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جميع حقوق الملكية الأدبية والفنية محفوظة لدارالكتب العلمية 
بیروت-لبتان ویحظر طبع آو تصوير أو ترجمة أو إعادة تنضيد الكتاب 
کاملاً أو مجزاً أو سجيله على أشرطة كاسيت أو إدخاله على الكمبيوتر 
آو برمجته علی آسطوانات ضوئية الا بموافقة الناشر خطیاً. 


بين يدي هذا الكتاب 


ا 
ع 


ال الله بجميع محامده. وأثنى علیه بما هو آهله يدا وقناء يكويان لقائله 
يوم القيامة ذخراً وأجراً. 

والصلاةٌ والسلام على سيدنا محمد یل خيرته من خلقه الداعى إلى سبيل 
الرّشادء والمنقذ برسالته الناس من الفساد» وعلى آله وجميع الأصحاب. اللهمّ إني 
أسألك علماً بريئاً من الجهل» وعملاً بعیداً عن الریای وقولا مکللاً بالصواب. 


وبعد: 
إذا ما اعترٌ ذو علم بعلم فعلم الفقه أوؤلى باعتزاز 
فکم طیب یفوخ ولا کمسكٍ وكم طير يطيرٌ ولا كبازي 


ولقد قیل: طلب العلم والفقه (ذا صحّت النية آفضل من جمیع آعمال البر. 

إن علم الفقه من أجل العلوم الشرعية التي يكتسبها العبد ويخرج به من الجهل 
بدين الله سبحانه» ويقدم من خلاله أعمالاً موافقة لأوامر الشرع لا خلل فيها ولا 
بطلان. 

ولقد أكرم الله الأمة المحمدية بكوكبة من الفقهاء الأعلام» كانوا شوامخ بالعلم 
ورايات بالفقه ترفرف علی منارات الاسلام في کل مصر من آمصاره استنار بفقههم 
الناس» وکان مرجعهم في ذلك آصحاب النبي یل الذین آخذوا عنه وعاشوا معه 
حیاته کلها» عاصروه وشاهدوا منه کل عمل وتصرف» وسمعوا منه حكم كل مسألة 
وفتوى كل طارثئة» ونقلوه إلى من بعدهم بكل دقة وأمانة. 

وكلّهم من رسول الله ملتمس غرفاً من البحر أو رشفاً من الذیم 
وكان من هؤلاء الرجال الأفذاذ والأعلام الكبار الذين خاضوا بحار هذا العلم 
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ودوّنوا قواعده» وبنوا أصولهء مجموعة لم يكتب لفقههم الدوام» وانقرض آتباعهم 
ولم تُحفظ أصول مذاهبهم. 

منهم: سفیان الثوري» وسفیان بن عيينة. وداود الظاهري واللیث بن سعد. 
والأوزاعي» وابن جریر الطبري» وسعید بن المسیب» ومجموعة باقية الی الیوم 
وهم: الامام مالك بن آنس والامام الشافعي والامام آحمد بن حنبل. 

وکان من هولاء الرجال الأفذاف والاعلام الکبان إمام الأئمة» وسراج الامت 
آبو حنيفة النعمان بن ثابت الكوفي الفقیه المجتهد عالم العراق الذي قال فيه 
تلمیذه القاضي آبو یوسف: ما ریت آعلم بتفسیر الحدیث من آبي حنيفة. 

وقال فيه الشافعي ‏ رضي الله عنه -: ما طلب أحد الفقه إلا كان عيالاً على أبي 

وقال فيه الإمام مالك وقد سئل عنه: رأيت رجلاً لو كلّمك في هذه السارية أن 
يجعلها ذهباً لقام بحجّته. 

وکان الامام آحمد بن حنبل کثیراً ما پذکره ویترخم علیه. 

ولقد كان للامام آبي حنيفة تلامذة آخذوا عنه العلم حملوه على کواهلهم 
بأمانة وصدق» نشروا علمه» ونقلوه عنه إلى أكثر أصقاع الدنيا. 
ولو أردنا أن نستعرض أشهر وأبرز علماء فقهه فيمكن أن نجعلهم على 

1 - طبقة المجتهدين في المذهب: كأبي يوسف ومحمد وسائر أصحاب أبي 
حنيفة القادرين على استخراج الأحكام من الأدلة على مقتضى القواعد التي قرّرها 
آستاذهم. 

طبقة المجتهدین في المسائل التي لا رواية فیها عن صاحب المذهب: 
کالخصاف. وآبي جعفر الطحاوي» وآبي الحسن الكرخي» وشمس الائمة الحلواني 
وشمس الأئمة السرخسيء وفخر الإسلام البزدوي» وفخر الدين قاضيخان وآمثالهم» 
فإنهم لا يقدرون على مخالفة قواعد أصول مذهبهم لا في الأصول ولا في الفروع 
لكنهم يستنبطون الاحکام في مسألة لا نص فيها على حسب قواعد قرّرها 
الهو 


(1) انظر: الجواهر المضية فى طبقات الحنفية لعبد القادر بن أبى الوفا القرشى 1/ 558. 





بين يدى هذا الكتاب 5 


ثم إن مسائل الفقه الحنفي على ثلاثة أنواع: 

1 - مسائل الأصولء وتسمّى ظاهر الرواية: وهي مسائل مروية عن أصحاب 
المذهب» وهم: أبو حنيفة» وأبو يوسف» ومحمد رحمهم الله تعالى. 

ویلحق بهم: زف والحسن بن زياد وغيرهما ممن أخذ عن أبي حنيفة. 

ویسمی هؤلاء: المتقدمين. 

ثم هذه المسائل التي سمّيت ظاهر الرواية هي ما وجدت في كتب محمد التي 
هي: المبسوط والزيادات» والجامع الصغيرء والكبير» والسیر. 

وإنما سمّيت بظاهر الرواية لأنها رويت عن محمد برواية الثقات فهي إما 
متواترة أو مشهورة عنه. 

2 - مسائل النوادر: وهى مسائل مروية عن أصحاب المذهب المذكورين» لكن 
لا في الكتب المذكورة» بل إما في كتب غيرها تنسب إلى محمد كالكيسانيات 
والهارونيات والجرجانيات والرقيات. 

وإنما قيل لها: غير ظاهر الرواية» لآنها لم ترو عن محمد بروايات ظاهرة 
صحيحة ثابتة كالكتب الأولى. 

واما فی کتب غیر کتب محمد ککتاب المجرد للحسن بن زیاد» وکتب المالی 
لاصحاب آبي یوسف وغیرهم. 

وإما بروایات مفردة مثل: رواية ابن سماعف ورواية علي بن منصور وغیرهما 
فى مسألة معينة. 

3 - الفتاوی والواقعات: وهي مسائل استنبطها المجتهدون المتأخرون» ولم 
یجدوا فیه رواية عن آصحاب المذهب المتقدمین. 

وهم: آصحاب آبي یوسف» وأصحاب محمد» وأصحاب أصحابهما وهلم ۳ 
إلى آن ینقرض عصر الاجتهاد. 

فمن أصحاب أبي يوسف ومحمد مثل: ابن رستم» ومحمد بن سماعة» وأبي 
سليمان الجوزجاني» وآبي حفص البخاري. 





6 بين يدي هذا الكتاب 
5 ۳ ۰ ۶ ۱ 2 )1 
سلمة» ومحمد بن مقاتل» ونصر بن يحيى» وأبي نصر القاسم بن سلام ". 
هذا الكتاب: 
آما کتابنا هذا - خزانة الاکمل - فهو للدارسین والمتخصصین والمفتین والکمّل 
خزانة علم غنية بالمسائل والفروع ذکر حاجي خليفة أن هذا الكتاب محيط بجُل 
مصئّفات الأصحاب. وقد استعرض لنا المولف کل مراجعه فى أول الكتاب. 


جمع فيه ما يزيد علی خمسة وخمسین کتاباً من مباحث الفقه. حیث بدأه 
بکتاب الصلاة وختمه بکتاب التواریخ. 


صاحب هذا الكتاب: 

لم تذكر كتب التراجم معلومات وافية عنه. فهو: يوسف بن علي بن محمد 
الجرجاني الفقيه الحنفي. 

كنيته في تاج التراجم: أبو عبد الله. وفي الأعلام: أبو يعقوب. 

تفقه على أبي الحسن الكرخي. 

قال في کشف الظنون: اتفقت بدایته - بداية تألیفه - یوم عيد الأضحى سنة 522 
هجریة. 

ویقول ابن قطلوبغا في تاج التراجم - عند ترجمته للملف -: قد نسبث خزانة 
الأكمل إلى ثلاثة أنفس: يوسف هذاء وقيل لأبى الليث السمرقندي» وقیل.... (مکذا 
بياض). ثم قال: والصحيح أنها لهذاء والله آل 

اما مه ولا ده ی شرف وة واف م دة اا ما فصي عله 
حاجی خليفة يستفاد منه أنه بدأ بتأليفه فى شهر ذي الحجة سنة 522 هجرية أي كان 
جیا فاخا أعلم کم الطعرق مع الوقت فی تاه ری بعد لك: 

وممن نقل من الفقهاء عن خزانة الأكمل في كتبهم: 


)1( راجع في ذلك: مفتاح السعادة ومصباح السيادة لطاش كبري زاده. وكشف الظنون لحاجي 

(2) انظر ترجمته في: الجواهر المضية في طبقات الحنفية للقرشي» رقم الترجمة: 716 تاج التراجم 
في طبقات الحنفية لابن قطلوبغا 1/ 27» كشف الظنون لحاجي خليفة 702/1 الأعلام للزركلي 
48 معجم المؤلفين لكحالة 13/ 319. 





بين يدى هذا الكتاب 7 


1 - الزيلعي (المتوفى سنة 743) في «تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق». 

2 ابن الهمام السيواسي (المتوفى سنة 861) في «فتح القدیر». 

3- ابن نجيم (المتوفى سنة 970) في «البحر الرائق شرح كنز الدقائق». 

4 - شيخي زاده (المتوفى سنة 1078) في «مجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر». 

5 ابن عابدين (المتوفى سنة 1252) فى حاشیته «رد المحتار علی در 
المختار». ۱ 

6 - سلطان الهند محمد آورنك (المتوفی سنة 1118) في «الفتاوی الهندیة». 

وفي الختام: لا بد من الاشارة (لی آنني قد حصلت بعد جهد جهيد على 
نسختین لمخطوط الکتاب. النسخة () وهي مقسمة اٍلی آربعة آجزاء بشکل واضح 
وهي التي قمت بقراءة وتصحیح الکتاب علیها وضبطه وتفصیل مسائله» والنسخة 
الثانية (ب) وهي التي قد استعنت بها للمقارنة والمراجعة ولایضاح ما طمس من 
النسخة () ولا يخفى ما فى هذا العمل من المشقة التى نحتسبها عند الله عر وجل 
كما قمت بتخريج الأحاديث» ونسبة الأخبار والآثار التي ذكرها المؤلف إلى 
مصادرهاء وذكرت الخلاف في بعض المسائل بين أصحاب الإمام والتي تحتاج إلى 
بیان» وشرحت الكلمات الغريبة والمصطلحات الفقهية. 

وأسأل الله سبحانه وتعالى أن ينفع به ويتقبّله» ويجعله في ميزان حسنات من 
عمل به وقام بنشرهء وقرأه وأفاد منه إنه سميع قريب مجيبء. والحمد لله ربٌ 


ی 


العالمین» وصلى الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه و ان 








نماذج من صور المخطوط 
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صورة صفحة الغلاف من الجزء الأول» المخطوط () 
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مر کار مالانلاتے دو ل ۰ 


نماذج من صور المخطوط 


۲ مرا ان :یشم . رب امن 
ایرد ايرد الترمواليًا وز ملد وال « لوزشستب 
له اناو ننه عر یلا لام ,شم فت نرریه نوی 
له کی علیا رل اث ليطا بيرة. وحور ا لون اہ واک, 
تحت ما از ماوت اسموات وسابپاه 8 م فیط الارمیت 
اما تا ور بسن‌ها طباه کات 
اهنت الاو شلد داجات مسدذالمتاه 7ساللضا 
e‏ واد أشامه اريخ يرام ارت 
ا نه لاال ايلا ادو يعر ريا 
لاخلف هرا نرء دادعدنز نیب (اسدت فلا رمات اترا رحن 
سح دمن اسار قوير ]وما ربكل ام یره سان لاال الا دہ 
وه شوب اه ه دسر زان رن درسو دلب وی ارس( 
ابالخلنكائ: لييعوخ اليا املام کک کک تاطس 


ا ترا سح E‏ دود از 
ره ۵ وب 
قصلو ست ا لیے علا 2 تم كذكرك 
هو دار ده !۱ و 9 

ابا انود جنک لاا 0 تاا ت يت 
ES E‏ پر ا 
ED 7‏ 
لازز دہ صلی دحد وان کا ده طی( سا عم( الرراع 

ایی دیل عو لرا هماع ناء و ردا رازه" 

_ ابا شا و دهناءوموا ا وس لما نل سنس اال برشت 
کلت د لبر کل فن یل انا کن سا یہ اللا بے ایک 
ووأعماخق لاتتف دا لاا اله E‏ 
انا با هن لاس لاس E‏ 
- ثالحلراتاف: حمل .و جلالب_مع فلا | ارجا و ۱ کک 
و EE E‏ اار وی ۱ بعالم ۱ ی لو نیم مومواطاه 





صورة الصفحة الأولى من الجزء الأول من المخطوط () 





نماذج من صور المخطوط 


هل سح روه الريك ر ]يتم وتيسنوي يب بود اير 
. معنب لعلواخرمابة دره مقا ل عيديحرات ادربةاسّك درها 
تواحرفا: لالبنار يكت نان جد فبارن١‏ او بسم 
جاتواسخی د دهسی اونوضاسنوفرآورما مر فاست ریم 
دک الوم تفس علوچال وان ستررلا نون والرصاعف 
ود ات انب دیاب ینز ای زرا 
ربوما او رر رادو اما ودر باستو او رصا هنزب 
دام بحل ماع علا خرفتا ل فضت الیو د رما دور 
دم سد کر نہ نے کک خن د ر ھا مُنث فان دنم میا . 
شیا یا لک الوم م نٹ د ارتا ع حزان فض ادها 
دولك يسردم ؤنت مقر ۳۹ بت فبضپانا ندز 
خی در ہا الہ خو زت ل مین احزی ذرذها الہک کنن اکان 
لاياسامادام يتل لوزت حي ل نميه حش رای ائ خات 
سا ن کلت نلا نري جذ فا یی محر ل ا رار کلام نان 
2 سأ هكلمت فلانا! دا زرم لین افلا فا کم با ده 
دا ودم الت قمر الوحوه وامرالمیلرنال ہیا عفان 
دی دحت هن | لرا أن دخلت هر الرار ني_روجرفالين علد خو لھا 
مرب یاس وعلىمسوة أسبد_انا وان دو درو 56 
ر ا 2 دان ریہ رتن پ وکا لو دز روات 
ع یار ) ی برخل | 5 
NI‏ ی ھل ا لار ارد حر ل اران نارب 
ل م۲ لاتم نت ح ی وود ای وهو نراد مزل ریات 
ان شر م أكل اڑکٹ خی در یری ای رزرن اترا 
فی ری‌حران کلت فلاا وا ا ال 7 
و وا نی عرا نع ل نسل ! لاو مون 
امل کا توغرا کلام لا کل عل رک امک تهوترا لا سردا سنوی . 


۰ 
م و 


سےا دعتو لادب مين ارم والران‌حناشنزي الا م‌والبای 


11 


حي شقك لاسا دمر اما لوا شتري عبرا م ری ولوقا لك عبرا تزيم ١‏ 


مبتوحت رالا اذ لشم فا مشخ عدي _ مما عقا ووقا ر الاخرم 


صورة الصفحة الأولى من الجزء الثاني من المخطوط () 





12 


تالاس تفالي 2 سايانه وهب إيسلكا لا بشخ لاحر مووي نك نت الوهاب 
قال كود لسن رجہ اسن وهب هی سور لی رح ع رم 
سند وسار الب فلمسرله الرجوع ني ولا مارا وهبت 
الزوج لامرانهه ولووهب لاجد وذ ي رح لمس يمرا وحم 
لیس برح لہ ان برجم فرا سا بعرطران كانت فاع لم بردخيراه ولا 
جو زا مب ړود لض ولو فضا لوهوپ لہ وعجر الممب بنرامر 
الوا هب جا زوان‌کا ن ایب م جز ہمہ دید ا لرا لاان سفہ لیر 
وامره بقبضہء لونا 3 الوا هب خلیت بسنک و ببی الب فافع باوم 
حاط جا رواک ن عا ہہافلہاں ہرجح مال بعہطہ وا ہاا ت فذل 
ان بیصن فا شب باطلزه ولووهب الود يم من شسود و لیس 
الود بح عص/ماحا زت امعم و_قان الوهوب لہ فلت عابر 
تبض‌جد برولزا ق العارووالاجارة وا لو وا لمري وا لحطی: 
مزلا لہ تام اا لصق یت بالف ہمز رحوع را لفرابَ اولاجنه وسواكان 
الموشوب لد ماوكا وایلو OEE‏ ہرجح لیب الاجر دلوو 
لمداحيه لوا ل رجج دن فقولا نيفخلا ما إماءحريهخزوارنا بامان ولد 
عيدنا اج مسزفوهب احرءمالصاحبز لارجوب دزءاء رجلوهب لاسرا هب بر 
روج اله ان رج درأواما اد وهب لامرانة با پام کی لہ ان برجم یروف اب 
لووهب لاب نكبعرله قبا لهب :ذل بقبصهء مجبزو نكا نصبراجارفا جوع وما 
واناحتاج هوك لي رهبم لابن الصهيرد اع ررعلير ون لوب علوم ونوجا بلط 
مران لا ماوهب و مرل یہ وکزان کا زالولدق‌عیا لامةوك رالا لصرقةودركااليتم 
وبا لام توهب لدعبداواررت علیر ولاو صیلمجا زت منز ذ هب لاب وکزنان 
تسیا لیم اوانب اوا لوصو زر هو لآ كرحا نز کمنء لاب ولولا الم ژعبالس 
ام زیت رجازه را( تسا لوصو ذوفن 
الوالدس لود بخ الواهب الصو بع المي هوم ق یران با رب #احتلا‌جا ز 
تبضماسقساناوالصبيئالق دخ لبازوجا روجا بفبم امن لما ولوادرلت بحر 


صورة الصفحة الأولى من الجزء الثالث من المخطوط (أ) 





نماذج من صور المخطوط 13 


لمان الت مورب دو اور 
> بسنت اليا ي تا ج 
ات یو فاشمیدی هري اككرنان کون دان ف اراز 
منوت اتر و ای :رسای 
«لبت الشثر_واننیووا لا ز(۱ فال ابوخنینه رخسخانر لا 
کان اد دل ےتا به قله و لارخل | سیر یت ما خاف 
لات رل دالراة. وال ردا مارک وا لم سواد وتردگنای 
الرتويب ا لای رجا یار د قا نی لاجر شماه 
الور لوا لر و لاا لوا لر لو لر ء و لا للراة لزوحما لا ری تران زل 
المد مين جر سماد ال لیران ر لرضا عتد» معا لرت<تراضایزه 
قا لے ابو جر تمان امود ا لترو ای ات وه نوري 
ا تیال ولا جوز مارح الاعے دتا لار و سنکرن انلیا وه 
تلات ع د لاھ ر تھا لار ی وا لنا سیت وام[ وشوو 
باجا ود تور وماخ لخنا ہا ری یاز یہ د جع ھر دازا 
رک زآماا دود أ لاہ IIE‏ قذ ادا نابوامّلت شادنقیر 
وشها یف دا تسل عل وها ال تاس ا حاف 
عل لجا یز وکل ری اجرد شاد از یع لین جایری اكول 
شاف رن مالیا شت ولاديهادة الل ارام اش ۰ داور 


۰ 


بوا لتا تي نارق املو کے لرفه "اوش رفصو هزم دی 
دالقرضبت ول زا یمرک شمارة لول a‏ 
جار ست ولو سهد لارا نر غ)با ام سجر لها ریاردا لامو ھا د تد 
لتجزه د ليشيم كاذ > رنه تاره سل ؤس ره اجات 
ولو رد ارة فاح نانم ته قاب تهنا( ت فرع لابو نعلي 
شهارة جل اتل را رة لن او رح ل وا مرا ن وان شمز يلاك 
علا ت کڑ وا حدر شا سرن جا زو و شمی‌رملان کر شما د 3 
جلد راخ ریسا ورل لاہ ل لاوز وان تھ رشًا ایا ھا دة 


شاهن . 


صورة الصفحة الأول من الجزء الرابع من المخطوط (ا) 





14 نماذج من صور المخطوط 


1 
عل لع لكاو ير ا مسزف یمو لوال رل رللا 
IN‏ سك سل تراس مل شر مول امم 
اج رصل الل 1 سرع | مه تح رفويس سيره ل الا رسع موارمد 
و ار سوام ولو رب کک فرلا ر 
لكك لام راف ریسا سل م رر لر تلن سرو دا 
و کیا ون ا سر راک اھا کی 
00 برلعو| نش ر) e‏ فوت الرس ص روا 
متس و عل ملس ول حا مد وس باراش 
عل الان رو ریب برخم 
الاش سح عث روف تن د جستن te‏ 
لل سد الء ال عمو رم الوا ت ووم ومشلم ا حر بن ا ن رع رر 
ار ۶ وه الشاقى لكش الدب د عمو و م وس تروم 
تیه » ا چم ف ام رالر,) الاح زر داعا لزنم 
لوان وال د اتل شوت اهر 
والتعاء نه د ال ن ا 
مورلا و موس کو م 
رحن ال و او 
7 0 





صورة الصفحة الأخيرة من الجزء الرابع من المخطوط () 





نماذج من صور المخطوط ۱ 


ب ھا 
سرا بر سریاپ ا 
روت ِ 





0 . الع عزالوا 
بسن نی 
ددا ابال ورین دلت درد یلق 


دف نمی ن رما ویر 
سمل ار 1 ی 


تا ام ور 1 
۶ تب و 5 ۳ 


صورة صفحة الغلاف, المخطوط (ب) 





با ريما و مات 


نماذج من صور المخطوط 


نرتسن سح تست تا وه ۳۳۵ راا شالع لقم وبر جين 
هرت ای کرد بالوركزق؟ تاه 2 تس با لعفت دا یراہ دور 
رالشات نز قان تیه الا باه صنع ضعت فرئرن: كشو ةلا عدر 
لول مدرب ابرظا ما دج تحت بان و ساليو. 
وکا ہہ وصح ل ريط الاوز طا هدنا ره مل لین دوواد 
رطا بین الذ یبش ا لمیا دو چا رل العفناه ل (ساله 

لحا نر دارا م2 و ۱۷ ز نتطاع لی داشا ی برط ھر یہ ارق اوم 
ح2 لادا یر1 لایو اننرر( لاض ژد الخد فا را نر واوعد 
ترھی ایس( (گزابر ازریم لحت تہ زومت سلا مارب بظلا. 
لمیر شرا لا ١‏ خر لاا دہ زحد لا ردا ینان ج رام ره زرو کہ 
تفللا كال الحاو انز چوا ال وال اف تاج 
مرکا لاان دی ار ذا لكرر دا لشاب وع اهران دادی‌شتمات 
ف راسيو درخ دک ورد شورق ای دردد قصلو اتا لماجا م2 
انتا مکی ودازا رمج نات دع ع الاجا يوه سد ولا 
بت تتمثاتالين الانصاف سجن لمکا کناب ء IG‏ 







ایاج لا رل قبت اشا 
فاد دا لوقابع كاديا فادرا دنا زا شا سلا یارجا ددرا دتا ا 
a‏ 

ملظ لئسا فل ومن لما قزم تا ری و۳ ی 

تتا اذ تلارد/ لد سرامت کت داعا خی جو تایه 
رئ مقا ددر انریم و داليالات !عط الم 
کا ادع بھی . 
زیت ارم وی زو مل قي د TTT‏ ف ومواطاء ادان 





صورة الصفحة الاو من المخطوط (ب) 
وهي بداية الجزء الأول من المخطوط (ا) 





نماذج من صور المخطوط 


لوقن !ئعسزئها ا ج153 کی 
ولا لجف اع ای ییوگ شتاو( کی ۳ کب 
با رایخ لاسام تور وید 2 







خا مز قاط کا نت لجلا ناروا ر مسي ا ۱ 
لز زکنت ولوی انا ناا مکیاد ولي تاناق J‏ 
١‏ كان ودالاذف نوعط كات د رسواكر* چیو ت کان وطاق : 
وکا لها E RE‏ ناا ن کنب کد 
١‏ لدعشون دريما مغر وكير لركدك الاعارة رتكا تالوم رين 
درهها وصترة نا نراو با رح وا زجنت طا مدن روما ئر . 
اجار اوقتا ود( ونت بو ازعو جن نا ددر ل 
عركحران نؤزت ك رها درکن دیس وزیا نزو ورره 
اکمومرالاجتیین ررهنالجتت انا لو لخ ناوالا 2رر دی 
لز الارن حنت قا نیج ونی ازا شا اذہ اا وان ستو مما 
د وفوا خضي بوک زورما عست د لرقة ذاه ة ليابوم ف انف 
لجال رفا ارو توفي | الس را رما یبال رنف 
دا ہکات اد یکت ات غت ا سکیا ووم رها زو فابا و نز چ ند 
ایض اما نو +چوستوها [ورصاصام شوح اریز ما نزاخ 
فتا دان ینت نا الم ددرصادود د رھ رق ی رچ رەزا 
فا وارت ( لی یں ررم احنٹ فاا ورور اسیا ی خزری! 
خن د وهالعيكعراتميجينا درا دجن درهرولریوقت‌ نش 
ہیں تقض افا يون لعشي حزما ابره نانم 
عسي ن اجرزي كر تخيما النملركنت !سانا تیاس ااا یل 
الوزيث حي لوجر لد بیدا جزث :4 - وو )اد 
هن لجرا كلت فلإنها ا وإذ كلت :نا کی ریح رت اذون‌شی . 
جمز نا لبا نجهم خلؤت 3 ی عم و 
فلات الاج تدای فمو :نا لزقرم | لشق فا هه (لوهوو 9 
(لِمّنْ لوقا دكي واا طك مع الماح اها ۷ 
ورانا دازو امرب بدخلتهنالزارات دخلتحرعالزارسة 
حزخايمين عط جحة بمامنيت قياسا ويعوسع: استدة كايا 0 
1 یی پو ىت كاوج عط دأو متس اکت فح ی کل لاو ی چ د 
CEE‏ رها رد خزالاو یی انیا > تفش حة بعود![الاولى 
کی توما كاتا ترد ا 















فكي !ادف ك لاز ظ رك حران کلت تخادنا ابی تل انا لرل 
لا لاوا رت !فلالا اداج ای کر مارک در 


راد ادرا ساكس ار ع1 بي اس گ‌کسته 
2 ا احاجن اش بادا دا جین چو واناد ی اشا :5 


صورة صفحة من كتاب العتاقء المخطوط (ب) 
وهي مساوية لبداية الجزء الثاني من المخطوط () 


17 





18 





۵ مهار خر‎ 
SOLS CEN 2 


ندر زد تصاحهنا سما رد رمتعم لد سر مر 


در ون لت نماد قیوشت رک 

دارقا سيا قبلا لخبططجازبك لقسه اولصف اميع 
لقا خی ی یشان رف نایدا 

مال باشا تلا شالویاع ارگ ی ص رف برا2 تست 


GE‏ ما آ لمل دز یهار لمر یرهش 
لب لخد سناد | 
الزيي تمرم اراس د تی ا ری رر بی ورد فل انان 
نها پاع الا یع قبل یع ادص ذه و لز انریا ع کلماحری میک 
ستو احلا :صق ينعن 2 الا راجت 
اپ رشن ور زواجتن دعا قرړ وچ دوا النصيجين اسع 
بارا لیم 114 مرها نریم العقارق (مجّ رما ز معا نموه یج 
ترت اطا رادت تہ بارج سا راچپ رس نكا بها بو 
تن دتا وچا ری الحو رز نچ ورای کل سم 
برد اح ما جردلا نصا لبود ودضمها NE‏ 
تسول انت ہلا لر یروت ار بر( لیم بصع میمعت عم الخارق 
فقو ردص ف ورلن گنی لعند رین الارطرعا TEEN‏ 
الت صضة دخا م مالاا يدن لعرل تصولا شر الام 
ظم سهه م الوه لاس كبك ولا القسام سيو ١١‏ رمزجيس و يها كزها 
ګل انر ی 
ہا طلخ انی عت رج رة و جک( ما کل م علا ت رسفا و۱ 
ج “13 اشسطاة جرا بی رک الموا E ET‏ 
اد ری عروت را امان رج لو رودص رشو 
3 ی و جلع رودص م/ 
نانس سايق در سا بی‌ری 
لله ادا لوهابك اند الوص سعد ر ھک الراجع ی بت ہکا لکلب 
بده "مز يجو د قال يرون لایر رجا E ENES‏ 
مر سرو را لسقنسر را (حوع پیما دزا ی ل 
اج لام ترود ريشب مواد کج رم ادس 
لاد ررجع شهدا 00 
' لین وج یت لمآ سم اهر ارام غات ددم 
ان ابت فادہا فش چا جار واد انعا ر ياقلاه رعا م 
مضہ دما ماهتلا دایفمضفا لین باطز مد فوص الوديت 2 
اتود نع لسولود ریک مزتماجاز تا همي تا كا جوب 


صورة صفحة بداية کناب الهبة. المخطوط (ب) 
وهی مساوية لبداية الجزء الثالث من المخطوط () 





نماذج من صور المخطوط 


بوض وٹ اا سات دوریم شلد قب رم زخاشتری ماد 0 
سا کیا کاک ار دراک کا لد ازعم مرع رک کر اوک رد ان اناور 
لون سر زاره رچ ر وی کی | رر یار مو لیا ماک ایت مرعروتراه 
ویر کے اکا دة لرن وجل جالرا رن ذاطا بیترت تا د 
علا شا وه وام وا عياض يدبن ارت امش مهفا لاط جل 
(مزمبلاعزا وب لها درل مزا رم و ایام فا 
عن موجْيًا مط ذاه وم اقا مایا زولا راا اتا الفح لخا 
اک مرم ی قاع اراي دت اکچ رخ رال تدعا بل کات اة 
مز نز اصیت باطرانا رخام ایام دترا انتا ع وکنا خوخ ف م 
اک یر ما ختناضًا لا مرکا یل جرا موی نی ونیا ناغت 
که ایا مزا نطل‌زضنرک لبارگاسشکت م ۰ ۰ 
1 ها ۲ ارم ۹ 3 
4ه © 7 ۱ د 3 5 
کا امه تا اش تین رامین من ماک فا کون بامانا 
مر ترضود تالم رام وتا کامی امد وم ازات شلال فاد 
الم تا ایند ریما هلف پویرا رم ولا من یله ول یش 
ا از لازاه واوا لمر ایی ز موا ورد کا 
۲ ادو شاوی اتا اکا مر تاد شي ررش ال 
الوا ل لوه ولا الات نویج تار الر زم ارات لایر تما 
الرجللؤكده مرارضا سوا لديم زواع ۵ ا5ا لوا یو شاد لطيردد 
فا لت ذفان تا ب فو یکن ادال ولاچ زغ ا دة ا باعي وکا ا وه 
روان کل ادما د5 زان رواج زع ياد :لاخر لدت نالل 
ند لمعب تاد مرا سک نك رمز بای ا ۵ 
ویط هن وکا لش روي يع لوجع م كا با کالوک وم دم 
عل امثل اكليم د ا دة انتا دزا یا مل ا رو ج ر شاد ةمس 
عروك مله اا نزو شاد دا رکه مهو مادقا تما وخ ٩‏ 
ارت وشیا د حر اصع در ہد ترشن دقر لت ه دلو 
ملک شارت اوه شرش دا یرما عتی‌ها رت و رش دا تہ 
1 ما ا ریا رکا لقا ص مداد درد ازج ره دلو کار لي 
ره رد 1 ره گر( hn‏ ^ ۳ وه 2 م 7 دج فا نو هر 
حل ادن كاش تم اذ طن 0 ۹ 4 وه سرا رازه 
شوت ولان ل تاا دہ یی وو رارغ مرا ایی نداد شنک امد 
کشا دار زاحنا اضرب لجنا كنا ةن شانوا هر لوخست‌اهد 
طا رت داش اھات ڑا د د کہ لايور متكت يما 





صورة صفحة بداية کتاب الشهادات. المخطوط (ب) 


وهي مساوية لبداية الجزء الرابع من المخطوط () 





20 


نماذج من صور المخطوط 


جنال مجن كان لما چا شط ار ریا وک مال ری بال لہ ندیه 
کا ناما ناشیا رز رکب ۵ خت ھم کاطرلا انت کامتردا وام انا 
ھا این کرش لحرن لدان 
مؤص لاما میت اض زمند نیہ جلا شید عا( ندر دل یک 
ااا عر یج م اا رر بوصو ص دا لا سسوم یا كا كج عد 
اوج 2 اما لوي يحبا نین ارچک استره اا دوچ عل خو 
ارقا كاد اج عاد درم ادا م كان ولسن ب برام لضيو دا 
مرج الت یری لدی عنري مرد ن دي و رگشل 
مع حبرل شعو لهك میک تام زیت ري ندبئئ 
ا ديول 0 دا ليما فيرعا 
عمادكزي رما 7 زود 
E‏ مح سار 0 
مس ماس برهتعا ماهتا رو 
ولاک دلوا جر ی الہ زاش لوا الہ فمو لون لن م رب شید ناا نعو ر 
e‏ و یف يدانا بت اتو( ا( یک ديرد 
١‏ 


بل بکد؛ ل لا ات نیت جرد کے هم 
E‏ رز انشا یو ارت 


صد قرا نزلک وا سعر کور دگ 0 ام ۳ کون يرا اد 
عواضا ی‌ویکون رسوا را اکا ب الا رلت کے راہ 
شال وتو روسن دو رید المد سا نیمدا ايزا 
الین ت دي لو ایا ثانا اك 
امع یوند 
۱ ی ولام 
و حير 
ئ 


م 


صورة الصفحة الأخيرة من خزانة الأكملء المخطوط (ب) 





1 e : 


الحمد لله الذي تفرد بالقدم والبقاء» وتو سل بالعظمة والکبریاء» تك له 
الصفات وتنرژه عن تغییر الحالات» تضعضع !؟ تحت قدرته کل شیء وأحاط علمه 
بکنه کل شي۶. 
فکم من القلوب لدیه طاهره وخوائن ن العيّون له واضحه 


با سوه ناوات وت از وخضع لعرّته بسیط الارضین 
ووطانهاء وعنت الوجوه للحی القیّوم وقذ خابَ من خمل ظلماٌ» فسبحان الذي 
سبقت آلاژه شکر العباد. وأجابت مسائلهٌ العفاة» لا إمساك في إحسانه وفي إكرامه. 
ولا انقطاع لمواد إنعامه» حتى لم يدخر هداية إلى الطرق المیلی ولم يمنع عن 
دلائله إلى الجبل الأعلى والمنزل الأقصىء وعد ترغيباً لا خلف. في عداته وأوعَدَ 
ها لا معدل لكلماته. 


رر رژ م7 


ثم أخبر أنّ من أحسن فلنفسه»ء ومن أساء فعليها لإوما ربك بل يَْحِيدِ) 
[فُصَلّت: الآيت 46]. 


)1( الْضُعضِعةٌ : الخضوع والتذلل» روقد ضعضعه الأمر فتضعضع . قال أبو ذؤيب: 
اتاق اا ا اریه مخ أني لريب الدّهر لا أتضعضع 
وفي الحديث: اما تضعضع امرؤ لاخر يريد به عرض الدنيا إلا ذهب ثلثا دينه» يعني: : خضع 
وذل» وضعضعه الدهر. وفي حديث أبي بكر - رضي الله عنه - : «قد تضعضع بهم الدهر فأصبحوا 
في ظلمات القبور» أي أذلهم E‏ الت من ل شيت عا رجل ضعضاع آي لا 
رأي له ولا حزم» وتضعضع الرجل: ضعُفٌ وخفٌ جسمه من مرض أو حزن» وتضعضع ماله: 
قَلّ. (لسان العرب 8/ 224). 
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تم ان له E OR E AA VAR‏ 
ونبيّه وصفيه» أرسله إلى الخلق كافة ليدعوهم إلى الإسلام خاصة» ليكونوا على نهج 
الحق قاطبة من مكارم الأخلاق» ومحق مادّة الشرك والنفاق» فوفى النذارة» وأدى 
الآية 4]» فصلوات الله عليه ما دام في السماء ملك» ودار في الأوج" فلك وعلى 
جميع الأنبياء والمرسلين. 

وبعد» وفقك الّ» لما رآیت کتب مشایخنا بعین الانصاف فنجمت علیّ زيادة 
أحكام على هياكل كتاب بالأخذ عنها بماکل وصاحبه عنها غافل» ورأيت مسيس 
الحاجة إليها لكل من تصذی للفتوی» ولهذا لا یتعژز فقیه بتصنیف واحد وإن كان 
طویل الباع عَبل الذراع 7 فتمنیت قانوناً یسحب ذیله علی الحوادث والوقائم حاویاً 
نوادرها ونوافرها شاملاً شواردها» وفوالتها لتکون منبهة للعاقل؛ منفعة للخافل» فرتبته 
بکل افن وطلته ,من کل مظن لذ انالف ضمت (ه :فلت الامتة قد آستعکرت 
دواعیها حتی لا تنفك وتبلی حوادثها کطالب حق لام غريمه مقاضياً ليدرك ما فاته 
متلافياً فيناجيني في خلال الحالات آط القوس باریهّا* ويناجيني في الخلوات 
آفرغ جهدك وخلاك ذم. 

فلما احتکم الرجاء وغلب القضاء استخرت الّه جلّ وعرّ في شروعه إذ لا 
یتأتی آمر الدین إلا بتعاطي توفيقه ومواطأة ألطافه الخفية» فزعاً إليه من تغيّر 
الأحوال» وتزعزع الاجال إذ كنا في زمان يحدث في كل أوان ما لا يخطر ببال 
الإنسان» حسبنا الله ونعم الوكيل. 

ثم ابتدأته على بَركة الله سبحانه» مستنزلاً رضوانه رجاء أن أسري ذروة مرامي 
وأدرك نهاية معزامي (نهاية عزمي وقدرتي)» فاجتلبت كثرة مؤلفات أصحابنا وغزار 
مصئّفات مشايخناء كل ذلك بتوفيق القديم سبحانه یِعُم المولی ویعْم النصير. 


(1) الأوج: العلوء وأبعد نقطة في مدار القمر على الأرض. (المعجم الوسيط 32/1). 

(2) عبل: رجل عَبْلْ الذراعين أي ضخمهما. (الصحاح 1/ 442). 

(3) وفي جمهرة الأمثال لأبي هلال العسكري: قولهم: أعطٍ القوس باريها أي استعن على عملك 
بمن يحسنه» وهو من قول القائل: 
يا باري القوس بريا لست تحكمه لا تظلم القوس أعطٍ القوس باريها 
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وبعد: توقعي من كرم الحر الكريم العاقل إذا نظر في هذا الكتاب فاطلع على 
عثرة أو ألقى مسألة عودا على بدء في خلاصة كتاب بعد كتاب لا يتهارش جامعه» 
ولا يژذي حَمْظته بل يتقی اه فی نفسه» ویلتمس لصاحبه مخلصاً فی تأویله بآن 
أعادها في الكتاب الثاني إما لزيادة بيان أو لاختلاف بينهم لم يذكر في الأول» أو 
فيها روايتان» أو هي أصناف بنى عليه تفريعاً كما في الجامع والزيادات. 

وإما لتقصيري ونسياني» وهذا أكثره مشاهدا فقد ترك الخداع من كشف القناع. 
ومن الذي سمعت به معصوم الساحة لا يحل النسيان بواديه ولا ينزل السهو بناديه» 
وان بلغ في العلوم المروية وصار ناباً من أنياب الفضل» وإن أبى إلا الجفاء» فعرض 
من سلم من السلف الصالح عن رشقات لسان من لم يدرك شأوه وجواره لم يسق 
عجاجه. 

وقد نزلت على حكم الإمكان فالعذر وإن قلّء دواء كل تقصیر وان جل 
تغمدنا الله برحمته. 

ثم اعلم بأن هذا الكتاب محيط على تصنیفات الاصحاب. واتفقت البداية 
بكافي الحاکم » ثم بالجامعین ثم بالزیادات* ثم مجرد ابن زیاد" والمنتقی 
والکرخي» وشرح الطحاوي» وعیون المسائل ومختلف آبي اللیث * ودب 
القاضي. وحیل الخصاف * وأجناس الناطفی"؟؟ وروضته وفتاویه. وفتاوی 


(1) الحاکم المروزي: محمد بن محمد آبو الفضل السلمي البلخي الشهیر بالحاکم الشهید من کنبه: 
الكافي» والمنتقی» وکلاهما في فروع الحنفية. توفي سنة 334 هجرية. (الأعلام 19/7 والجواهر 
المضيئة رقم الترجمة: 341). 

(2) الجامعین: آي الجامع الکبیر والجامع الصغیرء ثم الزیادات كلها لمحمد بن الحسن بن 
فرقد الشيباني آبو عبد ال وهو الذي نشر علم آبي حنيفة» توفي سنة 189 هجرية (انظر 
الاعلام 6/ 80). 

(3) هو: الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوفي أبو علي» قاض فقه. من أصحاب أبي حنيفة» توفي سنة 
4 (انظر: الأعلام 2/ 191 والجواهر المضيئة» ترجمة رقم: ٠.0449‏ 1 

(4) أبو الليث هو: نصر بن محمد بن أحمد السمرقندي الملقب بإمام الهدى» علامة من أئمة 
الحنفية» له تصانيف نفيسة» توفي سنة 373 هجرية. (الأعلام 8/ 227 تاج التراجم 27/1). 

(5) هو: أحمد بن عمر بن مهير الشيباني أبو بكر المعروف بالخصاف فرضي حاسب. فقيه» توفي 
ببغداد سنة 261 هجرية. (انظر: الأعلام 1/ 185). ٠‏ ۱ 

(6) هو: أحمد بن محمد بن عمر أبو العباس الناطفي من أهل الري» نسبته إلى عمل الناطف. توفي 
سنة 446 هجرية. (انظر: الأعلام 213/1). ٠‏ 1 
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البقالي”''» وفتاوى أبي الليث» وفتاوى القاضي صاعد. 

وسترى الزوائد فيما التقطت من شروحها خصوصاً في شرح الجامع الصغير 
للبزدوي”” وشرح الإسبيجابي”” إماماً يعبر إلى دقيق المقدرات نحو مسائل دُرر 
الوصايا والعين والدين وما يضاهيها طويت الكشح عنها لقلّة وقوعها وشدّة 
غموضها وقلّ ما أراعي ترتيب الكتب بعد مجاوزة الزيادات» ولو أعضلت مسألة 
ألاحظ أصلها الذي شش جلها منه» وستجدهم على مسائل متبددة في مواضع 
متفرّقة انتقيتها من كتب شتّی کاحکام القرآن لابي بکر الرازي ونوادر هشام؛ ونوادر 
ابن سماعة» ووقف هلال بن يحيى وزلة القراء والغررء والنتف. والملاحن» ومن 
أصول الفقه» وفتاوى المتأخرين» وختمت كل أصل بخبر وأثر. 

وسألت الله التوفيق على إتمام ما بيّنت واستعنت به على درك نهاية ما نويت» 
وتوكلت عليه ليعصمني عن الخطأ والزلل» وأنبت إليه ليغفر تقصيري ويقيل عثرتي 
وينعشني ويلحقني بالصالحين. 


وكانت البداية يوم الأضحى سنة اثنين وعشرين وخمسمائة. 


(1) لعله محمد بن أبي القاسم بن بابجوك البقالي الخوارزمي أبو الفضل الملقب بزين المشايخ» 
عالم بالأدب» فقيه» حنفي» مفسر إذ اضطربت سنة وفاته في كشف الظنون. (انظر: الأعلام 6/ 
5). 

)2( هو: علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريم أبو الحسن فخر الإسلام» فقيه» أصولي» من أكابر 
الحنفية» من سكان سمرقند. توفي سنة 482 هجرية. (انظر: الأعلام 4/ 328 والجواهر المضية» 
رقم الترجمة: 1024). 

(3) هو: آحمد بن منصور آبو نصر فقیه تولی القضاء توفي سنة 480 هجرية. (معجم المؤلفين 2/ 
3 والجواهر المضية رقم الترجمة: 260). 





كتاب الصلاة 


قال الله سبحانه: ٠‏ با ليت عمو ادا فمتم إل الصّلؤة: وأخييلوا وجوه 
ویک إلى المرافق وامسحوا برءوس کم رک لل لكين [المّائدة: الآآية 6]. 
وقال النبي 5 «مفتاح الصلاة الطهور. وتحریهما التکبی وتحلیلها 


اقبي 
قال محمد بن الحسن ‏ رحمه الله : إذا أراد الرجل الصلاة فلیتوضا بأن 
يبدأ فيغسل يديه ثلاثاً ويمضمض فاه ثلاثاً ود يستنشق ثلاثاً ثم يغسل وجهه ثلاثأء ثم 


تفا دراه تاد نون الج يكسم الما ا الاير وا رگم و وا ای 
ثلائاً. وان توضاأً مثنی مثنی آو واحدة واحدة سابغة آجزآه. وحد الوجه من قصاص 
الناصية إلى الذقن» ومن الأذن إلى الأذن. وما يسترسل من اللحية من دائرة الوجه لا 
يجب إمرار الماء عليه بخلاف الشعر الذي يشتد به الوجه» والمرفقان داخلان فى غسل 
اليد. 
وكذلك الكعبان يدخلان في غسل الرجلين. والمسنون في مسح الرأس مره 
واحدة والأذنان من الرأس فيمسحهما مع الرأس. والوضوء مرّة فرض» ومرّتين سنّة 
وثلاث مرّات تمام السنّة. والاستنجاء سنَّة. 
قال: إذا أراد الدخول في الصلاة كبر ورفع يديه حَذو أذنيه ثم يقرأً: سبحانك 
5 >. 0 
اللهم ٍلی اخره 
)1( رواه من حديث علي - رضي الله عنه آبو داود» باب: فرض الوضوی رقم: 61 والترمذي باب: 
ما جاء أن مفتاح الصلاة الطهورء رقم: 3 وابن ماجدء باب: مفتاح الصلاة الطهورء رقم : 275. 
)2( وهو. : سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جدك ولا له غيرك .رواه من حدیث آبي 


سعید الخدري - رضی الّه عنه آبو داود باب: من رآی الاستفتاح بسبحانك اللهم رقم : ۰124 
والترمذي» باب: ما يقول عند افتتاح الصلاف رقم: 242 
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وعن ا يوسف یقول: وجهت وجهي» وود ماما كان أو منفرداً ويخفي 
التسمية ثم يقرأ ويجهر بالقراءة في موضعه ويسر في موضعه. وإن صلى وحده جهر 
ٍن شاء في صلاة الجهر وأسْمَم نفسه» وإن شاء أسرّء والجهر أفضل . 


والقراءة في الأوّليين فرض يقرأ فيهما بفاتحة الكتاب وسورة وفي الأخريين 
بالفاتحة وهو سبحة (أي ذكر وتسبيح) » وإن دعا فيها أو سكت جاز أيضا. ثم يكبّر 
لكل ركوع ولا يرفع يديه في تكبيراته غير تكبيرات الافتتاح يضع يديه على ركبتيه 
مفرجأً أصابعه كالقابض عليهاء ويفرق أصابعه على ساقيه ويبسط ظهره ولم ينكس 
رأسه» فإذا اطمأن راكعاً رفع رأسه وقال: سمع الله لمن حمده قال من خلفه: ربّنا 
لك الحمدء ولم يقلها الإمام عند أبي حنيفة؛ خلافاً لهما. ثم ينحط ويكبّر ويسجد ثم 
يرفع رأسه مكبّراء فإذا اطمأن قاعداً سجد أخرى ويكبّر ويقول في ركوعه: سبحان 
ربّي العظيم ثلاثء وفي سجوده: سبحان ربّي الأعلى ثلاثاًء وذلك أدناه. ويضع يديه 
فی سجوده حذو آذنیه موجهاً آصابعه نحو القبلة معتمداً غلی راحتیه ويبدي 0 
ولا يفترش ذراعيه ويكبّر مع كل انحطاط وارتفاع» وینهض علی صدور قدمیه حتی 
يستوي قائماً غیر معتمد بیدیه علی الأرض, ولا بقعد» ویحذف التکییر حذفاگ 
ویوجه آصابع رجلیه في سجوده قبل القبلة. 


وفي التشهدین یفترش رجله الیسری فیجعلها تحت الیته ویقعد علیها؛ وینصب 
اليمنى نصباً ووجه أصابع رجله اليمنى نحو القبلة» ویکون منتهی بصره في صلاته 
إلى موضع سجوده» ولا يلتفت ولا يعبث بشيء من جسده آو ثیابه» ولا يقلب 
الحصاء ولا يفرقع أصابعه» ولا يضع يده على خاصرته» ويضع يده اليمنى على 


(1) وهو: وججهت وجهي للذي فطر السماوات والأرض حنيفاً مسلماً وما آنا من المشركين» إن 
صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي له رب العالمین لا شريك له وبذلك آمرت وآنا من 
المسلمین. رواه من حديث علي بن أبي طالب رضي الله عنه - مسلم» باب: الدعاء في صلاة 
اللیل» رقم: 1848 وآبو داود» باب: ما یستفتح به الصلاق رقم: 760 والترمذي باب: الدعاء 
عند افتتاح الصلاة باللیل» رقم: 3421. 

(2) أي يظهرهماء والصّبّْع: بالسکون العضد. وهذا إذا لم يوجد أحداً» أما إذا كان في الصف لا 
سل ۱ 

(3) آي لا یطوله قال في فتح القدير: لأن المد في أوله خطأ من حيث الدين لكونه استفهاماء وفي 
آخره لحن من حيث اللغة (2/ 69). 
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شماله تحت السْرة» ولا يقعي"" ولا يتربّع بغير عذر» ولا بأس توت مج 
سجوده مرّة وتركه أحبُ إليّ. ولا بأس بمسح جبینه من التراب قبل آن یسلم. 

والتشهّد أن يقول: التحيّات لله. والصلوات الطيّبات» السلام عليك أيها النبيِ 
ورحمة الله وبركاته» السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين» آشهد آن لا اله إلا الله 
وأشهد أن محمّداً عبده ورسوله”2» ولا يزيد عليه في الأولى» ويدعو في الثانية 
ویسأل حاجته. ۱ ۱ 

فإذا فرغ يقول عن يمينه: السلام عليكم ورحمة الله وعن یساره مثله» وينوي 
من علی یمینه في الأولی من الحفظة والرجال والنساء وبالثانية من على يساره منهم 
وينوي أمامه في الجانب الذي هو فيه» ويكره تغطية الفم أو هو معتجر”” أو عاقص 
شعره» ويضع ركبتيه على الأرض قبل يديه إذا انحط للسجود» وإذا ارتفع رفع يديه 
قبل ركبتيه» ويخفي التشهد والتعوذ وآمين وبسم الله» ويجهر بالتكبير والقراءة فيهما 
بجهر والتسليم. 

وإذا قال الإمام: ولا الضالین قال من خلفه: آمين» وما سمع من النفخ فهو 
قطع للصلاة ة خلافاً لأبي يوسف . وما لا یسمع فلا یقطع. ویجوز آن يصلي في ثوب 
واحد متوشحاً به ويكره هله أن يكف ثيابه أو يرفعها أو يرفع شعره ويسجد على أنفه 
وجبهته لو سجد على أحدهما جازء وهي مُسيءْ عنده وعند صاحبيه لم يجزه. وفي 
رواية أسد بن عمروء عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: لا يجزي السجود على الأنف 
وحده. ۱ 

لو أدرك إمامه في التشهد فيكبّر للافتتاح ثم یکبُر آخری فیقعد بها. ویجوز 
افتتاحها بالتهلیل والتسبیح عندنا. وقال آبو یوسف: لا یجوز الا بالتکبیر» الا آن لا 

ویجوز افتتاحها بالفارسية وکذا قراءة القرآن عند أبي حنيفة - رحمه الله » 
وعند أبي يوسف ومحمد: لا يجوز إلا أن لا يحسن العربية. 


(1) الإقعاء: أن يضع إليتيه على الأرض وينصب ركبتيه نصباً. (فتح القدير 2/ 311). 

)2( روی التشهد من حدیث ابن مسعود - رضي الّه عنه -: البخاري» باب: التشهد في الاخرة رقم: 
7 ومسلم باب: التشهد في الصلاة رقم: 924. 

(3) والاعتجار: آن یش حوالي رأسه بالمندیل ویترکها منه وهو تشبیه بأهل الکتاب» وقیل: هو آن یلف 
شعره علی رأسه بمندیل فیصیر کالعاقص شعره. والعقص مکروه. (بدائع الصنائع 1/ 216). 
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لو افتتح الصلاة ثم كبّر إمامه لم تجزه حتى يكبّر بعد تكبيرة إمامه. 

وإذا سلّم الإمام من الظهر والمغرب والعشاء كرهنا له المكث قاعداً ولم أكره 
في الفجر والعصر. ولا یتطوع في مکان المکتوبة - يعني الامام -» ولكنه يتقدم أو 
یتأخر خطوة آو آکثر» ولا یستقبل القوم بوجهه. 

إذا قال المؤدّن: حيّ على الفلاح» قامواء وإذا قال: قد قامت الصلاة كبّر 
الإمام. وإن أخرء حتى يفرغ الإمام من الإقامة جاز. وقال أبو يوسف: لا يكبّر حتى 
یفرغ الموذن ويكره لهم القيام في الصف إذا لم یکن الامام معهم ويغطي فاه إذا 
تثاءب. 

وأكره أن يكون الإمام على الدكان”'' وهم على الأرضء أو هو على الأرض 
والقوم على الدكان. 

ويجوز إمامة العبد والأعرابي وولد الزنا والفاسق والأعمىء وغيرهم أحبٌ 
ل 

ويؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله تعالى وأعلمهم بالسنّة وأفضلهم ورعاً وأكبرهم 
سا فإن استويا فيها فأقدمهم هجرة. 

وقال: مشايخنا كانوا يعتبرون أقرأهم لكتاب الله إذ هو أعلمهم بالسنّة» أما في 
زماننا فالعالم بالسنّة أولى إذا أحسن من القرآن ما تجوز به الصلاة. 

ولا يؤم في بيت رجل إلا بإذنه» لو كان معه رجلان فيتقدم فيصلّي بهماء فإن 
لم يتقدم جاز. أما لو كان القوم كيرا فیتقدم فیکره آن یتقذم وسطهم آو یقوم في 
ميمنة الصف أو ميسرته. 

ولو كان معه رجل واحد وقف عن یمین الامام» وإن صلّى خلفه أو عن يساره 
جازء والله أعلم. 

وضوء غسل: يبدأ المغتسل عن الجنابة بيديه» ثم فرجه ثم یتوضاً وضوءه 
للصلاة غير رجليه؛ ثم یفیض الماء علی رأسه وسائر جسده. ثم ينثني فيغسل 


قدمیه . 


(1) الدّكّة بالفتح, والدكان الذي يُفُعَد عليه وناس یجعلون النون آصلية. (مختار الصحاح. مادة: 
دكك). 
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وآدنی ما يكفي في الغسل صاع ماء وفي الوضوء مد" المرأة والرجل فيه 
سواء وان لم تنقض رآسها الا آن الماء بلغ آصول الشعر آجزآها. 

وما یتقطر في الاناء من الماء لا یفسده الا أن يكثر فيسيل فيه لم يجز. ولا 
یجوز التوضي بالماء المستعمل في وضوء آو غسل شيء من بدنه. 

ورزي عن آبي حنيفة - رحمه ال -: ان الماء المستعمل نجس» وبه أخذ أبو 
یوسف. وروي عنه: آنه طاهر غیر طهور» وبه خذ محمد. 

والمستعمل فی غیر البدن من الطواهر کالثیاب والخشب طاهر طهور. 
وو اش والحائض طاهر» وکذا سور ما یکل لحمه من الطیور والدواب ما 
خلا الدجاجة المخلاة فان سورها مکروه. وان توضاً به جاز. 

آما سؤر ما لا یژکل لحمه من الدواب والسباع نجس وسور سکان البیوت 
که وتو وله کرو وسفی انمان وال و فم رابت يكل 
لحمه کالبغل والحمار وعرقه لا ینجس الثوب. 

وعن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: إنه لم يفحش. وروي عن أبي یوسف: سور 
السنور طاهر لأثر جاء فيه خاصة» وما مات في الماء ما لا دم له كالدواب والعقرب 
والزنبور لم یفسده آما لو وقع فیه قطرة من خمر آو بول آو دم آفسد ماء الاناء. 
وعند الشافعي لا یفسده |ذا بلغ الماء قلتين ما لم يتغير لونه أو طعمه أو ريحه. 

لو نزف فيه أو امتخط لم يفسده. 

لو أدخل الجنب أو الحائض يده فيه قبل أن يغسلها لم يفسده إذا لم تكن 
عليها قذر. وبه قال أبو يوسف في «الأمالي». 

إذا اغتمس الجنب یده آو رجله في البتر لطلب الدلو لم یفسده وقد أساء. أما 
لو آدخل بعض جسده آفسده ون لم یکن علیه قذر. وان انغمس فیه الجنب لطلب 


)1( روى مسلم من حديث أبي بكر رضي الله عنه ‏ قال: کان رسول اله و یختسل بالصاع 
ويتطهر بالمد» رقم: 765. 7 

(2) السؤر لغة: بقية الشيء» وجمعه آسآن وأسأر منه شيئأ أبقى» وفي الاصطلاح: هو فضلة الشرب 
وبقية الماء التي يبقيها الشارب في الإناء» أو في الحوضء ثم استعير لبقية الطعام أو غيره. قال 
النووي: ومراد الفقهاء بقولهم: سؤر الحيوان طاهر أو نجس: لعابه ورطوبة فمه. (انظر: تفصيل 
أحكام الأسآرء الموسوعة الفقهية 24/ 100). 
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الدلو لم يفسده إذا لم يكن على بدنه نجاسة ولم يتدلك فيه وخرج الرجل طاهراًء 

هذا مذهب محمد. وقال آبو یوسف: الماء بحاله والرجل بحاله جنبا. 
وروي عن أبى حنيفة ‏ رحمه الله -: الرجل نجس والماء نجس. فان عند 
لو وقع بول ما يؤكل لحمه في الماء آفسده عندنا. وقال محمد: لا یفسده. 

وکره آبو حنيفة شرب بول ما يؤكل لحمه. وقالا: لا یکره فعند آبي یوسف یجوز 

شربه للتداوي. وقال محمد: هو طاهر. وجه الکثیر الفاحش ربع الثوب. وعن آبي 

يوسف فی (الاملاء: شبر فی شبر. 

Mo, : 5 1 57‏ 
یستحب التسمية في الوضوه والترتیب في الوضوء لیس بفرض » حتی لو 

بدأ بذراعيه قبل وجهه آجزآه والموالاة في الوضوء لیست بشرط. 
خروء ما يؤكل لحمه من الطيور لم يفسد الماء غیر الدجاجة. 
موت ما يعيش كالسمك والضفدع لم يفسد الماء. وإذا ماتت الفأرة ونحوها 

في البئر بعد إخراجها ينزح عشرون دلوا إلى ثلاثين» وفي الحمامة والسنور ونحوهما 

أربعون إلى ستين. وفي الشاة ينزح ماء البئر كله» وإن انتفخ شيء مما ذكرنا ينزح 

كله. 
ولو مات في جُبّ ماء عصفور أو فآرة أهريق كله» ولو غلب ماء البتر. قال آبو 

يوسف: ينزح قدر ما فيها من الماء باجتهاده. وقال في «النوادر: عن محمد: ان نزح 

ثلاثمائة دلو أو مائتين فلم ينزف فقد غلبهم. ولو وجد فأرة ميتة في البئر غير منتفخة 
يعيد الوضوء وصلاة یوم وليلة |ٍذا لم یعلم وقت الوقوع» وان کانت منتفخة ثلاثة آیام 
ولیالیها عند آبي حنیفت وعند صاحبیه لا یعید شیثا ما لم یعلم آنه توضاً منها وهي 

فيها. 

(1) الترتيب في أعمال الوضوء فرض عند الشافعية والحنابلة لأنها وردت في الآية مرتبة» ولأن 
إدخال الممسوح (أي الرأس) بين المغسولات (أي الأيدي والأرجل) قرينة على أنه أريد به 
الترتيب» فالعرب لا تقطع النظير عن النظير إلا لفائدة» والفائدة ها هنا الترتيب. 
وذهب الحنفية والمالكية (لی عدم وجوب الترتیب في الوضوء بل هو سنّة عندهم. لأن الله 


تعالی آمر بخسل الاعضاء وعطف بعضها علی بعض بواو الجمع» وهي لا تقتضي الترتیب. 
(انظر: الموسوعة الفقهية 164/11). 
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أرواث الدواب كلهاء ونقول ما لا يؤكل لحمه» وخرء الدجاجة في الثوب» 
أكثر من قدر الدرهم يفسده عند أبي حنيفة ‏ رحمه الله -. وعندهما لا يفسده ما لم 
یبلغ فاحشا. 

وأدنى ما ينبغي المساحة بین بثر الماء والبالوعة خمسة آذرع. وفي رواية 
حفص: سبعة آذرع. والصحیح قدر ما لا یخلص آحد الماءین اٍلی الاخر یعرف 
بتغيّره» أما لو تغيّر طعمه أو لونه أو ريحه لا خير فيه وإن كان بينهما ضعف ذلك 
وإن لم يوجد شيء من ذلك فلا بأس به» وان کان أقلّ من ذلك بينهما فلا بد من 
مقدار ما يمنع اتصالهماء فإن كانت الأرض صلبة يكتفى بما دون هذا التقدير» وفي 
الرخوة لا يكفي. 

ولا یاشنا يفن الرسل الا م تلواحو 

ولو نسي الجنب المضمضة والاستنشاق أو لمعة من بدنه يغسله أو يعيد ما 
عاد قاس وا نوی اس تانق ار 

نیقی RS e O N‏ 
في کفه جاز مسحه به. 

ولا يجوز مسح رأسه بأقل من ثلائة آصابع. وفي نوادر ابن رستم: إذا مسح 
خفه بأصبع واحد أمرّها عليه لم يجز حتى يعيدها إلى الماء ثلاث مرات. 

ولو وضع ثلاثة أصابع ثم رفعها من غير إمرارها جاز» ولو مسح تحت أذنيه 
لم يجزء وفوقهما جاز. وأحب إليّ مسح أذنيه ظاهرهما وباطنهما. وإن مسح رأسه 
دون أذنيه جازء أما لو ترك مسح رأسه ومسح أذنيه لم يجز. 

ولو حلق رأسه أو قض شاربه أو قلّم ظفاره» أو ج شعره لم يجب عليه مس 
الاق 

ولو مش ذكره أو قبّل امرأته أو لامسها لا ينتقض وضوءه. أما لو باشرها 
متجر‌دین وانتشر لها فعلیه الوضوء عندنا خلافاً لمحمد. 

ولو التقی الختانان وتوارت الحشفة فعلیهما العسل. وبالجماع فیما دون الفرج 
لا غسل عليه ما لم ينزل. 


(1) روى البخاري من حديث السيدة عائشة ‏ رضي الله عنها - قالت: كنت أغتسل أنا والنبی ی من 
إناء واحد من قدح يقال له المَرّق. (الحديث رقم: 247). 
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ولو احتلم ولم یر بللا فلا غسل عليه. ولو رأى على فراشه بللاً ولم یتذگر 
احتلاماً فعليه الغسل احتياطاً عندنا وعند أبي يوسف لا غسل عليه حتى يستيقن أنه 
قد احتلم. والمرأة كالرجل في حكم الاحتلام. 

وفي المذي الوضوءء وهو رقيق يضرب إلى البياض عند الانتشار» وكذا في 
الودي» وهو رقيق يخرج عقيب البول. . وفي المني الخسل”" وهو أبيض خاثر. ولو 
اجتنبت المرأة ثم حاضت لها أن تؤخر الاغتسال إلى الإطهار. 

EOE‏ ا ل ل 
فیه الا مود ضع الوقوع هو أن لا يخلص بعضه إلى بعض 

وفي رواية آبي یوسف عنه: |ذا حرلك جانب الاخر فهو 
كالجاري 

وفي رواية الحسن بن زياد عنه: هو الحوض الذي لا يضطرب بالاغتسال فيه» 
يعني فيما عدا موضع النجاسة. وعن محمد: هو عشرة في عشرة. 

وروي أنه رجع عن هذا إلى قول أبي حنيفة - رحمه الله -. وفي رواية ابن 
المبارك عن أبي حنيفة في الذي يصيبه الدم في جانب منه ولم يصب الجانب الآخر 
یتوضاً منه. وذکر مشایخنا کل ما تيقن بحصول النجاسة فيه أو غلب على ظنّه لم 
یجز استعماله» وما لم يتيقن ولم يغلب على ظنّه ذلك جاز استعماله فهذا آمر 
مفوض الی الاجتهاد. 

لو صادف ما يخاف أن يكون فيه قذر ولا يستيقنه فلا يدع التوضؤ به ولیس 
عليه أن یسأل عنه وإن كان قد نتن وتغيّر ولم يعلم أن ذلك لنجاسة. 

لو وقع الجنب في ماء فأصاب جميع بدنه أو وقف في مطر حتى غسله جاز 
مع المضمضة والاستنشاق» ولا بأس بالمسح بالمنديل بعد الغسل والوضوء. والنيّة 
غير شرط. 

ولا بأس للجنب أن ينام أو يعاود أهله قبل أن يتوضأء وإن أراد أن يأكل 
فأحب إليّ أن يغسل يديه ويمضمض. وإن ترك لم يضرّه. 
)1( فلو اغتسل المجامع قبل أن يبول أو ينام ثم خرج باقي منيه بعد الغسل وجب عليه إعادة الغسل 


لكأتو نوست وماك حلاف لأبي حنيفة» وإذا خرج بعد البول أو النوم لا يعيد إجماعاً . (انظر: 
اللباب في شرح الکتاب 10/1). 
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ولا تجب النيّة في الوضوء والغسل؛ وتجب في التيمم"» ويمسح على 
الجبيرة موضع الوضوءء وإن خاف ضررا لم يمسحه. ولو كانت جراحة في جانب 
رأسه فيمسح على الجانب الآخرء وإن مسح على جبيرة ودخل في الصلاة ثم 
سقطت الجبيرة عن برء غسل موضع الجبيرة واستقبل صلاته» وإن سقطت لا عن 
بْرِءِ مضى على صلاته. 

لو قلس أقلَّ من ملء الفم لا وضوء عليه»؛ وإن قلس ملء الفم مرة أو طعاماً 
أو ماء فعليه الوضوء. 

وحد ملء الفم ما لا یقدر علی ضبطه وحد آقله ما یقدر علی ضبطه وان 
قلس بلغماً أو بزاقاً لم يجب الوضوءء وان ملء الفم. وقال آبو یوسف: البلغم مثل 
الهرّة الخارج النجس من غير السبيلين وسال عن رأس الجرح ینقض الوضوء. 

لو خرج الدم عن جراحته فمسحه بحيث لو تركه لسال نقض الوضوء وان لم 
يسل فلا. 

وإن بزق وعليه دم ينظر إن كان الدم غالباً نتقضء وإن كان البزاق غالباً فلا 

النوم ليس بحدث إلا مضطجعاً أو متوركاً أو على إحدى إليتيه. ولو نام في 
قيامه أو:ركوعة أو سجوده أو تشهده لا وضوء عليه: ؤقال أبو يوؤسف: فى الإملاء: إن 
اماق موود لا وضو لاد تن ولگ مغر ان هلر شاه 
الو نوم : 

والکلام الفاحش لا ینقض الوضوء ولا بأکل طعام مسّته النار". 


(1) إنما تسن النية في الوضوء لیکون عبادة» فإنه بدونها لا يسمّى عبادة مأموراً بهاء وان صخت به 
الصلاة» بخلاف التيمم فإن النية شرط لصحة الصلاة به فالنية في الوضوء شرط لكونه عبادة» 
وفي التيمم شرط لصحة الصلاة به. (انظر: حاشية ابن عابدين 1/ 106). 

(2) لا وضوء عليه إلا على قول زفر - رحمه الله -» فإنه يقول: ثبت من أصلنا أن القلس حدث فلا 
فرق بين قليله وكثيره كالخارج من السبيلين. (انظر: المبسوط للسرخسي 1/ 133). وحديث: 
«القلس حدث» أخرجه الدارقطني 1/ 155 من حديث علي بن أبي طالب - رضي الله عنه -. 
والقلس: ما خرج من الجوف ملء الفم أو دونه وليس بقيء فإن عاد فهو القيء. (النهاية في 
غریب الحدیث. مادة: (قلس) 4/ 155). 

(3) وفي المبسوط للشيباني: لیس شيء من الطعام ینقض الوضوء نما الوضوء ینتقض مما یخرج 
ولیس مما یدخل (58/1). 
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وتخلیل اللحية والاصابع سّة. 

لو حت النجاسة عن الثوب لم يجز إلا المني اليابس خاصة. فإنه إذا يبس 
فيفركه جاز. 

النجس ‏ الجامد على الخف فحثةه إذا يبس طهر عتدناء وعند محمد لا یطهر 
كما في الثوب. أما البول والخمر وما لا جرم له أصاب الخف لا يطهر إلا بالغسل 
بالاجماع وكذا إن كان له عين تنعقد وهو رطب فيطهر بالغسل. وقال أبو يوسف: 
يطهر بالمسح بالأرض رطباً كان أو يابساً لعدم العادة بغسل الخفاف. وقال محمد: لا 
يطهر إلا بالغسل رطباً كان أو يابساً. 

ولا يجب لتغميض الميت وحمله وغسله وضوءء والحجامة تنقض الوضوء. 
وفسل موضع المحجمة وإن لم تغسل لم تجز صلاته إن زاد موضعها على قدر 
الدرهم. 

لو ظهر بول على ذكره أو دبره ولم يسل» أو داء أو ريح نقض الوضوء. لو 
رعف قليلاً ولم يسل لا وضوء عليه. وعن محمد: إذا نزل الدم إلى قصبة الأنف 
نقض الوضوء بخلاف البول إذا وقع في قصبة الذكر. 

لو قاء دماً نقض الوضوء عندنا. وقال محمد: لا حتى يملا الفم. 

ويتوضأ صاحب الجرح السائل لوقت كل صلاة» ويصلي به ما شاء من 
الفرائض والقضاء والنوافل ما دام في الوقت. وإن سال الدم ونفذ الرباط. أما لو سال 
من موضع آخر أعاد الوضوء. 

ومن خاض ماء المطر أو الطين لا وضوء عليه؛ ولكن يمسح عن قدميه لثلا 
يلطخ المسجد. 

قال في الإملاء عن أبي حنيفة: أكره أن يمسحه بحائط المسجد من داخل أو 
بأسطواناته. 

ومن سال عليه من موضع شيء لا يدري ما هو فغسله أحسن» وإن غلب على 
ظنّهِ أنه نجس يجب غسله. 

وان انتضح عليه من البول مثل رؤوس الإبر لم یلزمه غسله ۳ . 


(1) لكن إذا اتصل وانبسط وزاد على قدر الدرهم ينبغي أن يكون كالدهن النجس إذا انبسط. (انظر: 
البحر الرائق 248/1). 
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ومن شك في وضوثه وهو آوّل ما شك یخسله وان اعتراه کثیراً لا يلتفت إليه. 

وق ا ات ی على و ون کان ما ر 

لو سال الماء من ذكره بعد وضوئه أعاده وإن شك في أنه بول أو ماء مضى 
على صلاته إن وقع كثيراًء وأرى أن ينضح فرجه بالماء إذا توضأ لمن يقع له هذا 
كثيراً يقطع وسوسة الشيطان. 

ولیس دم السمك والبعوض والبق بشيء ودم الجسم إن زاد على الدرهم أعاد 
ها 

لو صادف ماء فأخبره بعض آهله آنه قذر لم یتوضاً به. 

لو آدخل صبي يده في كوز ماء فأحب إليّ أن يتوضاً بغيره احتياطاً وإن لم 
يكن على يده قذر. 

ولا بأس بالوضوء من جب يوضع في أيّ نواحي الدار ما لم يعلم فيه قذر. 

إذا وقع بعر الإبل والغنم في البئر لم يضر ما لم يكن فاحشاًء وإن كان رطباً 
فقليله وكثيره يفسد الماء عند أبي حنيفة ‏ رحمه الله -» ذکره فی الاملاء. وآما 
لسرقین فقلیله وکثیره بفسد الماء رطباً کان آو یاب 00 

وقال آبو یوسف - رحمه اله -: إن كان يابساً لم يفسده. الوضوء بنبیذ التمر 
جائز من بين سائر الأشربة عند عدم الماء» ويتيمم معه عند أبي حنيفة ‏ رحمه الله - 
وبه أخذ محمد - رحمه الّه -. وفي رواية عنه: یتوضاً ولا یتیمم. وفي روایة: یتیمم 
ولا یتوضا؛ وبه َخذ آبو یوسف. 

وروی نوح في الجامع: آن آبا حنيفة ‏ رحمه الله - رجع إلى هذا القول 
الأخير. 

وذكر مشايخنا إنما اختلفت أجوبته لاختلاف أسئلتهم. فقد سئل مرة إن كان 
الماء غالباً قال: يتوضاً به ولا يتيمم. وسئل مرة: إن كانت الحلاوة غالبة» قال: يتيمّم 
ولا يتوضأ. وسئل مرة: إذا لم يدر أيهما الغالب» قال: يجمع بينهما. 

الإغماء ينقض الوضوء ويمنع البناءء وكذا موت الإمام. 

والغسل سنّة يوم عرفة ويوم الجمعة والعيدين وعند الإحرام. قال عليه 
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السلام -: «مّن توضاً بوم الجمعة فبها ونعمت. ومن اغتسل فالغسل آفضل»". 

بئر: ينزح الماء بعد إخراج ما مات فيها وما يتقطر من الدلو إلى البئر لم يضره 
وإن صب الدلو الأخير فيها أو في بئر طاهرة فينزح دلو مثله. ألا ترى لو صبّ الدلو 
الأول الذي خرج من بئر مات فيه فأرة وصبٌ في بئر طاهرة ينزح منها عشرون 
أيضاء وإن صب الدلو الثاني ينزح تسع عشرة دلواء ولو صبّ الدلو العاشر نزح منها 
عشر دلاءء على هذا القياس مدار رواية أبي سليمان. والصواب ينزح منها أحد عشر 
دلوا؛ وهو رواية حفص. 

ولو آخرجت الفارة وآلقیت في بثر طاهرة فنزح الثاني عشرون آیضاً كما في 
الأولى لو نزح بدلو يسع فيه عشرين دلواً يكفيه دلو واحدء وقد طهر البئر. 

لو انفصل الدلو الأخير عن وجه الماء لا یجوز التوضو بماء البتر حتی ینحی 
عن رس البثر عندنا. وقال محمد: یجزیه. 

لو غسل ثوب نجس في إناء نظیف ثم سل في آخری ثم غسل في ثالثة 
وعصر فقد طهر الثوب والمیاه کلها نجسة عند محمد. وقال آبو یوسف: الثوب 
والمیاه کلها نجسة وهو قول آبي حنيفة - رحمه الله -. 

وعلی هذا الخلاف ان اغتسل الجنب في ثلائة آبار آو آکثر فقد آفسد کلها ولا 
یجزیه غسله في قول آبي یوسف. وقال محمد: یخرج من الثالثة طاهرا. 

ولو توضاً انسان في آواني آکثر من ثلاث لم يجز لأحد أن يتوضأ بشيء من 
ذلك بخلاف ما لو غسل الثوب في آربعة آواني فانه یخرج من الرابعة طاهراً من غیر 
آن یصیر الماء مستعملاً. 

بثران ماتت في کل واحدة فأرة فنزح من آحدهما عشرون دلواء وان ماتت في 
بتر ثالثة فنزح من الاولین آربعون وجب في الثالثة فلا یجب من الثالثة إلا أن ينزح 
آربعون وان صب فیه من حدی البترین عشرون ومن الثانية عشرة ینزح ثلائون من 
الثالثة» فإنه ينظر إلى المصبوب وما وجب فيهاء فان استویا يكتفي بأحدهماء ولو 
اختلفا يكتفي بالاکثر. ۱ 
(1) رواه من حدیث سمرة: آبو داود» باب في الرخصة في ترك الغسل يوم الجمعة رقم: 


354 والترمذي» باب: الوضوء يوم الجمعة» رقم: 7 والنسائى» باب: فضل الغسل» 
رقم: 4. 
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ماتت فأرة في سمن جامد" يرمي بها وما حولها ویژکل الباقي» وإن كان ذائباً 
ينتفع به سوی الأکل من استصباح " ولدبغ جلد» والبيع وللمشتري الخيار. 

ويغسل الجلد |زالة النجاسة بالمائعات الطاهرة کالماء» ورد جائزة عندنا خلافا 
لكوك 

ولا بأس بالصلاة في ثياب الزمنى» ويكره في سراويلهم» والله أعلم. 

مسح: يمسح المقيم يوماً وليلة والمسافر ثلاثة أيام ولياليهن» ومدة المسح من 
وقت الحدث بعد اللبس لا من وقت اللبس» وإن غسل رجليه ثم أحدث لم يمسح 
الاح 0 0 ا كال ا اب سني 

ینتهی ٍلی صل الساق خطوطاً علی ظهر تخفيه.ولا د يمسح بأقلّ من ثلاثة أصابع» 
ال ا ثلائة آصابع فصاعداً من أصفر الاصابع وسواء 
کان الخرق في باطن الخف أو ظاهره أو في عقبه. وج جمع الخروق في كل قدم على 
جدة من غير أن يجمع الخفين لا يمسح على باطنه. 

لا يمسح على العمامة والقلنسوة والخمارء أما الجوربين فعند أبي حنيفة 
N‏ ل واا زر إذاكانا. لخو 

ویجوز المسح علی الجرموقین * وان مسح على الخفين ولبس الجرموقين 
فلا یمسح علی الجرموقین. 

لو مسح على الجُرموقين ثم نزع آحدهما مسح علی الخف الطاهر والجرموق 
الاخر. 

لو نزع آحد الخفین فوجب نزع الآخر ویغسلهما جمیعاً (ذا انقضی وقت 





)1( روى أبو داود من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه قال: قال رسول الله 96ة: «إن وقعت الفأرة 
فى السمن فإن كان جامداً فألقوها وما حولها وإن كان مائعاً فلا تقربوه» (رقم: 3844). 

)2( الاستصباح: آي للاستعمال في السراج وغیره» وقیده الفقهاء بغیر المسجد فلا یجوز فیه 
الاستصباح بالسمن والدهن النجس. 

)3 ا لأنه لا يمكن المشي فيهما في العادة» فأشبها اللفافة» وأما إذا كانا مجلدين أو 
منعلین آمکن ذلك فجاز المسح علیهما کالخفین؛ والمجلد هو أن يوضع الجلد على أعلاه 
وأسفله» والمنعل هو الذي یوضع علی آسفله جلدة کالنعل للقدم (انظر: الجوهرة النيرة 
107/1(. 

(4) الجرموق: خف فوق خف إلا أن ساقه أقصر منه (الجوهرة النيرة 1/ 106). 
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مسحه ولم يحدث في تلك الساعة فعلیه نزع حقّیه وغسل رجليه» وليس عليه إعادة 
الخو 

لو خاض ماء المطر فأصاب ظاهر خفيه يجزيه عن المسح. 

إذا استکمل المقیم مسح الاقامة ثم سافر نزع خفیه وغسل رجلیه آما لو سافر 
قبل ذلك استکمل ثلائة آیام وکذا لو قدم من سفره بعد مسح یوم وليلة نزع خفیه. 

لو توضاً ومسح علی الجبيرة ولبس خفیه ثم حدث وقد بری الجرح فتوضاً 
فعليه أن ينزع خفيه» وإن كان من غير برء فله مسحه. 

ولو لم يحدث حتى برئ فغسل موضع الجرح ثم أحدث فله مسحه. 

لو أراد أن يبول فلبس الخف ثم بال فيمسح.ء وللماسح أن یوم الغاسل. 

لو ظهر القدم انتقض المسح وإن كان الخفٌ في الساق بعدء وإذا لبس على 
طهارة التيمم أو الوضوء بالنبيذ ثم وجد الماء نزع خفيه. 

المستحاضة لبست خفیها والدم سائل يمسح ما دام في الوقت» ولم يمسح 
بعده. وإن كان الدم منقطعاً في وقت الو وال مت برها وليلة. 

مع مسافر ماء قدر ما يتوضاً به وفي ثوبه دم فيصرف ماءه إلى غسل ثوبه 
ویتیمم للحدث. وقال حماد بن آبي سلیمان"": یتوضاً بذلك الماء. وقیل: هذه أوّل 
مسألة خالف آبو حنيفة ‏ رحمه الله - فیها آستاذه حماد» وأخذ آبو یوسف بقول 
خاد 

تيمّم: ینتظر عادم الماء آخر وقت الصلاة. قيل: إذا كان على طمع من وجوده 
ثم يتيمّم صعيداً طيباً فيضع يديه على الأرض ثم يرفعهما فينفضهما ويمسح بهما 
وجهه ويضعهما على الأرض ثم يمسح بهما كفيه وذراعيه إلى المرفقين. 

وروي كيفيّة تيمم رسول الله كله: أنه وضع يديه على الأرض فأقبل بهما وأدبر 
ثم رفعهما ونفضهما ومسح بهما وجهه» ثم وضعهما على الأرض فأقبل وأدبر بهما 
ثم رفعهما ونفضهما ووضع باطن كفه اليسرى على كفه اليمنى فأقبل بهما إلى 
5 خاد ات ه رت و و ريما 
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المرفقين ثم ردهما إلى الكف» ووضع باطن کفه الیمنی علی ظاهر کفه الیسری فأقبل 
إلى المرفق ثم ردهما [لی الکف وقال: «هکذا یفعل». ۱ 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: إذا لم يكن على طمع من وجود الماء يتيمُم 
ويصلى فى أوّل الوقت» وإن كان مع رفيقه ماءٌ لم یعطه فله آن یتیمم. 

ولو صلى بالتيمم فلم يطلب منه ماء لم يجزه» وكل شيء من الأرض أحمرها 
وأصفرها وأبيضها من تراب ونورة وطين وجص وزرنيخ وحجارة أو حائط وغيره 
جاز. 

وقال في الإملاء عن أبي يوسف ‏ رحمه الله : لا يجوز إلا بالتراب وهو 
الصعيد' . ولو تيمّم بحائط أو صخرة لا غبار عليه لا يجوز. 

لو نفض ثوبه أو لبده فتيمم بغباره جاز مع قدرته علی التراب» خلافاً لأبي 
یوسف. وان تیمّم وصلی في أوّل الوقت ثم وجد الماء بعد فراغه جاز. 

ویژم المتیمم المتوضئین خلافاً لمحمد» وان تیِمّم وصلی في آأَوّ الوقت 
لمحمد. الجنب والمحدث والحائض والتفساء في التیمم سواء. 

وللمريض أن يتيمّم ما لم يستطع الوضوء والغسل لمرضه ويصلي به ما شاء ما 
لم يُحدث أو لم تزل العلة كالمسافر» فإنه يصلي به ما لم يحدث ولم يجد الماء ما 
شاء من الصلوات. 

لو وجد المتيمّم الماء فلم يتوضأ حتى حضرت الصلاة ولم يجد الماء أعاد 
التيمم. 

الجنب إذا لم يجد الماء إلا بقدر ما يتوضأ به فإنه يتيمّم ثم إن أحدث بعده 
توضاأ به» فإن توضأ به ولبس خفيه ثم مرّ بالماء فلم يغتسل ثم حضرت الصلاة 
وعنده من الماء ما يتوضاً به فإنه يتيمّم ولا يتوضاًء فإن تيمّم ثم حضرت الصلاة 
وعنده من الماء ما يتوضاً به فإنه يتيمّم ولا يتوضأء فإن تيمّم ثم حضرت الصلاة 
الأخرى وقد سبقه الحدث فإنه يتوضأ وينزع خفيه ويغسل قدميه. 


ولا يعلم أجزأه. 


(1) روى البزار من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله يكِةِ: «الصعيد وضوء 
المسلم؛ وان لم یجد الماء عشر سنین؛ فاذا وجد الماء فلیتق ال ولیمسّه پشرته». 
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وكذا إن وجد بثراً فيها ماء وليس معه آلة الاستقاء له أن يتيمم. 

رز ۱ بثمن غالي فتیمم» بخلاف ما لو كان 

لو کان علی طمع من وجود الماء فطلبه عن يمينه ویساره ولا یبعد بحیث یضرَ 
ينه أن تفیره فطل فد ماه 

لو لم يجد إلا طيئاً فإنه يلطخ بثوبه حتى يجف ثم يتيمّم به ولا يصلّي بغير 
وضوء ولا یتیمم وإذا ذهب الوقت لو وجد سؤر حمار أو بغل تيمّم ويتوضأء 
وأيهما قدم جاز. 

لو أصاب بدن المتيمّم نجاسة فإنه يمسح عنه بتراب أو خرقة ويصليء وان 
صلّی ولم یمسحه آجزآه. 

غسل الکافر آو توضاً جاز (ذا آسلم فصلّی به ولا یجزیه تیممه عندنا. وقال آبو 
يوسف: يجزيه لو تيمّم ثم ارتدٌ : ثم أسلم فهو على تيممه. 

للمسافر أن يطأ جاريته وإن علم بعدم الماء. 

من تيمّم يريد به تعليم إنسان لم تجز صلاته به. 

لو لم يجد الجنب الماء إلا في المسجد تيمّم ثم يدخله. 

لو صادف الجنب عيناً صغيراً ولم يجد آلة الاستقاء ويقدر أن يقع فيه فإنه 
0 - 

لو تيمّم لسجدة التلاوة أو لصلاة الجنازة أو النافلة فله أن يصلي به الفرائض 
ويتيمم لصلاة الجنازة في المصرء ويتيمم لصلاة العيدين في الجبّانة لو أحدث في 
لاه الغيك: 

قال أبو حنيفة: له أن يتيمم. وقال صاحباه: انصرف وتوضاً لها. 

وإن كان كل هؤلاء لا يجدون الماء من غير أن تفوتهم الصلاة لم يجزئهم 
التيمم. 
(1) الغلوة: هي مقدار رمية سهم كما في التبيين» أو ثلاثمائة ذراع كما في الذخيرة» والمغرب إلى 

آربعمائة واختار في المستصفى أنه يطلب مقدار ما يَسْمَعُ صوت أصحابه ويُسْمَعٌ صوته. (انظر: 

البحر الرائق 1/ 169). 
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أما الجمعة فلأنه لا تيمّم لهاء ولا يجوز التيمم من مكان فيه بول أو نجاسة لم 
یضره. وإن استدار في صومعته لم يضره. 

ولا تثويب إلا في الفجر خاصة"" وکان التثویب الاوّل في الفجر بعد الأذان 
إلى: الصلاة خير من النوم مرتين فأحدث الناس هذا التثويب وهو حسن"*. وروی 
أبو يوسف: التثويب في الصلوات للأمراء خاصة وترسل الأذان وتجدد الإقامة وإن 
خالف فيهما لم يضرّه. 

ويجوز الأذان والإقامة قاعداً على غير وضوءء ويكره الأذان قاعداًء ولا بأس 
بأن يون واحد ويقيم آخر. ويكره ترك الاستقبال إلى القبلة في الأذان. 

يؤذن المسافر راكباً وينزل للإقامة» فإنه أولى. وإن اقتصر في سفره على الإقامة 
أجزأه» وإن تركها فقد أساء. 

وليس على النساء أذان ولا إقامة. 

إن صلّى أهل مصر جماعة من غير أذان ولا إقامة جاز مع الإساءة. 

لو صلی رجل في بيته وحده واكتفى بأذان الناس وإقامتهم أجزأه. والإتيان 
بهما أحق. 

لا يؤدّن إلا في المكتوبات ولا يقيم في غيرهنء ولا يتكلم في أذانه ولا 
إقامته. 

وإن أذّن قبل الوقت أعاد. قال أبو يوسف: لو أذْن فى الفجر قبل انفجار الفجر 
جاز. 

إن دخلوا مسجداً قد صلّی فیه آهله کرهث لهم أن يصلوا فيه جماعة بأذان 
واقامة» ولکن یصلون وحداناً بغیر آذان واقامة الا آن یکون مسجداً علی طریق 


(1) وعند المتقدمین هو مکروه في غیر الفجر؛ وهو قول الجمهور کما حکاه النووي في شرح 
المهذب لما روي أن علياً رأى مؤذناً يثوب في العشاء فقال: «آخرجوا هذا المبتدع من 
المسجد»؛ وعن ابن عمر مثله . ولحديث الصحيحين: «من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو 
رد» (انظر: البحر الرائق 1/ 275). 

)2( التثويب: أن يقول المؤذن بعد حيّ على الفلاح: الصلاة خير من النوم» مرتین» ویقول السامع: 
صدفت وبررت. 

(3) لأن جماعتهن غير مستحبة» وقد روي عن النبى يلي أنه قال: «ليس على النساء أذان ولا إقامة»» 
رواه البيهقي في السنن من حدیث ابن عمر ‏ رضي الله عنه رقم: ۰1996 وعند الشافعية تسن 
في حقهن الإقامة. 
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فصلّی فیه قوم مسافرون بآذان واقامة ثم جاء آخرون فلا بأس آن یفعلوا مثل ذلك. 

من فاتته صلاة عن وقتها فقضاها في وقت آخر أذَّن لها وأقام واحداً كان أو 
چوا 

اقتداء المفترض بالمتنقّل ومصلي الظهر بمصلي العصر ومصلي ظهر يومه 
بمصلي ظهر أمسه لا يجوز. 

أذاك ا و ای وو و ی ا و أذ بکون الشودن 
الها اه وان ادن مز هق چا واھ احم اعدو : ویکره آذان المرآ. 
وین حیث أسمع للجيران ويرفع صوته ولا يجهد نفسه. 

ولا باس آن یتطوع في صومعته» وأحبٌ له أن يحذف في قوله: الله أكبر» لو 
قام في آذانه علی ظن آنه إقامة فأحب إليّ أن يتمٌ الأذان ويقيی وإن كان في الإقامة 
فظن أنها أذان فيصنع فيها ما يصنع في الأذان» ثم ابتدأ الإقامة من أوّلهاء فإن غشي 
عليه يستقبل» وكذلك إن أحدث في إقامته فذهب وتوضاً فيبتدئ من أوّلها. 

لو قدَّم بعض كلمات أذانه وإقامته على بعض فإنه يعيد الكلمة المتأخرة. 

لو مات في إقامته أو أغمي فأحب أن يبتدىء غيره من أولها. 

لو أَذْن ثم ارت فأحب إليّ أن يُعيدء وأن يقعد المؤدّن بين الأذان والإقامة إلا 
في المغرب خاصة علی قول آبي حنیفت وعندهما یجلس فیهما آیضا جلسة خفيفة. 
وكره ترك ا ا ووصل الأذان بالإقامة. 

ويكره أن يؤذّن في مسجدين ويصلي في أحدهما. 

ويكره طلب الأجر من القوم على ذلك؛ وإن أعطوه شيئاً بغير طلبه كان 
نتا 

الذي يواظب على أذان الصلوات كلها أحب إليّ من غيره. 

ویخاف اذاق السکران والمترن اسان 

لا یقسم آهل المسجد مسجدهم وبنوا وسطه آما لو فعلوا ينبغي آن یکون 
لكل قسم مؤذن وإمام كما في المسجدين. 


(1) وفي حاشية ابن عابدين: ويجزئ حتى لا يعاد لحصول المقصود وهو الإعلام» وروي عن 
الإمام: أنه تستحب إعادة أذان المرأة (3/ 218). 
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مواقيت: وقت صلاة الفجر من حين يطلع الفجر الصادق المعترض في الأفق 

ووقت الظهر من حين تزول الشمس إلى أن يصير ظلّ كل شيء مثليه عند أبي 
حنيفة - رحمه الله ۰ وعندهما مثله. 

ووقت العصر من حيث صار ظلّ كل شيء مثليه. ويكره تأخيره إلى تغيّر 
اشنم 

ووقت المغرب من حین تغرب الشمس إلى أن يغيب الشفق وهو البياض عند 
أبي حنيفة» وعندهم الحمرة. 

ووقت العشاء من حين يغيب الشفق إلى الفجر» والمستحب إلى نصف الليل. 

قال النبي كك «لا يخرج وقت صلاة حتى يدخل وقت صلاة أخرى). 

۴ 1 ع : )1( ۰ 

وروى الطحاوي عن أصحابنا: ينبغي أن يدخل بالغلس”'' ويخرج منها 
بالاسفار» ویبرد بالظهر في الصیف ویعجل في الشتاء ويؤخر العصر ما دامت 
الشمس بيضاء نقية» والعشاء إلى ثلث الليل» آما لو کان یوم غیم نوّر بالفجر وآخر 
الظهر وعجّل العصر وأخر المخغرب وعجّل العشاء مخافة مانع. ووقت الوتر حین 
يصلي العشاء إلى طلوع الفجرء ولا یجمع بين صلاتين في سفر آو حضر في وقت 
واحد ما خلا یوم عرفة وبالمزدلفة. 

اوضاى الججائر لقو لاحر زا وا تصونی اوق محر ی جر 
والعشاء في أولها أجزأه» هكذا فعل رسول الله ي إذا جد به السیر ۳ . 


(1) قال الشافعي: الأفضل التعجيل في كل صلاة لقول عائشة - رضي الله عنها : إنه كان رسول 
له 23 ليصلي الصبح فينصرفٌ النساء متلفّعات بمروطهن لا يعرفن من الغلس . رواه مسلم» 
باب: استحباب التبکیر» رقم: 1491. 
والغلس: طزلئية اح ی 
وقال الطحاوي: يُبدأ بالتغليس ويُختم بالإسفار ويجمع بينهما بتطويل القراءة. إن 
خديج قال: سمعت رسول الله يَكةِ يقول: رر ا و ع ر . رواه الترمذي» 
باب: الاسفار بالفجر رقم: 154. قيل: معناه طوّلوها إلى الإسفار. 

(2) روى الإمام أحمد في مسنده من حديث عبد الله بن عمر أنه كان يجمع ب بين الصلاتين المغرب 
والعشاء إذا غاب الشفق. قال: وكان رسول الله يكل يجمع بينهما إذا جد به السير. (رقم: 4472). 
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ولو صلى الوتر في آخر الليل فهو أفضلء ولو صلاها قبل العشاء لم يجزه. 
والوتر واجب عند أبي حنيفة» وعندهما سنّة ب 

لو صلى العشاء ثم أوتر على وضوء ثم تذكر أنه صلى العشاء على غير وضوء 
أعادها عند أبى حنيفة - رحمه الله - دون الوتر. وعندهما أعاد الوتر معها وإن ذكره 
بعد أيام أعادها ولا يعيد وتر الليالي عند أبي حنيفة. 

لا يتطوع بعد طلوع الفجر عند ركعتي الفجر إلى أن تطلع الشمس وترتفع؛ 
ولا عند انتصاف النهار ولا بعد العصر حتى تغرب الشمس ويصلى المغرب. 

آما قضاء الفوائت جاز الا حالة طلوع الشمس وحالة غروبها ثلاث ساعات» 
نهی رسول الله 6 عن الصلاة فیها عند طلوع الشمس. وعند قائم الظهيرة» وعند 
غروبها»"*. ویجوز عصر یومه عند غروبها خاصة. ویجوز صلاة الجنازة وسجدة 
التلاوة بعد الفجر قبل طلوع الشمس وبعد العصر قبل غروبها کالفوائت. ویکره 
رکعتا الطواف في هذین الوقتین. 

لو تذکر الفائتة والوقتية بدا بالفائتة ۶ لر اس او 
واجب وإنه يسقط بالنسيان وبضيق اوقت وتکثر الفوائت وکذا |ٍن ترك الوتر 
يبدأ بها ثم بركعتي الفجر ثم بالفجر. 

لو طلعت الشمس بعدما صلی رکعة من الفجر فسدت صلاته. أما لو صلى 

لو تذکر فائتة في تطوع لم یفسد تطوعه. 

والتطوع قبل الظهر آربع رکعات لا یفصل بینهما بتسليمة ورکعتین بعدهاء 
ورکعتین بعد المغرب. ورکعتین بعد العشای ورکعتین قبل الفجر. آما في العصر لو 

00 

تطوع قبلها بأربع فحسن 


)1( روي عنه أنه فرض وعنه أيضاً أنه سلّة» ووفق المشايخ بينهما بأنه فرض عملاً واجب اعتقاداً سنّة 
ثبوتاً ودليلاً. وأما عندهما فسئَّة عملاً واعتقاداً ودليلاً» لكن سئَّة مؤكدة آكد من سائر السنن 
المؤقتة. (البحر الرائق 2/ 40). 

(2) رواه من حديث عقبة بن عامر: مسلمء باب: الأوقات التي نهي عن الصلاة فيهاء رقم: 21966 
وأبي داود» باب: الدفن عند طلوع الشمس» رقم: 3194 والترمذي» باب: الصلاة على الجنازة 
عند طلوع الشمس» رقم: 1030. 

)3( روى أبو داود من حديث ابن عمر - رضي الله عنهما ‏ قال: قال رسول الله ككِ: «رحم الله امر 


صلى قبل العصر أربعاً». 


1 
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يكره الكلام بعد إشفاق الفجر إلى أن يصلي الفجر الأخير» والتطوع في 
الجمعة أربع كما قبلها أربع. 

ولا صلاة قبل العيدين. أما لو تطوعت بعدها بأربع فحسن. 

وطول القيام أحبٌ ال من کثرة السجود. والتطوع باللیل رکعتان أو أربع أو 
ست آو ثمان» أيّ ذلك شئت بتسليمة واحدة عند آبي حنيفة. 

صلاة اللیل آربع آربع وعندهما صلاة اللیل مثنی مثنی. آما بالنهار آربع آربع. 

لو نوی آربعاً ثم قطعها فعلیه قضاء رکعتین ما لم یقم الی الثالثة. وعند آبي 
حنیفة: یلزمه» فصار آربع. وان صلّی آربع رکعات بغیر قراءة يقضي رکعتین. آما لو 
قراً في الأولی والثالثة والرابعة فعلیه قضاء آربع عند آبي حنيفة وآبي یوسف 
رمه اله 

وقال محمد: یلزمه قضاء رکعتین وان قراً في الأخریین ينوي بهما قضاء 
الأوليين لم يكن قضاء وان دخل رجل معه في الأخریین فصلاهما معه قضی 
الأوليين كما يقضي إمامه. وإن دخل معه في الأوليين ثم تكلم بعدهما ومضى إمامه 
في صلاته حتى يتم أربعا فعلى الداخل قضاء ركعتين إذا تكلم قبل قيام الإمام إلى 
الثالثة» بخلاف ما إذا كانت الصلاة صحيحة كلها بالقراءة» لو فاتته ركعتا الفجر لا 
يقضيهما بعد الفرض. وقال محمد: يقضيهما بعد ارتفاع الشمس. 

قیام: يقرأ الإمام في الفجر بأربعين آية مع فاتحة الكتاب في الركعتين. قال أبو 
الفضل: يريد به سوى الفاتحة» في الجامع الصغير ستين آية. وعن الكرخي في 
الركعة الأولى أربعين إلى ستين» وفي الثانية من عشرين إلى ثلاثين”''؛ وفي الظهر 
نحوه آو دونه» وفي العصر عشرین آية مع الفاتحة وفي العشاء نحوه» وفي المفرب 
بالفاتحة وسورة قصيرة في کل رکعة ويقرأ في كل ركعة من الأخريين بالفاتحة إن 
شاه ونیم ارسگف اه ۱ 

وليس في الوتر قراءة مقدرة قرأ فيها النبي بء في الركعة الأولى (سبح اسم ربك 
الأعلى)» وفي الثانية (قل يا أيها الكافرون)» وفي الثالثة ب(قل هو الله أحد)» وقنت 
(1) قال في العناية شرح الهداية 2/ 44: وبكلٌ ذلك ورد الأثر» ووجه التوفيق أنه يقرأ بالراغبين مائة 


وبالكسالى أربعين وبالأوساط ما بين خمسين إلى ستين. وقيل: ينظر إلى طول الليالي» وقصرهاء 
وإلى كثرة الأشغال وقلتها. 
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بعدما قرأً القرآن قبل آن یرکم في الثالثة ولا یسلّم الا في آخرهن. ولا قنوت إلا في 
الوتر خاصة. 

ودعاء الوتر: اللهمٌّ إنا نستعينك» اللهك اهدنا فیمن هدیت. الی آخره. ولیس 
فیها دعاء موقت . 

ويرفع يديه حين يفتح القنوت ثم یرسلهما کما في تکبیرات العیدین. وعن آبي 
يوسف في الاملاء: یستقبل بباطن کفیه القبلة کما في تکبيرة الافتتاح» وتکبیرات 
العیدین» واستلام الحجرء أو ما على الصفا والمروة» وبعرفات» وعند الجمرتین؛ 
وعند المقام» فيستقبل بباطن كفيه إلى السماء بسطا. 

لا بأس بأن يوم الرجال النساء في مسجد جماعة ليس معهن رجل» أما في غير 
المسجد فهو مكروه إلا أن يكون ذا رحم محرم منهاء لو فاتته صلاة الجماعة في 
مسجد حَيّه فخرج إلى مسجد آخر ليدرك الجماعة فحسن. 

ولا باس بالتطوع قبل المكتوبة إذا لم يخف فوت الوقتء أما لو خاف بدأ 
بالفرض إذا أخذ المؤذن في الاقامة كرهت للرجل أن يفتتح التطوع. وكذا إذا انتهى 
إلى المسجد والقوم في جماعة لم يتطوع. 

وإن رجا إدراك ركعة في الفجر بعد التطوع ينبغي أن يصلّي ركعتي الفجر ثم 
یشرع في الجماعة. وإن خاف فوت الجماعة دخل مع القوم. 

إذا سلّم الإمام فاقتدى به رجل وكبّر ثم ذكر الإمام أن عليه سجدة التلاوة أو 
إنه لم يقرأ التشهّد ثم تكلّم تمّت صلاة الإمام وصح اقتداؤه. 

أما لو تذكر سهواً عليه أن يسجد للسهو صم الاقتداء أو لم يسجد لم يصر 
داخلاً عندناء خلافاً لمحمد وزفر. 

حدث: من سبقه الحدث في الصلاة توضأ وبنى” ما لم يتكلم والكلام في 


(1) قال في العناية شرح الهداية 2/ 188 : ولیس في القنوت دعاء معیّن سوی قوله : اللهم نا 
نستعينك» فإن الصحابة اتفقوا على هذا في القنوت . والأولى أنه ياتي بعده بما علم رسول الله كَل 
الحسن بن علي في فنوته : اللهم اهدني فیمن هدیت. الخ . ولا يقنت في صلاة غيرهاء خلافاً 
للشافعي. 

(2) قال في العناية شرح الهداية 2/ 103 : والقیاس آنه یستقبل» وهو قول الشافعي - رحمه الله لأن 
الحدث ينافيهاء والمشي والانحراف يفسدانها فأشبه الحدثٌ العمد. 1 
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الصلاة ناسیاً آو عامداً یبطلها؛ وکذلك (ن قهقه بطل وضوژه واستقبل صلاته ناسیاً 
کان آو عامدا. 

وان قهقه بعدما قعد قدر التشهد فعلیه الوضوء لصلاة آخری. 

وقال زفر: لا یلزمه» وکذا لذا قهقه في سجدتي السهو فصلاته تامة وبطل 
وضووژه. 

لو قهقه القوم بعد الامام لا وضوء عليهم آما لو قهقهوا معه فعلیهم الوضوء. 

لو أحدث إمام فقدّم رجلا فاتته ركعة يكره أن يتقدم» وإن تقدم أجزأه. . فاذا 
تشهّد تأخر وقدّم رجلاً ليسلم بهم ثم هو يقوم فيقضي ما بقي ثم يسلم» فإن توضأ 
الأول وصلَّى في بيته ما بقي من صلاته ينظر إن فرغ الخليفة وسلّم فصلاته في بيته 
تامة» وإن كان قبل فراغه لم يصح. 

لو قهقه هذا الخليفة بعدما قعد قدر التشهّد الأخير من صلاة الأولى تمت 
صلاة القوم وفسدت صلاته ووضوؤه. أما صلاة الإمام الأوّل إن فرغ منها قبل الثاني 
دب ا راكاد وى بوك را بلج مت ی و 

لون راس الركعتين ناسياً فظن أنه قطع فقام ويكبّر ناوياً الدخول ثانياً 
وكبّر القوم معه كذلك فهو على صلاته الأولى من الظهر ويسجد سجدتي السهو. 

لو فرغ من صلاته فقهقه في آخر تشهّده أو أحدث متعمداً فصلاته تامة مع 
صلاة القوم» وصلاة من خلفه من المسبوقین فاسدة عند آبي حنيفة. وعندهما لم 
تفمسد. 

أما لو تكلم أو خرج من المسجد لم تبطل صلاة المسبوق بلا خلاف. 

لو صلّى ركعة من المكتوبة ثم أقيم لها وهي ظهرء فأضاف إليها ركعة أخرى 
ونك ودخل مع الامام وكذا إن صلّى ركعتين. 

أما لو صلَى ثلاثاً أتمها ثم دخل معه في الظهر متطوعاً وفي العصر لم يدخل» 
وفي العشاء يدخل. 

أما في المغرب إن صلَّى ركعة قطعها ودخل مع إمامه وإن صلَّى ركعتين أتمها 
ثم لم يدخل معه. وإن دخل يجعلها أربعا. 

وأما في الفجر لو صلى ركعة ثم أقيم فإنه يقطع ويدخل معه. 
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لو صلَّى الظهر في بيته يوم الجمعة ثم صلَّى الجمعة فهذه فريضة» وما صلّى 
ا 

لو أحدث الإمام ولم يقدّم أحداً حتى خرج من المسجد فسدت صلاة القوم 
ولم تفسد صلاته. 

لو قدم القوم رجلاً قبل خروجه من المسجد تمّت صلاتهم» ولو قدم كل فريق 
منهم إماماً فسدت صلاتهم جمیعا. 

آما لو قدم الأکثر واحداً وبقي قلیل تفردوا بآخر فصلاة الجماعة تامة دون 
الباقین. 

لو لم يكن خلف الامام لا واحد صار |ماماء وإن لم يقدمه المحدث ولم ينو 
هذا المحدث الامامة. وان توضأً الاوّل ورجع دخل مع هذا في صلاته فإن أحدث 
هذا أيضاً وخرج قبل أن يرجع الأوّل فسدت صلاة الأول. فإن لم يخرج الثاني حتى 
رجع الاوّل صار الأوّل إماما إذا خرج الثاني. 

لو أحدث الإمام فقدم رجلاً بها ساعتين فتقدم وكبّر ونوى أن يؤمّهم في صلاة 
الإمام جازء أما لو نوى أن يصلَّي بهم صلاة مستقلة والقوم ينوون صلاة الأوّل 
فصلاته تامة وصلاة القوم فاسدة. 

مسافر خلفه مقيمون ومسافرون فأحدث وقدم مقيماً يتمّ بهم صلاة المسافرين» 
ثم يقدم واحداً من المسافرين ليسلم بهم ثم يقيم المقيمون فيتمُون وحداناً حتى لو 
اقتدوا فيما يقضون فسدت صلاتهم. 

وكذا إن مضى الخليفة في صلاتهم فأتمها جماعة بهم فسدت صلاة المقيمين 
خاصة دون صلاة الإمام والمسافرينء إلا أن يقعد للتشهد الأوّل فسدت صلاة 
المسافرین معهم آیضا دون صلاة الإمام التالي خاصة. 

لو افتتح الصلاة ولم يقرأ وركع ولم يسجد ثم رفع رأسه فقرأ وركع فتعيّن هذا 
الركوع حتى لو أدركه رجل فيه يجزيه. وإن كان قد قرأ قبله فالركوع هو الأول. 


(1) لأنه بأداء الظهر ما سقط عنه الخطاب بالسعي [لی الجمعة. فکان آدائها مفترضاه ولا یجتمع 
فرضان في وقت واحد» فمن ضرورة كون الجمعة فرضاً له أن ينقلب ما قبله تطوعاًء وهذا 
بخلاف ما إذا صلى الظهر في بيته غير الجمعة د ثم أدركها بالجماعة فصلاهاء فالأولى فرض 
والثانية تطوع (المبسوط 321/1). 
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ولو أحدث فقدّم رجلاً على غير وضوء أو صبياً أو امرأة فصلاته وصلاة القوم 
فاسدة. 

أمّي صلَى بأمّيين وقارئين فصلاته وصلاتهم فاسدة عند أبي حنيفة ‏ رحمه الله 
وعندهما صلاته وصلاة الاأْمیین جائزة. 

امي تعلم سورة في خلال صلاته تفسد صلاته. 

لو حدث پعدما صلّی رکعتین بقراءة فاستخلف أَمیاً نسدت صلاته. وکذا ان 
استخلفه بعدما سجد في الرابعة. 

آمي اقتدی بقاری بعد رکعة فلما رفع الامام قام لقضاء رکعته. فسدت صلاته 
فاا وو ا 

لو صلَّى في المسجد وحده تطوّعاً فأحدث فانقلب وتوضأ وصلى في بيته أيّ 
ا ۱ 

لو صلى أربع ركعات تطوعاً ولم يقعد في الثانية» يجزيه استحساناً. 

وذکر آبو عصمة آن محمداً قال: لا یجزیه. 

محاذاة المرأة الرجل في صلاة مشتركة یوجب فساد صلاة الرجل" فان 
قامت بحذاء الامام فسدت صلاة الامام والقوم جمیعاً. وان قامت وسط الصف 
فسدت صلاة الذي يليها يميناً وشمالاً والذي بحالها من ورائها» وصلاة الباقين تامّة 
كما لو كان بينها وبينهم حائط لم تبطل. 

ولو كان صف تام من النساء وخلفهن صفوف من الرجال فقد فسدت صلاة 
الصفوف استحساناً. أما إذا لم ينو الإمام إمامة النساء لا يضر محاذاتها الإمام 
وغيره. 

لو سبق الرجل والمرأة ببعض صلاة فلما سلّم الإمام قاما يقضيان فوقفت 
بجنب الرجل لم تفسد صلاته وان کانا لاحقین تفسد. 

ولو اقتذت بمصلي الظهر ونوت تطوعاً فقامت بحذائه فسدت صلاته وصلاة 


(1) دون المرأة» بشرط آن تکون المحاذية مشتهاة تصلح للجماع ولا عبرة للسن» وآن تکون الصلاة 
مطلقة وهي التي لها رکوع وسجود. وآن تکون الصلاة مشتركة تحريمة وآداء» وآن یکونا في 
مکان واحد وآن یکونا بلا حائل» فلو کان بینهما آسطوانة لا تفسد صلاته. (راجع: الفتاوی 
الهندية 89/1). 
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القوم إذا نوى إمامتها وعليها قضاء التطوعء أما لو نوت العصر لم يجز اقتداؤها ولا 
تفسد صلاته. 

يُصلَّي العراة وحداناً قعوداً بإيماء وهو أفضلء فإن صِلُوا جماعة بقيام وركوع 

أما لو كان مقدار النجاسة ثلاثة أرباع الثوب أو أقلّ لم يجزه عرياناً بلا خلاف. 

لو أحدث في رکوعه آو سجوده فتوضاً لم یعتد بذلك الرکوع. 

لو آحدث الامام في رکوعه فقدّم رجلاً مکث الخليفة راکعاً کما هو حتی یتمْ 
رکعته. 

لو تذکر في رکوعه سجدة فائتة من الرکعة الأولی» آو سجدة التلاوة» فخرٌ 
ساجداً فإن عاد بعدها إلى ركوعه أحبٌ إلىّ يتخرج منه على التمام. 

۶ س ت 0 

لو آدرك رکعة من المغرب فلما سلم الامام قام فصلی رکعة ویقعد ثم يصلي 

لو آدرك الرکعة الاخيرة من الوتر وقنت فیها لم یقنت فیما يقضي. 

وأحبّ إليّ أن يكون بين يدي المصلي في الصحراء سترة آدناه ذراعا. 

لا تبطل صلاته إن مرٌ بين يديه رجل أو امرأة أو حمار أو كلب”" أو غير ذلك 
الإمام والمقتدي حائط أجزآته إذا كان له منفذ. 

لو كان بينهما طريق يمر فيه الناس أو نهر عظيم لم يجز. 


يجاوز إلى آية أو سورة أخرى. أما الفتح على إمامه يفسد صلاته. 


(1) روى مسلم من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه - قال: قال رسول الله بياة: «يقطع الصلاة المرأة 
والحمار والكلب» ويقي ذلك مثل مؤخرة الرحل» رقم: 1167. 
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قتل الحية والعقرب لا تفسد صلاته""» وان رمی طاثراً يکره. 

ولو ادّهن أو سرّح لحيته أو أرضعت ولدها أو أكل أو شرب ناسياً أو عامداً أو 
قابل رجلا فسدت صلاته. 

وإن كان بين أسنانه شيء يسير فابتلعه لم يضرّه. 

قلس قليلاً ثم رجع إلى جوفه وهو لا يملكه لم تبطل صلاته. 

لو انتضح البول علی ثوبه آکثر من قدر الدرهم فانتقل لم یبن علی صلاته. آما 
لو سال دم من دمل توضاً وغسله وبنی. 

لو أصابه بندقة فسال منه دم لم يبن عندنا“ خلافاً لأبي يوسف. 

لو نام في صلاته فاحتلم يغتسل ويبني قياساً لا استحساناً. 

لو سقط ثوبه في صلاته فتناول من ساعته ولبس مضى في صلاته. 

لو صلّت وربع ساقها مكشوف أعادت صلاتهاء وإن كان أقلّ لم تُعدها". 

وقال أبو يوسف: لا تعيدها حتى تبلغ النصف مكشوفا. 

انكشاف الفرج يفسد صلاة الرجل والمرأة» وتقعد المرأة في صلاتها كأستر ما 
یکون لها. 

لو سأل الله في صلاته الرزق والعافية جاز. وكذا اللهمّ أكرمني وأنعم علي 
واغفر لي ولوالديٌ وارزقني الحج. أما لو قال: اللهمّ ارزقني طعاماً أو كسوة أو 
زوجني امرأة وما أشبه ذلك تفسد صلاته. 

لو مرّ بآية في صلاة فيها ذكر الموت أو النار فوقف عندها فتعوّذ بالله من النار 


(1) روى أبو داود من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه » رقم: 922 قال: قال رسول الله يَكلةِ: «اقتلوا 
الأسودين فى الصلاة الحية والعقرب». 

(2) قَلْسَ من باب ضرب» خرج من بطنه طعام أو شراب إلى الفم» وسواء ألقاه أو أعاده إلى بطنه» 
إذا كان ملء الفم أو دونه فإذا غلب فهو قيء. 

(3) البندقة: بضم الباء والدال طینة مدورة یرمی بها. آي لو آصاب المصلي حدث بغیر فعله» لم يبن 
عندنا أي في قول أبى حنيفة ومحمد. 

(4) قال في العناية شرح الهداية: اتفق أصحابنا على أن قليل الانكشاف معفوٌء وكثيره ليس بمعفوٌ. 
واختلفوا في الحد الفاصل بينهما فقال أبو حنيفة ومحمد: الربع كثير وما دونه قليل. وقال أبو 
يوسف: ما دون النصف قليلء لأن الشىء لا يوصف بالكثرة إلا إذا كان ما يقابله أقلّ منه. لأن 
القليل والكثير من أسماء المقابلة (1/ 420). 
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واستغفر ربّه» وذلك في التطوع. فذاك حسن. أما لو کان (ماماً گرهت له وكذا إن 
کان خلف الامام استمع وأنصت. 

لو منع من مرّ بين يديه بإيماء يده أو بقوله: سبحان الله» لم تقطع صلاته 
وأحبّ إليّ أن لا يفعل في صلاته ما ليس منها 

لو استأذن إنسان فسبّح أراد به إعلامه أنه من الداخلين الصلاة لم تقطع. 

لو أخبر بما يسوؤه فاسترجع له وأراد به إعلامه أو بما يسرّه فحمد الله وأراد 
جوابه فسدت صلاته» ولو آراد تلاوته ولم یرد جوابه لم یفسد عندنا. 

وقال آبو یوسف بالتحمید والثناء وما آشبه ذلك لم تقطع. 

لو آنشد شعرا فیه تحمید وما آشبه ذلك فسدت صلاته. لو قراً من المصحف 
فسدت صلاته عند آبي حنيفة - رحمه الّه - خلافاً لهما. 

لو صلّی علی جلدة مدبوغة ميتة آو جلود سباع لا بأس به وکذا جلد الکلب 
یطهر بالدباغ. 

صوف الميتة وشعرها وعظمها وقرنها وظلفها طاهر. وغسل بالماءی آما إذا كان 
الجلد غير مدبوغ لا يجوز معه الصلاة كما لا يجوز مع لحم الميتة. 

لو كان بين يديّ المصلي مذرة لا تفسد صلاته إذا لم يسجد ولم يقم عليها. 

وفي الإملاء عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: إن كان موضع القدم طاهراً فصلاته 
تامّة مع أنه سجد على موضع النجاسة وجعل موضع السجود بمنزلة موضع الكف 


(1( ذهب أبو حنيفة إلى أنه ليس للمصلي أن يقرأ من المصحفء فإن قرأ بالنظر في المصحف 
فسدت صلاته مطلقاً . وقالوا في تعليل ذلك: لأن حمل المصحف والنظر فيه وتقلیب الاوراق 
عمل كثير. وقيل: أنه تلقن م المعحت قصار کین تلد من غرم . وعلیه فلو لم يكن قادراً 
على القراءة إلا من المصحف فصلى بلا قراءة فإنها تجزته. 
وذهب الصاحبان إلى تجويز القراءة للمصلي من المصحف مع الكراهة» وذهب المالكية إلى أنه 
يكره للمصلي القراءة من المصحف في فرض أو نفل لكثرة الشغل بذلك. 
وأجاز الحنابلة القراءة في المصحف في قيام رمضان إن لم يكن حافظاًء لما ورد عن عائشة 
رضي الله عنها - في مولى لها اسمه ذكوان كان يؤمّها من المصحف ٠‏ ويكره ف في الفرض على 
الإطلاق. 
وذهب الشافعية إلى أن المصلي لو قرأ في مصحف وقلب أوراقه أحياناً لم تبطل صلاته لأن 
ذلك يسير أو غيرٌ متوالٍ لا يشعر بالإعراض. (انظر: الموسوعة الفقهية 38/ 12). 
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والركبة. وعند صاحبيه: إن كان موضع سجوده نجساً فصلاته فاسدة» آما في موضع 
الكف والركبة لا يفسد. 

ولو أعاد السجدة إلى موضع نظيف تَمّت صلاته خلافاً لزفر. 

إذا جف موضع النجاسة وذهب آثرها من الأرض جازت علیها الصلاة. وان 

وتجوز الصلاة على الطنفسة والمسوح والحصير. 

وكذا إن وضع يده أو ثوبه فسجد عليه يتقّي حر الأرض وبردها جازء 
والسجود على كور العمامة جائز"» ولا بأس بالسجود على الثلج إن أمكنه» ويكره 
EG‏ 

ويكره للمسافر أن يصلّي على الطريق. 

ولو زاحمه الناس بحيث سجد على ظهر رجل أجزأه إذا لم يجد موضعاً. 

لو اقتدی بامام يصلي الظهر ينوي صلاته ولا يدري آنها الظهر آجزآه أما لو 
لم ینو صلاته؛ فإذا هو صلّی الجمعة آو نوی هو الجمعة فاذا هي الظهر فهذا جائزه 
وهذا هو الصحیح. 

لو صلى المكتوبة كرهت له أن يعتمد على شيء من غير عذر» ومن نسي 
تكبيرة الافتتاح وقرأ لم يكن داخلاً في صلاته» وإن ذكر ذلك فكبّر للركوع لم يجز 
من الافتتاح سواء افتتح قائماً في التطوع ثم قعد من غير عذر جاز عند أبي حنيفة 
استحساناً خلافاً لهما. 

لو افتتحها قاعداً ثم بدا له فيقوم فيصلي بعضها قاعداً وبعضها قائماً أجزأه. 

لو افتتح التطوع على غير وضوء أو في ثوب نجس لم يصح شروعه ولم يلزمه 
القضاء. 

ويكره افتتاح الصلاة نصف النهار وحین تحمر الشمس وحین تطلع؛ ولا يلزمه 
شيء وان قطع فعلیه القضاء ساعة تحلّ فیها الصلاة. 

لو صلّت المرأة حاملة صبَّيها أجزأها وهي مُسيئة» وكذلك لو صلی وفي فیه 
شيء یکره قلّ إذا أمكنه القراءة. ۱ ۱ 


)1( بشرط أن يجد صلابة الأرضء لما روى عبد الرزاق من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه - 
یقول: كان رسول الله يَكِةِ يسجد على كور عمامته. (رقم: 1564). 
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لو أمسك بيده متاعا لم يضع يده في الركوع على ركبتيه وفي سجوده علی 
الأرض لا يفسدها. 

لو صلّى فوق المسجد مقتدياً بالإمام أجزأه إذا لم يكن بينه وبين الإمام ما 

ولا بأس بالصلاة في بیت في قبلته تمائیل مقطوعة الرأس ۳ يعني لا رأس 
لها إلا أن یفصل کالطوق فانه یکره کما |ذا لم یقطع. آما علی البساط فهو آیسر 
فان فیه رخصة. 

لو اقتدی بأمی آو صبی آو امرأة تطوعاً آو غیره لیس علیه قضاژها کما [ذا 
اقتدی بالجنب المراهقة التي لم تحض بعد قامت بجنب رجل خلف الامام فسدت 
دته اناا 

والأمة تصلي بغير قناع» وكذا المكاتبة وأم الولدء فإن أعتقت في صلاتها 
أخذت قناعها ومضت في صلاتها. 


مريض: إذا لم یستطع آن يسجد على الأض أومأ وهو قاعد ولا یقوم وان قدر 
علی القیام عند آبي حنيفة - رحمه الله -. وعندهم يقوم ويقعد وإن لم يستطع القعود 
صلی مضطجعا على قفاه متوجّهاً إلى القبلة ويؤم المُومئ لمن هو في مثله خاصة 
ويقتدي المومي بالمصلي قائما. 

الصلاة إلى غير القبلة متعمداً لم تجزء وحالة الخطاً یجزیه. 


لو صلى قبل الوقت عمدا أو خطأ أو بغير قراءة لم يجز. 


(1) لأن التمثال تمثال برأسه» فبقطع الرأس يخرج من أن يكون تمثالاً. روى أبو داود من حديث أبي 
هريرة - رضي الله عنه -» باب: في الصورء رقم: 4160» قال: قال رسول الله يَكئِْ: «أتاني جبريل 
عليه السلام فقال لي: أتيتك البارحة فلم يمنعني أن أكون دخلت إلا آنه کان علی الباب تمائیل؛ 
وکان في البیت قرام ستر فیه تمائیل» وکان في البیت كلب. فمُرٌ برأس التمثال الذي في البيت 
يُقطع فيصير كهيئة الشجرة. ومرّ بالستر فلیقطع فلیجعل منه وسادتین منبوذتین توطان» وم 
بالکلب فلیخرج». 
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قوم مرضى في بيت بالليل أمَّهم واحد منهم وصلى بعضهم إلى القبلة 
وبعضهم لاء وهم يظنون أنهم أصابوها يجزيهم. 

إذا قثن للمتسافر جهة القبلة تحول الیها ومضی علی صلاته. 

والمومي یسجد للسهو بایماء إذا أغمي يوماً وليلة قضاهاء وإن كان أكثر من 
ذلك لم يقض. 

إذا لم يستطع السجود لمرضه أو جراحة أو خوف فكلّه سواء وكذلك إذا لم 
يستطع القراءة أومى بغير قراءة» وإن كان بجبهته جراحة فعليه أن يسجد على أنفه 
ولا يومي. 

يكره رفع الوسادة أو العود ليسجد عليه المومي» وإن فعله يجوز إن خفض 
رأسه للرکوع شیثا ثم خفضه للسجود وقرّب إليه العود. وأما لو رفع إليه من غير 
إيماء لم يجز. 

لو افتتح مضطجعاً ثم برأ أعاد ولم يبن بخلاف ما إذا افتتحها قاعداً بركوع 
وسجود ثم براً فانه يمضي فیها قائما ولم یعد عندنا. وقال محمد: يستقبل. 

سهو: لو ضلی ولم يدر أثلاثاً صلی آم آربع وذلك ول ما سهی. یستقبل 
الصلاة وان لقي ذلك غير مرة يجزئ الصلوات وأتمّها على ذلك. أما إذا لم يكن له 
رأي أخذ بالأقل وتشهّد ثم يسلم ثم يسجد سجدتي السهو ثم يتشهّد ويسلم» ولو 
سجد للسهو قبل السلام خطأ فلا یجب علیه مرة آخری". 

لو قعد فيما يقام أو قام فيما يقعد» أو قدّم السورة على الفاتحة في الأوليين» 
أو تركها في الآوليين أو إحداهماء أو ترك القنوت أو قراءة التشهد أو تكبيرات العيد 
أو زاد سجدة أو ركوعاً أو سلّم ساهياً قبل التمام سجد لسهوه. 


)1( سجود السهو بعد السلام» لما روی آبو داود من حدیث ئوبان عن النبي ی قال: الکل سهو 
سجدتان بعدما یسلم» رقم: 1040. ولآن سجود السهو مما لا یتکرر فيؤخر عن السلام. وعند 
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لو بدأ بالسورة ثم تذكّر الفاتحة رفض السورة وقرأ الفاتحة ثم السورة وسجد 
للسهو. 

وإن ترك الفاتحة في الأوليين فقرأها في الأخريين لم يكن قضاء عن 
الأولييه0. 

ولهذا لا يجهر بها إن كان ذلك في العشاء. وفي رواية: يجهر. 

أما لو ترك السورة فقضاها فى الأخريين يجهر بها قرأ فى كل ركعة آية وان 
کات و ار ا و الله -» وش ادر نش كرون 
ثلاث آيات صغار أو آية طويلة. 

لو جهر فیما یخافت آو خافت فیما یجهر یسجد للسهی وان صلّی وحده لم 
يسجد فإنه يخيّر بين الجهر والإخفاء. وسهو الامام يوجب السجدة عليه وعلى من 
خلفه ويسجدء وسهو المقتدي لا یجب عليه ولا على إمامه سجدة. 

لو سلّم قبل آن يتشهّد آو تذگر سجدة صُلْبيَة عاد إلى قضائه ويسجد لسهره. 
أما لو سلم عامداً وقطعها ولا يجب سجدة السهو حالة العمد في موضع ماء ولو 
شك في شيء من صلاته حتى طال تفکره ثم استيقن ينظر إن يشغله التفكر عن شيء 
من صلاته سجد لسهوه والا فلا. ۱ 

لو نهض من الرکعتین ثم تذکر قبل استوائه قائمأً فقعد وسجد لسهوه لو قعد 
مراراً لم يجب إلا سجدتان. 

لو أراد قراءة سورة فأخطأ فقرأ غيرها لا سجود عليه. 

لو شك في سجود السهو یجزیء ولم یسجد لهذا السهو. 

لو سلّم ولا رید آن یسجد لسهوه فعلیه آن پسجد ولا یصیر هذا السلام مانا 

لو سبقه الحدث بعدما سلّم أو بعد سجدة واحدة لسهوه توضاً وبنی» وان کان 
إماماً استخلف لمن يتم بالقوم. 

لو سها ثم أحدث ثم استخلف وسها الخليفة أيضاً يكفيه سجدة واحدة كما لو 
سها دون الأول. 


(1) للزوم تكرارها. 
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لو أفسد الأوّل صلاته على نفسه لم تفسد على خليفته. 
سجد المسبوق مع الإمام سجدتي السهو قبل أن يقوم إلى قضاء ما سبق» وإن 
لم یفعل سجد في آخر صلاته استحسانا. وان سها فيما يقضي كفاه سجدتا السهو 
لهما. آما لو کان قد سجد مع امامه سجد لسهو نفسه في آخرها. 
لو دخل في صلاته بعدما سلّم قبل أن یسجد سجد معه فان لم یسجد قضاه 
فی آخرها. 

۱ وان دخل في صلاته بعدما سجد سجدة فیسجد الثانية مع الامام ولا يقضي 
الأولى. وكذا إن دخل معه بعدما سجدهما لم یقضیهما ولا یتابع إمامه في تكبير 
التشریق وتلبية الاحرام حتی یفرغ. 

لو تذکر سجدتین من رکعتین بدا بالأولى منهما وكذلك إن كانت إحداهما 
للتلاو :(), 

ولو سلّم وانصرف ثم تذكر أن عليه سجدة صلبية أو سجدة تلاوة وهو بعد في 
المسجد. عاد إلى صلاته ما لم یتکلم. 

آما لو کان قد خرح استقبل الصلاة في الصلبية خاصة ولو کان في الصحراء 
فوقته مجاوزة صفوف آصحابه. 

لو صلّی الظهر خمساً ولم یقعد في الرابعة فهي فاسدة وأحبٌ إليّ أن يشفع 
بالسادسة ثم یستقبل الظهر. 

آما لو قعد قدر التشهد فقد تمّت ظهره والخامسة تطوع ویشفعها برکعة ون 
لم یفعل فلا شيء علیه. 

لو افتتحها وقرأ وركع ولم يسجد ثم قام فقرأ فسجد ولم يركع فهذا رجل 
صلى ركعة» وكذلك إن رفع ثم قرأ ثم ركع وسجد فهي واحدة والزيادة لم تضرّه 
لمکان سهوه. 

وكذا إن سجد أولاً سجدتين ثم قام وقرأ وسجد وركع وسجد فهي ركعة 


واحدة. 


(1) فإذا قضاهما نّمت صلاته» ويبدأ بالأولى ثم بالثانية لأن القضاء على حسب الأداء» ثم الثانية 
مرتبة على الأولى فى الأداء. فكذا فى القضاءء ولو كانت إحداها سجدة تلاوة تركها من الركعة 
الأولى والأخرى صلبية تركها من الثانية يراعي الترتيب أيضاً فيبدأ بالتلاوة. وقال زفر: يبدأ 
بالثانية لأنها أقوى. (انظر: بدائع الصنائع 1/ 168). 
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لو تكلم ناسياً في صلاته قطع صلاته بخلاف سلام الساهي. 

لو ركع ركوعين وسجد ثلاث سجدات في ركعة واحدة ساهياً لم تفسد 
صلاته(. 

ولو آحدث واستخلف مسبوقاً فات الخليفة سجدة لسهو الاوّل ثم يقضي ما 
عليه» وقد استخلف من یسلم بینهم وکذا في صلاة المقیم مع المسافرین سجدها مع 
إمامه لسهوه ثم قام إلى ما بقي من صلاته. آما اللاحق فانه لا یسجد مع الامام فانه 
يبدأ بما علیه حتی لو سجد مع مامه فلا یعتبر وعلیه آن یعید بعدما فرغ من قضاء ما 
علیه. 

المسبوق يقرأ فيما يقضي ولا يقرأه اللاحق. 

لو قام المسبوق الی قضاء ما سبق بعدما قعد الامام قدر التشهد قبل أن ييل 
جازء أما قبل ذلك لم تجز صلاته. 

وذكر في نوادر أبي سليمان: إن كان المسبوق بركعة قرأ بعد قعود الإمام مقدار 
التشهد من القرآن ما يجوز به الركعة جازت صلاته وما قرأ قبل قعود إمامه مقدار 
التشهد لم يعتد به. 

لو قام بعدما تشهد الإمام ثم قرأ وركع ثم تذكر الإمام سهواً سجد له فإنه 
يرفض ويسجد مع إمامه ثم يقضي تلك الركعةء إلا أن يقيدها بسجدة فوجب أن 
يمضي فيها ولم يعد فإنه إن عاد فسدت صلاته. 

لو اقتدى أحد المسبوقين بالآخر فيما يقضيان فسدت صلاة المؤتة”. وكذا 
المقيمان قاما إلى الركعتين بعدما سلّم إمامهما وهو مسافر فيقتدي أحدهما بالآخر. 

لو قام المسبوق إلى قضاء ما سبق قبل أن يسلّم إمامه وقد قعد قدر التشهد؛ ثم 
ذكر سجدة التلاوة فسجد لها فعليه أن يعود حتى إذا لم يعد فسدت صلاته إلا إن 
قيد رکعته بالسجدة جازت. ولا یعود. آما لو کانت السجدة صلبية فعلیه آن یعود وان 
قیدها بالسجدة فسدت صلاته. 


(1) لأن ما زاده دون الركعة. 

(2) لأنه اقتدى في موضع كان عليه الانفرادء ولأنه كان مقتدياً بالإمام الأول في بعض صلاته. 
والآخر ليس بخليفة الأول» وكان هذا أداء صلاة بإمامين وذلك لا يجوز. وكذلك مسألة 
المقيمان خلف المسافر. 
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لو قرأ في صلاته شيئاً من التوراة والإنجيل والزبور لم يجز”'". وقيل إذا قرأ ما 
يوافق القرآن من حيث المعنى ونوى قراءة القرآن يجوز عند أبى حنيفة ‏ رحمه الله ب 
وإن لم يرد ذلك لم يجز 2 ۰ 

لو نحي القتوت 3 ذكر بعدما رفع رأسه لم يقنت ويسجد لسهوه. 

اقتدى المتطوع بمصلي الظهر في أولها أو آخرها ثم قطعها يقضي أربعاً. 

لو افتتح الظهر ينوي شیناً ثم بدا له آن یسلّم علی آربم رکعات تَمّت صلاته 
ولا شنم علید: 

وکذلك المسافر ينوي آن یصلیها آربعاً ثم یسلم علی رکعتین تَمّت صلاته لو 
نوى في صلاته أن يتكلم ويقطع فتلك النيّة باطلة ما لم یفعل 

لو لم يقرأ في ركعة من التطوع فسدت صلاته كما لو ترك القرآن في صلاة 
ال 

إن سجد الإمام للسهو في صلاة الخوف فتسجد الطائفة الذين معه والطائفة 
الذين معه» والطائفة الأولى يسجدون إذا فرغوا. 

ی ای و 
السهوء وكذا إن ركع ثم شك بنى على ركوعه ولا تضرّه التكبيرة الثانية. 

لو صلّی الظهر وتوهم أنه في العصر وصلى على ذلك ركعة أو ركعتين ثم ذكر 
أنه في الظهر فلا سهو عليه. 

لو شك في صلاة فصلاها فتفکر فیها وهو في الصلاة لا سهو علیه آما لو 
تفكر في صلاته التي هو فيها وقد قعد قدر التشهد فشغله تفکره ه عن التسلیم و تفکر 
في آمر آخر ثم تذکر آنه في الصلاة فعلیه السهو. 

لو آحدث فذهب فتوضاً فعرض له هذا الشك لزمه السهو. 

لو سلّم في التطوع على رأس الركعتين ثم سجد لسهوه ثم أراد أن يبني عليها 
رکعتین لم یکن له ذلك. 


(1) وذلك إن كان يحسن شيئاً من القرآن أو لا يحسنه. 

(2) لأنه عنده تجوز قراءة القرآن بالفارسية وغيرها من الألسنة» فيجعل كأنه قرأ القرآن بالسريانية 
والعبرانية فتجوز الصلاة لهذا. (انظر: المبسوط للسرخسي 1/ 429). 

(3) _لعل عبارة: (والطائفة الذین معه) مکررة من الناسخ. 
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صلی العشاء فسها فيها وترك سجدة منها وقرأ فيها بسجدة التلاوة ثم سلم 
وهو ذاكر للصّلبية أو للتلاوة خاصة فسدت صلاته. 

مسافر: أقلّ ما يقصر فيه الصلاة في السفر مسيرة ثلاثة أيام بسير الإبل ومشي 
الأقدام» وهي أقلّ السفر. وعند بعضهم ثمانية وأربعون ميلاً يقصرها”'"' حين يخرج 
من مصره ويخلف دور المصر. 

آقل الاقامة خمسة عشر یوماً. 

كوفي نوی الاقامة خمسة عشر یوما بمنی وبمکة فهو مساف وکذا کل من 
نوی الاقامة بموضعین آو في بیتین. 

لو قدم مصره وبقي من وقت صلاته صلی آربعا أمنا زنك قدم بعد ذهاب الوقت 
صلاها ر كعتير' ویکون قضاء. 

لو قرب مصره فحضرت صلاة الظهر صلاها صلاة السفر ما لم یدخل مصره. 

لو خرج إلى سفر ثم عاد إلى مصره لحاجة قبل أن يسير ثلاثة أيام صلّی صلاة 
الإقامة. 

لو خرج من مصره مسافرا وافتتحها ثم أحدث فيها فانصرف ليأتي مصره 
للوضوء ثم علم أن معه ماء فإنه يتوضأ ويصلي صلاة الإقامة لانصرافه على تحريه 
دخول مصره. وكذا لو نوى الإقامة في صلاة ثم بدا له أن يمضي على سفره فهو 
مقيم بمجرد النية لم يصر مسافراًء أما المسافر يصير مقيماً بمجرّد النيّة. 

ثم لو صلى المسافر العشاء أربعا في سفره وقعد في الركعتين قدر التشهد 
تمت صلاته والأخريان تطوّعء وإن لم يقعد فيها فسدت الفريضة. 

مسافر صلى الظهر ركعتين وعليه سهو فسلم ثم نوى الإقامة تمت صلاته ولا 
سهو عليه. ألا ترى لو قهقه في هذه الحالة لا وضوء عليه. وقال محمد وزفر: يكمل 
رشاو افیا وش الإقامة بعدهما سجد للسهو فإنه يكمل أربعاً ثم يسجد في 
(1) قال محمد بن الحسن: قد جاء في هذا آثار مختلفة» فأخذنا في ذلك بالثقة وجعلناه مسيرة ثلاثة 


أيام ولياليهاء فلآن يتم الرجل فيما لا يجب عليه أحب إلينا من أن يقصر فيما يجب فيه التمام. 
(انظر: الحجة لمحمد بن الحسن 166/1). 
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مسافر خلفه مقیمون ومسافرون فأحدث بعد رکعة وسجدة وقدم رجلاً دخل 
في صلاته ساعتین وهو مسافر لا ينبغي آن یتقدم !ذا لم یدرگ آوّل صلاته وان تقدم 
ينبغي أن یسجد تلك السجدة آولا» وان سها عن تلك السجدة وصلی بهم رکعة 
وسجدة ثم آحدث فقدم رجلاً جاء ساعتین في صلاته ينبغي آن يسجد هذا الثالث 
تلك السجدة الولی والقوم ولا یسجدها الامام الثاني ثم یسجد السجدة الأخری 
والقوم وسجد معه الامام التالي ولا یسجدها الامام الاول فانه لاحق ویتشهد 
الامام الثالث ثم یتأخر ویقدم من آدرك الصلاة فیسلم بهم ویسجد للسهو والقوم 
معه» ثم یقوم الثاني فيقضي الرکعة التي سبق بها ویقراً ویکمل المقیمون صلاتهم 
وحدانا. 

مقیم صلّی الظهر بقوم فصلّی رکعة وسجدة ثم آحدث فقدم مدرکاً فسها عن 
هذه السجدة ثم صلّی بهم رکعة وسجدة ثم آحدث وقدم مدرکاً فسها عن الثلاث 
سجدات فصلی بهم ركعة وسجدة ثم أحدث وقدم مدرکاً وتوضاً الأئمة الاربعة 
ورجعوا ينبغي للامام الخامس أن يسجد السجدة الأولى مع الأئمة الأربعة والقوم 
جميعاًء ثم السجدة الثانية» ويسجدونها معه غير الإمام الأوّل والثاني» ثم السجدة 
الرابعة معهم إلا الإمام الأوّل والثاني والثالث» ويقضي الأوّل الرکعة الثانية ویسجد 
فيهاء ثم يقضي الثالثة والرابعة ويقضي الإمام الثاني الركعة الثالثة والرابعة» ويقضي 
الثالث الركعة الرابعة. ومن أدرك منهم الإمام الآخر في سجدة من ركعته التي يقضي 
سجد معه فيها ثم يسلّم ويسجد للسهو مع القوم ومع من فرغ يِن الأئمة من صلاة. 

أما لو كان تقديم كل إمام خليفة جاء ساعتين ينبغي للإمام الخامس أن يسجد 
بهم أربع سجدات يبدأ بالأول فالآول على الترتيب» يسجد معه الإمام الأوّل السجدة 
الاولی والقوم ولا یسجدها الامام الثاني والثالث والرابع» ثم يسجد السجلة الثانية 
معه الثاني والقوم ولا یسجدها الاوّل والثالث والرابع؛ ثم یسجد السجدة الثالثة 
فیسجد معه الثالث والقوم ومن آدرك من هولاء الائمة شیتا من السجدات فیما يقضي 
یسجدها معه. وان فرغ الامام من القضاء قعد مع الخامس للتشهد فانه آم الثاني 
والثالث والرابع فهم مسبوقون مقضون بعد فراغ الامام. 

وْذا قدم الخامس [ماماً لیسلم وسجد للسهو ویسجد هو معه والقوم غیر الامام 
الاوّل الا آن یکون فرغ مما علیه. وفي نوادر الصلاة: |ٍذا سجد الامام الخامس 
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السجدة الأولى سجد معه الأئمة والقوم جميعاًء وإذا سجد الثانية سجدوا غير الإمام 
الأول. وعلى هذا القياس في كل سجدة. 

رجل دخل مع الإمام في الركعة الثالثة من المغرب ينوي التطوع» فإذا سلّم 
الإمام قام وصلى ثلاث ركعات يقرأ فيهن جميعاً ويقعد في الأولى فإنها الثانية ولا 
يقعد في الثالثة وإنما يقعد في آخرها. 

لو أحدث فاستخلف مدركاً قد نام خلفه في ركعة ما ينبغي أن يتقدم فإن تقدم 
ينبغي أن يومئ إليهم ليقفوا حتى يقضي ما عليه» فإن لم يفعل وصلى بهم ثلاث 
ركعات وتشهد ثم قدم مدركاً ليسلم بهم ثم قام وقضى ما عليه أجزأه؛ فان صلّی بهم 
ركعة ثم تذكر أن عليه ركعة فأولى أن يومىء إلى القوم ليقفوا حتى يقضي هو تلك 
الركعة حتى يصلَّي بهم بقية الصلاة» ولو لم يفعل ولكن قدم رجلاً حين تذكر ما 
عليه فهذا أفضل» وإن لم يفعل فمضى في صلاته حتى يتم بهم أجزأه» فإن الترتيب 
في الصلاة غير واجب عندنا. 

ليس للمسافر أن يقتدي بالمقيم بعد خروج الوقت. آما للمقیم آن يقتدي 
الم 

إذا قام الغلام بجنب الرجل أجزأه وخرج من حكم العد في الصف. 

ترك صلاة واحدة ثم صلّى شهراً وهو ذاكرها فعليه أن يعيد تلك الصلاة 
وحدها استحساناً عند أبي حنيفة» وعند صاحبيه يعيد المتروكة وخمس صلوات 
بعدها. وقال زفر: يعيد جميع صلاة الشهر. وقال بشر: يعيد وان صلّی مرة في 
عمره. 

لو صلّی الظهر علی غیر وضوء وصلی العصر علی وضوء وهو ذاکرها 
ویحسب آنه یجوز فعلیه آن یعیدهما جمیعا وان آعاد الظهر وحدها ثم صلی 
المغرب وهو یظن آن العصر یجزئه فانه یجزثه المغرب ویعید العصر. 

لو سبقه الامام برکعة فلما سلّم الامام فقام وقضی رکعته ثم تذکر الامام سجدة 
تلاوة فعاد البها فیسلم الامام فقد فسدت صلاة المسبوق فان ركع ولم يسجد حتی 
(1) أي في الوقت وبعد فوات الوقت. آما في الوقت فلان النبي ی جوّز اقتداء هل مکة بعرفات 


حين قال: «أتموا صلاتكم يا أهل مكة فإنا قوم سُفراء وكذلك بعد الوقت لأن فرض المقيم لا 
يتعين بالاقتداء. (انظر: المبسوط 1/ 447). 
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سجد الإمام فيسجد الرجل معه فقد أحسن. وإن فرغ الإمام قام وصلى ركعته وأعاد 
القراءة والركوع. أما لو سجد سجدة فسدت صلاته ولا يمكنه العود إلى إمامه. 

لو أسلم في دار الحرب فمكث شهرا ولم يعلم بوجوب الصلاة لم يلزمه 
قضاؤها وإن كان في دار الإسلام يلزمه استحساناً. 

ترك العصر والظهر من يومين مختلفين لا يدري أيهما أوّلا فیتحری في ذلك؛ 
فإن لم يكن له رأي وأراد الأخذ بالثقة صلى الظهر ثم العصر ثم الظهر يعيد إحداهما 
مرتين عند أبى حنيفة. وعندهما لا يأمره إلا بالتحري. 

رجل أمّ نساء فأحدث فانصرف ليتوضأ فسدت صلاتهن دون صلاة الإمام. 
أما لو استخلف امرأة فسدت صلانه شتا 

أكره للمرأة أن تؤمٌ النساء» فإن فعلت قامت وسطهن. 

مسافر صلی الظهر رکعتین بغیر قراءة ثم نوی الاقامة قبل التسلیم فعلیه آن 
يصلي ركعتين بقراءة» فالمسافر والمقيم فيه شرع سواء. وقال محمد: صلاته 
فاسدة. 

مسافر دخل في صلاة مقيم ثم ذهب الوقت لم تفسد صلاته» وإن أفسدها 
الإمام على نفسه فعلى المسافر أن يصلي صلاة السفرء والقصر في السفر من صلاة 
الظهر والعصر والعشاء» وتخفيف القراءة في جميع الصلوات. وأحبٌ أن يقرأ فى 
الفجر والظهر بسورة وس ار 40 [الطارق: 1] وما أشبههاء وفي العصر 
والمخرب والعشاء ب فل هو أله كد 0 » [الاخلاص: 1] وما آشبهها. ودخول 
المسافر في صلاة المقیم یلزمه الاکمال في أي حالة دخلها. 

كه الأمافة لسك المسلفين فى دار الحرت مطاضرین خضا او مديتة ننافظة: 
وکذلك ان تولوا مدينة وحاصروا حصناً فصار کمتاجر فیها نوی الاقامة وکذا فی 
محاربة آهل البغي في دار الاسلام. وقال آبو یوسف: ان کان العسکر في مدينة في 
البييوت وأقاموا على إقامة خمسة عشر یوماً آکملوا صلاتهم بخلاف ما إذا كانوا في 
الفساطيط والأخبية في سفر فان نیّتهم الاقامة باطلة. 
(1) لاأن الامام في حق نفسه کالمنفرد لا تتعلق صلاته بصلاة غیره» ولم یبق للنسوة [مام في المسجد 
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E‏ رهد لسن امه كد لامر سرت 
في بلاد عمله مسافرا. 

يصلي المسافر على دابته بإيماء حيث ما توجهت به في التطوع والفرض في 
سرحه لم تفسد صلاته» وكذا المقيم يخرج من مصره فرسخين أو ثلاثة له أن يتطوع 
على راحلته ولا يصلي ذ في المصر. 

وقال أبو ررح ل ات تعر تن وغيره المكتوبة على الراحلة 
إلا من ضرورة» ولذا لو نزل وافتعح النافلة علی الارض لم یتمها راکب لا و 
نذر آن يصلي رکعتین فصلاهما راکباً لم یجز آما لو اقتجها راكباً فأتمها على 
الارض جاز. وفي الاملاء عن آبي حنيفة ‏ رحمه الله : كان فيه روايتان. 

ولو سمع سجدة التلاوة على الأرض لا يجوز أن يؤديها راكباًء أما لو قرأها 
راكباً فيجوز أداؤها على الأرض. 

رجلان في محمل واحد اقتدى أحدهما بالآخر”” قيل: إذا كانا في شق واحدء 
آما لو کان کل واحد منهما في شق آخر لم یجز! تب 

أكره أن يأتمٌ حد بامامه عن یساره آو خلفه» وانما یقوم على يمين الإمام» لو 
كان كل واحد علی دابة آخری لم یجز اقتداء آحدهما بالاخر. 

نيّة اللاحق الاقامة حالة قضی ما عليه وقد فرغ الإمام من صلاته فتلك نيّة 
ساقطت وكذا دخوله المصر. 

أما المسبوق إذا نوى الإقامة في قضاء ما سبق صار مقيماً يلزمه الإتمام. 

وكذا دخوله المصر نيّة المنفرد الإقامة في صلاة افتتحها في الوقت ثم ذهب 
الوقت فتلك نيّة ساقطة» وكذا دخوله المصر. 

خراساني قدم الكوفة ليقيم بها شهراً ثم خرج منها (لی الحيرة فوطن نفسه علی 
(1) فصلاهما راكباً أي من غير عذرء لم يجزئه لأن القدرة لم تنصرف الی آتم الوجوه وأکملها. 

(انظر: المحیط البرهاني 2/ 140). 
(2) في التطوع أجزأهما. 
(3) وفيها خلاف: قال بعضهم: إذا كان أحد الشقين مربوطاً بالآخر يجوزء وإذا لم يكن مربوطاً لا 


يجوز. وقال بعضهم: يجوز كيفما كان إذا كانا علی دابة واحدة كما لو كانا على الأرض. (انظر: 
البحر الرائق 70/2). 
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إقامة خمسة عشر يوماً ثم خرج منها يريد خراسان ومرٌ بالکوفة يصلي رکعتین أما 
إذا لم ينو إقامة خمسة عشر يوماً بالحيرة صلى بالكوفة أربعاً. 

كوفي خرج إلى القادسية لحاجة ثم خرج منها إلى الحيرة لحاجته ثم خرج 
منها إلى الشام وله بالقادسية أهل يريد أن يحملها منها من غير آن يمر بالکوفة يصلي 
ركعتين. 

سفينة: المستحب أن يخرج من السفينة للفريضة إن قدر عليه؛ وان صلی فیها 

اعدا مع قدرته على القيام أو الخزوج أجزأه عند أبي حنيفة خلافاً لهماء ولا يصلّي 
فيها التطوع بالإيماء ولم يصر مقيماً فيها بالنيّة. وإن كان صاحب سفينة إذا لم يكن 
في قرية لا يقتدي في سفينة بمن في سفينة أخرى كما لا يقتدي بمن على الحدّ أو 
من على الحد بمن فى السفينة. 
القبلة حيث دارت بخلاف الدابة. 

لو أم قوما في سفينة مقرونة بسفينة آخری"". 

سجدة: یکره ترك آية السجدة من سورة یقرآها؛ لو قرأ آية السجدة من بين 
سورة فأحبٌ أن يقرأ معها وإن لم يقرأ معها شيئاً لم یضره. 

لا يجوز التيمم لها إذا قدر على الماء» لو سمعها من صبيّ أو جنب أو حائض 


(1) لأن وطنه بالكوفة كان وطناً مستعاراً فانتقض بمثله. والحاصل: أن الأوطان ثلاثة: 
1 - وطن قرار: ویسمی الوطن الاصلي وهو أنه إذا نشأ ببلدة أو تأهل بها توطن بها. 
2 - ووطن مستعار: وهو آن ينوي المسافر المقام في موضع خمسة عشر یوماً وهو بعيد عن وطنه 
الأصلي. 
3 - وطن سکنی: وهو أن ينوي المسافر المقام في موضع أقل من خمسة عشر يومأًء أو خمسة 
عشر يوماً وهو قريب من وطنه الأصلي. 
7 ثم الوطن الأصلي لا ينقضه إلا وطن أصلي مثله. 
و اا دن ای ر ا 
والسفر لا ينقضه وطن السكنى لأنه دونه. 
ووطن السكنى ينقضه كل شيء إلا الخروج منه لا على نية السفر. (انظر: المبسوط للسرخسي 
1/ 464( . 

2) لأن فيه قطع نظم القران وتغییر تألیفه» واتباع النظم والتأليف مأسور به. (حاشية ابن عابدين: 2/ 
117). 
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أو كافر سجدهاء لو قرأتها الحائض أو سمعتها لا شيء عليها. 

لو سمعوها فسجدها القارىء سجدوها معه ولم يرفعوا رؤوسهم قبله 
سانا , 

لو قرآها آو سمعها مراراً فی مجلس واحد قائماً آو قاعداً آو نائماً تجب سجدة 
ی ای ميرت ESN‏ 
تلزمه آخری. 

0 ة ثم قرأ آية أخرى ثم أخرى يجب لكل آية سجدة سجدة. 

200 السجود في القرآن عددها أربعة عشرء ولم يعد التي في سورة 


ب 

وسجدة التلاوة واجبة عندنا مواضعها: المصّء الَمرّ التحل» سبحان مریم 
الفرقان» الحجٌ» الثملء ألم تنزيل» صَء خم السجدة النجم |ذا السماء انشقت 
ا 

لو تلاها راكباً يسجد بالإيماء» لو قرأها في الصلاة في آخر سورة كما في 
النجم أو آيات بقين بعدها كما في سبحان, إن شاء ركع بها وإن شاء سجد بها. 

لو أراد أن يختم ثم يركع بها وأحب أن يسجد بها قام قرأ الباقي ويصلي 
بسورة أخرىء» وكذا لو كانت في آخر السورة سجد بها وقام ينبغي أن كرا ايات بن 
سورة أخرى ثم يركع. والقياس أن يركع بها كما قال الله تعالى: وَكَرّ ركع وَأَنَابَ» 
[ص: الاأية 24]. 

وفي الاستحسان: يسجد لو سلّم من صلاة وعليه سجدة التلاوة ساهياً فاقتدى 
به إنسان صح اقتداؤه ويجب أن يعود الإمام إلى سجدة التلاوة ثم يعيد التشهد ثم 
يسجد للسهوء وإن تكلم قبل أن يذكرها سقطت عنه ولا تبطل صلاته وما وجبت 
خارج الصلاة لم يسجدها في الصلاة» وما وجبت في الصلاة لا يسجدها خارج 
الصلاة. 
(1) أربع سجدات في النصف الأول من القرآن» وعشرة في النصف الأخير. 


وهي واجبة لما روي عن النبي ية أنه قال: «السجدة على مَن سمعها أو تلاها». (سنن البيهقي: 
2/ 324). 
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في صلاته لم تبطل صلاته ولكن لم يعتد بها فعليه أن يسجدها إذا فرغ. 

لو سجدها لغير القبلة جهلاً لا عمداً جازت» وإن ضحك فيها أعادهاء ولم 

Da 
. يعد وضصوژه‎ 

لا ينبغي للإمام أن يقرأ آية السجدة في صلاة لا يجهر فيها بالقراءة”” وان 
قرأها سجدها ويكيّر بسجدة التلاوة إذا سجد وإذا رفع رأسة ولا يسلم: 

لو قرأها خلف الإمام لا شيء عليه ولا على القوم والإمام إن سمعوها عندنا. 
الإمام من ليس في الصلاة سجدها وإن دخل معه في صلاته فيسجد معه لو سجدها 
الإمام ثم دخل فيها السامع سقطت عنه. 

لو قرأها في غير صلاته فسجدها ثم افتتح الصلاة في مكانه فقرأها عليه 
أجزى» وإن لم يكن سجدها ولا أجزأته سجدها واحدة فى صلاته لهما. وفى النوادر 

لو قرأها فطال مجلسه ثم قرأها ثانية أجزأته السجدة الأولى. 

أما لو أكل بعدها أو نام مضطجعاً أو أخذ في بيع أو شراء أو بعمل يعرف أنه 
قطع لما قبله ثم قرأها فعليه أخرى. فإن أكل يسيراً أو شرب شربة أو عمل قليلاً فلا 
یکون هذا قطعاً لمجلسه. 

لو قرآها في سورة طويلة ثم آعادها لا یتکزّر الوجوب. 

لو قرآها في الرکعة الاولی ثم آعادها في الثانية أو الثالثة وقد كان یسجد لها 
لم يكن عليه سجدة أخرى. وذكر في الجامع الصغیر: سجدها آخری في قول 

لو قرأها وسجد لها في ركعة ثم أحدث في الركعة'الثانية وقدم رجلاً جاء 
ساعتئذ قرأها فعليه أن يسجدها. 


(1) لأن الضحك عُرفَ حدثاً بالأثر» وإنما ورد الأثر فى صلاة مطلقة» وهذه ليست بصلاة مطلقة. 


(2) لأنه لو فعل ذلك وسجد لها اشتبه علی القوم فیظنون آنه غلط فقدم السجود علی الرکوع؛ وفیه 
من الفتنة ما لا یخفی. 
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لو قرأها في صلاته وسجد لها فلما فرغ من صلاته قرأها في مكانه سجد لها 
أخرى. وفي الاستحسان: يكفيه سجدة واحدة. 

لو قرأ بها على الأرض ثم ركب ثم قرأها قبل أن يسير أو قرأها راكباً ثم نزل 
ثم ركبها ثم قرأها في مكانه فعليه سجدة واحدة. أما لو سار ثم قرأها مرة أخرى 
يلزمه أخرى. : 

ولو كان في الصلاة علی دابة ساثرة قرآها مرارا فيها لا يلزمه إلا سجدة 
واحدةء وكذا إن سمعها في صلاته من رجل خارج الصلاة مراراً. 

استحاضة: أدركها الحيض في شيء من وقت الصلاة» سقطت تلك الصلاة 
عنهاء وإن افتتحتها. 

لو طهرت في آخر الوقت ينظر إن بقي من الوقت ما تغتسل فعليها قضاؤها 
وإلا فلا قضاء عليها إذا كان حيضها دون العشرة. 

أما لو كانت أيامها عشراً وبقي من الوقت ما يفتتح الصلاة فعليها القضاء. 

لو أدركها الحيض بعد ذهاب الوقت فعليها قضاؤها. 

لو طهرت من الحيض لا يطأها زوجها حتى تغتسل أو تمضي تلك الصلاة 
التي طهرت فيها. 

لو كان حيضها من كل شهر خمسة أيام فزاد فهو حيض إلى العشرة» ولو زاد 
على العشرة ترد إلى الخمسة وتقضي صلاة الباقي. 

لو کان حیضها خمسة في آوّل كل شهر فتقدم حيضها بيوم أو أكثر فهي 
حائض. 

لو اختلف حيضها مرة خمسة ومرة سبعة فاستحيضت فحيضها خمسة ثم 
تغتسل وتصليء فأخذناه بالأقل» وفي الرجعة بالأكثر. 

حوف] تساه تفت کل ای رارفی رها شا سل 
الفرائض والفوائت والنوافل. أما لو أحدثت ا تتوضاً لذلك» وکذا 
لو توضأت لحدث ثم سال الدم تتوضاً انیا ۱ 

لو حاضت خمسة ثم حاضت ستة ثم سبعة فحیضها ستة فلا تنتقل العادة 


ا 


حمر 


(1) لما روى أبو داود: «المستحاضة تتوضأ لكل صلاة» (رقم: 300). 
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لو حاضت خمسة ثم انقطعت ثم عاودها الدم في العاشر ثم انقطع فالعشرة 
كلها حيض» والصفرة والحمرة والکدرة حیض حتی ترى البياض الخالص. وقال أبو 
یوسف: الکدرة لا تکون حیضا الا بعد الدم. 

ما زاد في النفاس على أربعين يوماً فهو استحاضة تختسل ویأتبها زوجها. 

ولو طهرت في قبل الأربعين اغتسلت وصلّت. 

لو كانت عادتها في النفاس ثلاثين فطهرت في عشرين وصلّت وصامت ثم 
عاودها الدم المستمر حتى تجاوز الأربعين فما زاد على الثلاثين استحاضة ولا 
يجزيها صومها في العشرة قبل الثلاثين”". 

دم الحامل ليس بحيض. 

لو ولدت وفي بطنها آخر فالنفاس من الولد الأوّل عندنا. وقال محمد وزفر: 
من الولد الآخر. 

وللمستحاضة أن تمسح علی الخف ما دامت في الوقت. آما لو کان الدم 
منقطعا في الوضوء واللبس تمسح يوما وليلة إذا ذهب الوقت وهي في الصلاة 
استقبلة 

لو توضأت والدم منقطع ثم سال بعد الوقت في صلاتها توضأت وبنت. 

لو توضاً من دم سال من آحد المنخرین فتوضاً له ثم سال المنخر الاخر فهو 


مطلب الجمعة 


جمعة: لا جمعة إلا على أهل الأمصار© دون أهل السواد. 

لا تجوز الجمعة بغير الخطبة. 

لو صلّی بهم الامام الظهر آجزآهم وقد آساءی يخطب قائماً ثم جلس جلسة 
E‏ 


(1) قال في الجوهرة النيرة 1/ 133: لأن فم الرحم ينسد بالولد» والحيض والنفاس إنما يخرجان من 
الرحم بخلاف دم الاستحاضة فإنه يخرج من الفرج لا من الرحم. 

)2( حتى إنها لا تصح في قرية ولا مفازة» لقول علي - رضي الّه عنه -: «لا جمعة ولا تشريق ولا 
صلاة فطر ولا آضحی إلا في مصر جامع آو في مدينة عظیمة». رواه ابن آبي شيبة في مصنفه؛ 
رقم: 5099. 
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لو خطب جنباً ثم اغتسل وصلى بهم الجمعة أجزأهم وقد أساء في دخوله 
المسجد والخطبة جنباً. يستحب فيها قراءة سورة الجمعة. 

لو أحدث في خطبته فأمر رجلاً يصلّي بهم جاز ان شهد الرجل خطبته وإلا 
فلا یجوز. 

لو آمره الامام بالصلاة وقد شهد المآمور خطبته ولکنه جنب فأمر هو رجلاً 
طاهراً فصلّى بهم آجزآهم. وإن كان المأمور الأوّل لم يشهد الخطبة لم یجز آمره 
لغيره جنباً كان أو طاهراً. وكذا إن كان صبياً أو معتوهاً أو كافراً أو امرأة لا أمر لهم 
فيه . 

لو أحدث الإمام بعدما افتتح الصلاة فاستخلف رجلاً لم يشهد الخطبة جاز. 
وكذا إن أحدث الخليفة فاستخلف آخر. 

لو أحدث الإمام قبل الافتتاح فلم يأمر آخر فتقدم صاحب الشرط أو القاضي 
أو أمر رجلاً قد شهد الخطبة أجزأهم. 

لا ينبغي للإمام أن يتكلم في خطبته بكلام الناس. ولا ينبغي للقوم أن 
تشکلمنوا: واعت إل ان پرذواسلاما ولوكتمفو ا عاطيا دول بضلوا علي ال 
يل ولا يقرأوا القرآن بل ینصتوا. ولا باس بالکلام ٍذا نزل قبل افتتاح صلاته» وعند 
صاحبيه لا بأس بالكلام قبل أن يأخذ في الخطبة. 

قال أبو حنيفة: يكره الكلام إذا خرج الإمام ليخطب ونزل عن المنبر ليدخل 
في الصلاة يستقبل الرجل القبلة إذا خطب الإمام أو خطب بتسبيحه أو بتحميده 
أجزأه عند أبي حنيفة ‏ رحمه الله ل وعندهما لا يجزئه حتى يكون كلاما يسمى 

إذا صعد الإمام أذّن المؤذن» وإذا نزل أقام. 

لو تذكر رجل الفجر يصليها وان خاف فوت الجمعة ولا تجزثه الجمعة. وقال 
محمد: تجزئه. 

لو لم یستطع السجود لازدحام الناس فوقف حتی سلم الإمام فهو لاحق» وان 
لم یسلم لاحق في الرکعة الثانية مقدار قراءة الامام أجزأه بعدما استمر قائماً. 

مَن لا يستطيع الجمعة لمرض أو غيره صلَّى في بيته بأذان وإقامة. 
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ومن صلّی الظهر في بیته لعذر آو لغیر عذر ثم صلّی الجمعة فالجمعة هي 
ا 

لو نواها فجاء وقد فرغ الإمام منها أعاد الظهر في قول أبي حنيفة. وعندهما لم 
يدخل في الجمعة لم تنتقض 

لو دخل وقت العصر قبل الفراغ من الجمعة فسدت. حتی لو قهقه الامام لم 
پلزمه الوضوء. 

لو ذمب الناس بعدما خطب الإمام لم يصلّ الجمعة إلا إن بقي معه ثلاثة 
رجال سواه أحرار أو عبيد أو مسافرون. أما لو ذهبوا بعدما صلى بهم ركعة مضى 
على الجمعة. 

ولو ركع ثم نفروا قبل أن يسجد استقبل الظهر في قول أبي حنيفة ‏ رحمه 
الله -. وقال أبو يوسف: لو افتتحها معهم مضى على الجمعة. 

لو صلّی بغیر إذن الخليفة أو صاحب الشرطة أو القاضي لم يجز. 

لو صلاها في دار الصيارفة أجزأه إذا كانت الصفوف متصلة. 

لو أدرك مع الإمام ركعة.من الجمعة فقد أدركهاء وكذلك لو أدركها في التشهد 
آو سجدتي السهو يصلي رکعتین. وقال محمد: يصلي أربعاً. 
۱ لو فرغ الامام من خطبته فقدم آو آخر ینظر ان صلی القادم في خطبة الاوّل 
صلی آربعا؛ وان خطب خطبة جديدة صلی رکعتین. 

یکره آن يصلي الظهر في المصر یوم الجمعة جماعة في السجن وغیره؛ 
والخطبة یوم الجمعة قبل الصلاة ویجهر بالقراءة فیها 
السجدتین وله تطوع تلك السجدتین. 

لو أمّ الإمام بإقامة الجمعة مسافراً أو عبداً جازء ويكره أن يوقت فى القراءة. 

لو قام من الركعة الثانية في الجمعة فإنه يعود ويقعد وإن كان في الظهر مضى. 


(1) قال زفر رحمه الله: إن كان مريضاً أو مسافراً ففرضه الظهرء وان لم یکن له عذر ففرضه الجمعة 
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عيد: الخروج في العيد على أهل الأمصار دون أهل القرى والسواد. 

خطبة العيد بعد الصلاة خطبتين كما فى الجمعة» يجهر بالقراءة لا أذان ولا 
إقامة فى صلاة العيدين. 

التكبير في صلاة العيدين تسعة» خمسة في الركعة الأولى فيها تكبيرة الافتتاح 
والرکوع» وفي الثانية أربع فيها تكبير الركوع يوالي بين الركعتين في القراءتين فيرفع 
يديه في سائر هذه التكبيرات غير تكبير الركوع. وعن آبي يوسف: لا يرفع يديه في 
شيء منها ولا شي- عليه. 

مُن فانته صلاة العیدین وان آحب آن یصلی رکعتین آو آربعاً فعل. 

لو خرج الامام ٍلی الجبانة لصلاة العید فاستخلف ورجلا بلي بالناس في 
المسجد فحسن" قراً رسول اله 2 فیها بسبح اسم ربّك الأعلى» وهل أتاك 
حدیث الغاشية لا يتخذ شيئاً من القرآن حتماً فى صلا . 

لو سبقه بركعة من العيد يقضي بقراءة ثم يكبّر أربعا بآخرهن. 

يكره للنساء حضور العيدين والجمعة فى زمانناء وكذا فى صلاة مكتوبة وإنما 
يرخص للعجوز أن تشهد العشاء والمغرب والعيدين. وقال أبو يوسف ومحمك: 
يرخص لهن في حضور الصلوات كلها أو في الاستسقاء والكسوف. 

للمولی منع عبده من حضور الجمعة لا يخرج المنبر في العيدين. 

إذا كبّر الإمام أكثر من تسعة تبعه المؤتم إلا أن يكبّر ما لم يقل به أحد من 
الفقهاءء ولم يأت به ا 

تشريق: كان أبن مسعود يبتدىء في التكبير في أيام التشريق من صلاة الغداة 
(1) وإن لم يفعله فلا شيء علیه. لأن من له قدرة على الخروج لا يترك الخروج إلى الجبانة» ومن 

هو عاجز عن ذلك فليس عليه شهودها. (المبسوط 71/2). 
(2) أي يكره له أن يتخذ شيئاً من القرآن حتماً في صلاة لا يقرأ فيها غيره» فربما يظن ظان أنه لا 

تجوز تلك الصلاة إلا بقراءة تلك السورة» فكان هو مُدخلاً في الدين ما ليس منه. (المبسوط 2/ 

1(. 
(3) كان فعله خطأً مخالفاً للإجماع» ولا متابعة في الخطأ. وأكثر مشايخنا على أنه يتابعه إلى ثلاثة 

عشرة تکبيرة ثم یسکت بعد ذلك. قاله السررخسي في المبسوط: 2/ 75. 
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من يوم عرفة إلى صلاة العصر من يوم النحر. وبه أخذ أبو حنيفة - رحمه الله -. 

وكان عليّ ‏ رضي الله عنه ‏ يكبّر في صلاة الغداة من يوم عرفة إلى صلاة 
العصر من آخر أيام التشريق» وبه أخذ صاحباه. 

التكبير أن يقول بعد التسليم: الله أكبرء الله أكبرء لا إله إلا الله والله أكبرء وله 
الحمد. فهذا علی أهل ۱ 09 

من دخل في الجماعة مسافراً آو امرأة یکبرون ومّن انفرد بصلاة لا يكبّر. هذا 
قول آبي حنيفة. 

وقال آبو یوسف ومحمد: کل من صلّی المکتوبة فعلیه التکبیر مسافراً كان أو 
مقیماٌ. رجلاً کان و امرأة في مصر أو غيره. 

لا تکبیر علی من آوتر آو تطوع يبدأ الامام بعد السلام بسجدة السهو ثم 
بالتکبیر ثم بالتلبية. 

وان نسي الامام التکبیر حتی انصرف ان ذکر قبل آن یخرج من المسجد عاد 
فكبّر» وان خرج سقط عنه وعلی القوم آن یکبُروا. 

لو تكلم عامداً وان سبقه الحدث كبّر من غير تطهير. 

خوف: |ذا کان الامام موافق العدو في آرض الحرب فحضرته الصلاة فجعل 
الناس طائفتین فصلی بطائفة رکعة وسجدتین» ثم انصرفت مذه الطائفة فوقفت بازاء 
العدرٌ وجاءت الطائفة التي كانت بإزاء العدوٌ فيصلي بهم رکعة ثم تام الامام 
وترجع هذه الطائفة ثم تأتي الطائفة الأولى ويقضون الركعة الثانية بلا قراءة 
ويسلّمونء ويأتي الطائفة الثانية ويقضون ركعة بقراءة وحداناً. 

روى جماعة من الصحابة صلاة الرسول ‏ عليه السلام ‏ في الجهاد هكذا. 
وعن أبي يوسف: صلاة الخوف منسوخة وإن كان الغدو في الغيلة فاستطاع آن يصلي 
بهم جميعاً ويستقبل القبلة فعل» وإن صلَّى كما ذكرناه أولاً يجوز. أما صلاة المغرب 
فيصلي بالطائفة الأولى ركعتين وبالثانية ركعة ثم يقضون على ما وصفنا. 

وإن كانت صلاة الظهر في الحضر صلى بكل طائفة ركعتين ومن قاتل منهم 
في صلاة فسدت صلاته فلا يصلُونَ وكذا لو ركب عند انصرافه د 


یفسد. 
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ولا كارن عام وا 0 

لو صِلّوا صلاة الخوف من غير أن يعاينوا العدوٌ لم یجز لهم» ویجوز للامام 
وكذا لو أرادوا سواداً فظبُوه عدوًاً ولم يكن» وإن كان عدواً جاز. 

الخوف لا يوجب قصر الصلاة خلاف السفر. 

۲ ی 4 ۳ : (2) و از 

شهيد: المقتول في المعركة لم يغسل”” » وصلي عليه وكفنّ في ثيابه التي عليه 
غير أنه ينزع عنه السلاح والجلد والفرو والحشو والخف والقلنسوة ويزيدون 
وینقصون ما شاژوا. 

لو حمل عن المعركة حيّاً ثم مات في بيته أو على أيدي الرجال غسّل وبأي 
شيء قتل فيها لم يغسل. 

لو وجد في المعركة ميتأ ليس به أثر غسل. ومن قتل دون ماله في طريق أو 

أما لو قتل بغير سلاح في مضر غسلء» وإن قتل قصاصا أو ظلم على قوم 
مکابرة فقتلوه آو مات من حد آو تعزیر آو رجم آو قتله السبع آو لا یدری من قتله» 
ا هؤلاء» ويصنع بالمحرم إذا مات ما یصنع باللالن ۳ 

من قل من آهل العدل في محاربة آهل البغي فهو شهيد. 

لو آغار آمل الحرب علی قرية من قری المسلمین وقتلوا الرجال والنساء 
والصبیان فهم شهداء لا يغخسّلون غير الصبيان» فانهم یغسلون عند آبي حنيفة. 
)1( لا بینهم وبین الامام طریقاً نیمنم ذلك صحة الاقتداء لا آن یکون الرجل مع الامام علی دابة 

فیصح اقتداژه به لأنه ليس بينهما مانع. 
(2) وقال الحسن البصري: يغسل ويصلى عليه» والغسل سنَّة الموتى من بني آدم» والشهيد ميت 

باجله» ولأن غسل الميت تطهير له حتى تجوز الصلاة عليه بعد غسله لا قبله» والشهيد يصلى 

عليه فيغسل أيضاً تطهيراً له» وإنما لم يغسل شهداء أحد لأن الجراحات فشت في الصحابة في 


ذلك اليوم وكان يشق عليهم حمل الماء من المدينة وغسلهم لآن عامة جراحاتهم كانت في 
الأيدي فعذرهم لذلك. (المبسوط 2/ 88). 


(3) يعني يخمر رأسه ووجهه بالكفن. 
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لو وجد أطراف ميت أو شيء من بدنه لم يغسلء ولم يصلّ عليه» ولكن يدفن 
إلا أن يوجد أكثر بدنه فيغسل ويصلَى عليه. وكذا إن وجد نصف بدنه مع رأسه 
0 

آما لو وجد نصف بدنه مشقوقاً نصفین طولاً لم يغسل يغسل ولم يصل عليه. 

با( المسلمین وعلیه 

10 
موتی المسلمین بموتی الکفار لم یصل علیهم الا آن یکون موتی المسلمین آکثر 
يُصلى عليهم ونوى بالدعاء أهل الا سلام منهم. لا باس بغسل المسلم آباه وجده 
0 وأكره أن يدخل الكافر قرابته من المسلمين لدفنه. 

زة: یحملها من جوانبها الاربع ا الیو المقدم ثم بالأيمن م 

۳ الموض والعجلة بها آحبّ اي من الابطاء ۳ والمشي خلفها أحبّ إليّ من 
فاا : 

إذا وْضِعَت الجنازة عند القبر فلا بأس بالجلوس» ويكره الجلوس قبل أن 
توضع عن مناكب الرجال» وحمل جنازة الصبي أحبّ إليّ من حملها على الدابة. 

المولود ميتاً لا يخسل ولا يصلى عليه» وإن ولد حياً ثم مات يصنع به ما يصنع 


بالموتى. 
لال الرعل شهيدا زهو سين عمل هن اقول أبن تة و اله 
وعندهما 0 


غُسْل: يجرد الميت ويوضع على تخت ويطرح على عورته خرقة» ثم يوضاً 
وضوژه للصلاة غیر المضمضة والاستنشاق يبدأ بميامنه يغسل رأسه ولحيته 


)1( روی آبو داود من حدیث ابن مسعود ‏ رضي الله عنه - رقم: : 6 قال : سألنا نبینا ی عن 
ا «ما دون الخبب» إن يكن خيراً تعجل إليه» وإن يكن غير ذلك فبعداً 
لأهل النارء والجنازة متبوعة ولا تتبع» ليس معها من تقدمها). 

(2) هكذا وردت بالمخطوط ولعلها مصحفة من (قتل). 

(3) قالا: صفة الشهادة تتحقق مع الجنابة» وهي مانعة من غسله لإبقاء أثر الشهادة عليه (المبسوط 
2 103). 
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بالخطمي ولا یسرح؛ ثم یضعه علی شقه الایسر فیفسل بماء القراح ثم ینقیه حتی 
یخلص الماء مما يلي التخت منه. وقد آمرت قبل ذلك بالماء فأغلي بالسدر فان لم 
يكن سدر فحرض. وان لم یکن واحد منهما آجزآك الماء. ثم تضجعه علی شقه 
الأيمن فیصنع به مثل الایسر ثم تقعده فتسنده إليك فتمسح بطنه مسحاً رقیقا فان 
سال منه شيء تمسحه ثم تضجعه علی شقه الایسر وتخسله بماء المقراح على ما 
یناه ثم تنشفه في ثوب. وقد آمرت قبل ذلك بأکفانه وسریره فأجمر وترا ثم تبسط 
اللفافة وهي الرداء طولاً ثم تبسط الازار علیه طولاء فإن كان له قميصاً ألبسته إياه 
وان لم يكن لم یضره. ثم یوضع الحنوط في رأسه ولحیته ويوضع الکافور علی 
مساجده وان لم یکن کافوراً لم یضره. ثم یعطف الازار علیه من قبّل شقه الأيسر 
علی رأسه وسائر جسده ثم یعطفه من قبل شقه الایمن کذلك. ثم یعطف اللفافة 
وان خفت أن يسر منه عقدته ثم یحمله علی سریره ولا یتبع بنار ٍلی قبره فاٍنه یکره 
فإذا انتهى إلى القبر فلا یضره وتراً دخل قبره أم شفعاً. 

|ذا وضع في اللّحد قال: بسم الله وعلى ملة رسول الله ياء ويدخل قبره من 
قبل القبلة ویلحد له ولا يشَ» ویجعل علی لحده اللبن والقصب. ویکره الاجر. 

.ےا دا ده و س )1( 

يسجى قبر المرأة بثوب حتى يفرغ من اللحد. ولا يسجى قبر الرجل © . 

یسنمْ القبر ولا رفع ولا یجصص. 

إمام الحيّ أحقّ بالصلاة على الميت فإن لم يكن فالأب أحق من غيره» ثم ابن 
العم أحق بالصلاة على المرأة من زوجها إذا لم يكن لها منه ابن. 

والصلاة على الجنازة: أربع تكبيرات يثني على الله تعالى في الأولى» ويصلي 
علی النبي بلا في الثانية» ويستغفر للميت ويستغفر له في الثالثة» ويسلم تسليمتين 
في الرابعة» ولا يقرأ فيها شيئاً من القرآن» ولا يرفع يديه إلا في التكبيرة الأولى. 
ويفعل القوم مثل ما يفعله الإمام فيها. 

لو اجتمعت الجنائز إن شاؤوا جعلوها صفاً وإن شاؤوا صفوها واحداً خلف 
واحد» وإن كان رجالاً ونساء وضع الرجال مما يلي الإمام ثم النساء خلفهم مما يلي 


(1) لماروي أن علياً ‏ رضي الله عنه ‏ رأى قبر رجل سجي بثوب فنحّى الثوبء وقال: لا تشيّهوه 
بالنساء. 
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القبلة» والغلام کالرجل في ذلك. بمحاذاة صدر المیت"". وان وقف بغيره أجزأه. 

یتیمّم لصلاة الجنازة إذا خاف فوتها في المصرء وإن لم يخف توضاً. 

وٍذا آحدث في صلاتها تیمّم وبنی. 

لو جاء وقد كبّر الإمام تكبيرة آو تکبیرتین فانه ینتظر حتی یکیر الامام ثم کتر 
معه» فإذا سلّم الإمام قضى ما بقي قبل أن تُرفع الجنازة عندنا. 

وقال آبو یوسف: يكبّر حين حضر لا يصلي على جنازة غير مرة لا جماعة ولا 
19 

لو كبّر على جنازة ثم وضع آخری معها تتم الصلاة علی الاولی» ثم تستأنف 
على الثانية. 
1 يكره الصلاة على الجنازة عند طلوع الشمس وعند غروبها ونصف النهار وإن 
صلوها لا تعاد. أا غد الروت هدا ارت ف ملاع الجا و 

لو كان الإمام على غير طهارة أعادوا صلاة الجنازة» أما لو كان هو على 
الطهارة والقوم علی غیر الطهارة" لو جعلوا الرأس موضع التعل وار فاا 
أجزأتهم فعلوه عمداً أو خطأ. 

آما لو صلوا علیها وأخطآوا القبلة جازت وان تعمدوا لا یجوز. 

إن دفن قبل أن يصلى عليه صلي على قبره بأيام. وقال زفر: إلى ثلاثة أيام 
وبعدها لم يصل 

ومحاذاة المرأة الرجل فیها لم تفسد صلاة الرجل. 

لوساراحلها فمودا أو وكوها اعادو انتشكانا: 

مات فى سفره ليس معه رجل ومعه نساء» غسّلته امرأته خاصة التى فى نكاحه 


(1) أي أن أحسن مواقف الإمام من الميت في الصلاة عليه بحذاء الصدر من الرجلء» ومن المرأة 
بحذاء وسطها. 

(2) أي إن أرادوا أن يصلوا على جنازة بعد غروب الشمس بدأوا بالمغرب لانها آقوی. فإنها فرض 
عين على كل واحدء والصلاة على الجنازة فرض على الكفاية» والبداءة بالأقوى أولى. 
(المبسوط 121/2). 

(3) مکذا وردت العبارة بالأصل المخطوط. ولعل تمامها: لم يكن عليهم إعادتهاء لأن صلاة الإمام 
قد صححّت وحقٌ الميت به تأدّى» فالجماعة ليست بشرط فى الصلاة على الجنازة. (انظر: 
المبسوط 2/ 123). 1 
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دون سائر محارمه أو مماليكه» فإن لم يكن فالأجنبيات» تيمّمه امرأة من وراء الثوب 
وصلین علیه وقام الامام منهن وسطهن. 

لا یخسل الرجل امرأته بعد موتها ولا آحد من الرجال وإن كانت معهم امرأة 
كافرة علّموها الغسل لتغسلهاء وتكفن المرأة في لفافة وازار وخمار وخرقة تربط 
فوق الأكفان فوق الثديين حتى لا ينتشر منها الكفن» ويسدل شعرها بين ثدييها من 
الجانبين» ثم يسدل الخمار عليها كهيئة المقنعة فوق الدرع» ويجب الإزار ويوضع 
الحنوط مواضعه من الرجال. وان کفنت في وبین وخمار بلا درع جاز» والخلق 
والجدید والبرود والبیاض فیه سواء إذا غسل. 

ولا ینقص الرجل من ثوبین وان کفنوه في ثوب واحد فقد آساژوا» والصبي 
الذي لم یتکلم ان کمن في زار ورداء فحسن وان کان في زار واحد أجزآه. 

آما المراهق یکمن کما یکمن الرجال. 

لو احتاجوا إلى دفن رجلین في قبر واحد قدموا آفضلهما في اللحد» وجعلوا 
بینهما حاجزاً من صعید. 

المرأة تغسّل الصبيّ الذي لم يتكلم» والرجل يغسّل الصبية التي لم تتكلمء إذا 
وضأ الميت غسل رجليه. 

لو صلُّوا قبل أن یخسلوه تعاد الصلاة بعدما غسلوه أما لو دفنوه لم ينبشوا 
قبره إذا أهيل عليه الترابء آما إذا لم يهل يرفع ويغسل. 
۱ لو وضع ميت في لحده لغیر القبلة آو علی شقه الایسر آو رأسه موضع رجليه 
واهیان ال نت لا ی 

لو سقط شيء من متاع القوم في القبر فلا بأس بأن یحفروا التراب فیخرجوا 
متاعهم من غير أن ينبشوا القبر. 

یکره أن يجعل على اللّحد رفرف من خشب" ". 

كسوف: صلى رسول الله يي ركعتين في الكسوف. وفي كل ركعة ركوع واحد 
كما في سائر الصلوات. ثم كان الدعاء حتى تجلت الشمس والصلاة في الكسوف 


(1) صوابها: رفوف وليس رفرف. قال في المبسوط 2/ 135: لأن ذلك يستعمل في الأبنية للزينة» أو 
لإحكام البنای وقد بيّنا أنه لا بأس بذلك في ديارنا لرخاوة اللأرض» والله أعلم. 
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جماعة وفي خسوف القمر وحداناء فهذا آولی. ويصلي في کسوف الشمس [مام 
الجمعة ولا آحب آن یصلوا في مساجدهم جماعة وکل قوم بإمام ولا يجهر 
بالقراءة فيها عند أبي حنيفة ‏ رحمه الله - خلافاً لهما. وكذا في الأفزاع من ظلمة أو 
ريح أو زلزلة. 

غيث: لا صلاة في الاستسقاء إنما فيه دعاء واستغفار وتقليب الرداء. وقال 
محمد: أرى الصلاة كما في الكسوف والخطبة بعدها كما في صلاة العيد» وتقليب 
الرداء أن يجعل الجانب الأيسر على الأيمن والأيمن على الأيسرء ولا يفعل ذلك 
الإمام» وینصت القوم لخطبة الامام ولا يخرج فيه المنبر ولا أحبّ أن يخرج لها 
أهل الذمة. 

کعبة: صلّی الامام بمکة وصف الناس حول الكعبة» فقامت امرأة بحذاء 
الإمام من جانب الامای فصلاة الامام والقوم فاسدة. وإن كانت تأتم بالجانب الآخر» 
وهو أقرب إلى الكعبة من الإمام» فصلاة الكل جائزة. ولو قامت بحذاء الإمام من 
الجانب الآخر فصلاتهم تامّة إلا مَن كان بجنبها أو بحذائها خلفها. 

لو کانت الکعبة بیتا* قام الامام وصفٌ الناس حول الكعبة. 

یکره للامام آن یتخد سترة تحجز بینه وبین الصف المقابل له وكذلك لو 
كانت صف النساء مستقبله. 

لو کانوا في البیت اقتدوا بامام واختلفت وجوههم جازت صلاتهم الا من 
كان قفاه إلى وجه الإمام فإنه لاا یجوز. 

ولو كان الإمام في الكعبة واقتدوا به قوم خارج الكعبة جاز إذا كان باب الكعبة 
مفتوحاء ولو تحلقوا في الکعبة فتوجهوا لوجهات مختلفة جاز» وإن كان مواجها 
(مامه بخلاف ما ذا کان ظهره ٍلی وجه [مامه. 

سجدة: صلی الخداة فترك سجدة سهوا فعلیه آن یسجدها ویسجد للسهو. ون 
ترك سجدتین سجد سجدتین ويصلي رکعة وان ترك ثلاث سجدات سجد سجدة 
واحدة وصلی رکعة. 


(1) في المبسوط: وإن كانت الكعبة تبنى» قال: وقد أظرف في العبارة في هذا اللفظ» لانه کره اطلاق 
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آما لو صلّی الظهر وترك منها سجدة یسجدها ویسجد للسهو. وإن ترك 


سجدتین سجد سجدتین ثم يصلّي ركعة؛ وإن ترك ثلاث سجدات يسجد ثلاث 
سجدات ثم يصلي ركعة» وإن ترك أربع سجدات وهو لا يعلم كيف تركها يسجد 
أربع سجدات ثم يصلي ركعتين» ودرا بعس سجداك جد ثادك سحدات ثم 
يصلي رکعتین» ون ترك سنه سجد سجدتين ثم يصلّي ثلاث رکعات. وان ترك سبعاً 
سجدة سجدةء ثم يصلي ثلاث رکعات وکذلك في العصر والعشاء. 

آما لو صلّی المخرب وترك منها سجدة فانه یسجدها وان ترك سجدتين سجد 
سجدتين ويصلي ركعة؛ وإن ترك ثلاث سجدات ثم يصلّي ركعة» وإن ترك أربعاً 
یسجد سجدتین ويصلي رکعتین؛ وان ترك خمساً يسجد سجدة ويصلي رکعتین؛ » لو 
صلی ثلائا سجد الغخداة ثلاث رکعات وترك منها سجدة فهي فاسدة إن يقعد على 
الثانية» ولو قام إلى الثالثة ثم ذكر فإنه يقعد ما لم یقیّدها بالسجدة ويقضي تلك 
السجدة وإن قيّد الثالثة بالسجدة فهي فاسدة. وإن ترك ثلاث سجدات في قول 
يفسد. وفي قول لا يفسد. 

وکذلك ان ترك ثلاث سجدات ولو ترك آربع سجدات آو خمس سجدات لم 
یفسد فجره. آما لو صلّی الظهر خمس رکعات وذکر منها سجدة فسد ظهره وان 
ترك سجدتین ففیها قولان. وان ترك لائاً آو آربعاً أو خمساً تفسدء ثم إن ترك سبعاً 
لم یفسد ویسجد ثلاث سجدات ويصلي رکعتین. ولو ترك ثماني سجدات سجد 
سجدتین ویصلی ثلاث ركعات» وکذلك العصر والعشاء. 

ان ا و 
قولان» وكذا في الثلاث والأربع. وإن ترك خمس سجدات لم تفسد» ویسجد ثلاث 
سجدات ثم يصلي ركعة. 

وان ترلك ستاً سجد سجدتین ثم يصلي رکعتین. 

لو نام خلف الامام فصلّی الامام آربع رکعات وترك من کل رکعة سجدة ثم 
أحدث فقدم الناتم لا ينبخي آن يتقدم فان تقدم آشار الیهم لیقفوا حتی يصلي رکعة 
وسجدة. ثم سجد بهم السجدة فیسجدونها معه» ثم قام وحده ويصلي رکعة آخری 
وسجدة واحدة ثم یسجد بهم تلك السجدة فیسجد القوم معه وكذلك في الثالثة 
والرابعة لا یتابعونه في الرکعة والسجدة الأولی ویتابعونه في السجدة الثانية في كل 
ركعة والله أعلم. ۱ 
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قال رحمه الله -: أقلّ الحيض ثلاثة أيام ولياليهن» وأكثره عشرة أياء . 

وعن أبي يوسف: أقلّه يومان وأكثره الثلاث . 

وأقل الطهر خمسة عشر يوماً بين القرءين» وليس لأكثره غاية. 

كل ما رأته المرأة في أيام حيضها من حمرة أو كدرة أو صفرة فهو حيض ما 

تر البياض الخالص. 

وعند أبي يوسف: لا تكون الكدرة حيضاً إلا بعد الدم”©. 

وقد اختلف مشايخنا في مقدار الطهرء قال إبراهيم وعطاء: أقله خمسة عشر 
يوماً. وعند بعضهم: أقله ستة أشهر ولو بساعة» وهو أقلّ مدة الحمل. وقال بعضهم: 
أربعة أشهر وهو أقل هده المقطه E‏ قول أبي يوسف: يجب أن يكون 
سبعة وعشرين يوماً. وعلى قول سبعة وخمسين يوماً. 

وعن محمد: قدر الإياس ستين سنة ومن العلماء لخمسة وخمسين. أما المرأة 
التي لم تحض ابتداء فإذا بلغت مبلغاً لا يتأخر الحيض في أمثالها على الأغلب 
حكم بإياسها. 

وفي الجامع الصغير: إن بلغت ستين سنّة ترقبت المرأة عادتها ما تعتاده في 
كل شهرء والنساء في ذلك أنواع: مبتدءات» وهي التي أوّل ما ترى الدم» وصاحبة 


(1) روى هذا الدارقطني من حديث واثلة بن الأسقع قال: قال رسول الله عَكة: «أقل الحيض ثلاثة 
آیام» وأكثره ه عشرة یام» (رقم: 61(. 

(2 وقال ابن عابدین: روي ذلك عن ستة من الصحابة بطرق متعددة فیها فقال: یرتفع بها الضعیف 
إلى الحسن» وقال في فتح القدیر: المقدرات الشرعية لا دخل للعقل فيهاء فالموقوف فيها 
محمول علی الرفع. 
وذهب الشافعية والحنابلة إلى أن أقل الحيض يوم وليلة لقول علي رضي الله عنه -: أقل 
الحيض يوم وليلة وأكثره خمسة عشر يوماً بلياليهن . وعلى أن غالبه عندهما ست أو سبع. 
وذهب المالكية إلى أنه لا حدّ لاقله بالزمان ولذلك بيّنوا أقله في المقدار وهو دفعة. وأما أكثره 
خمسة عشر یوماً سواء کانت مبتدأة آو معتادة. (انظر: الموسوعة الفقهية 18/ 298). 

(3) قال في فتح القدير: لأنه لو كان من الرحم لتأخر خروج الكدر عن الصافي . ولهما ما روي أن 
عائشة - رضي الله عنها جعلت ما سوى البياض الخالص حيضاًء وهذا لا یعرف الا سماعا 
وفم الرحم منكوس فيخرج الكدر أولاً كالجرة إذا ثقب أسفلها. (1/ 293). 
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عادة مستقرة وهي التي تثبت عادتها في الموضع والعدد» ومختلفة عادتها وهي التي 
لا فزان لغافتها کخیضن مرخ متا مرو سنا 

واحکام الحیض عشرة: المنع من الصلاة والصیام والمنع عن الطواف بالبیت؛ 
ودخول المسجد. ومس المصحف. وقراءة القرآن وقربان الزوج؛ واستبراء الرحم 
وانقضاء العذت والحکم بالبلوغ العادة لا ینتقل في الحیض والطهر الا بمرتین 
عندنا. وقال آبو یوسف: بمرة واحدة. ثم ذکر دم الحیض لا یوجب حکمه وان 
آصاب الخرقة من داخل ما لم یظهر علی الفرج. وعند محمد: إذا وصل إلى باطن 
الفرج یکون حیضا. 

وقال آبو پوسف: الطهر بین الدمین زُذا کان أَقل من خمسة عشر یوماً لا یفصل 
بين الدمين فصار كدم متصلء فإن كان في أحد الجانبين ما يمكن أن يكون حيضاً 
فهو حیض والا فهو استحاضة وهذا رواية عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -. 

وقال محمد: الطهر المتخلل بين الدمين في العشر أقلّ من ثلاثة أيام لا يفصل 
فصار كدم متصل. 

وإن بلغ ثلاثاً فصاعداً ينظر إن كان أكثر من الدمين في العشرة فيفصل وإن كان 
مثل الدمين أو أقلّ لا يفصل. وهذه رواية عن أبي حنيفة ‏ رضوان الله عليه - آیضا. 

ثم إذا فصل إن كان يمكن أن يجعل حيضاً في أحد الجانبين جعلناه حيضاً 
والآخر استحاضة» وإن لم يمكن كل الجانبين لم نجعلهما حيضاً أصلاًء وإن أمكن 
کل واحد منهما جعلنا الاّل حیضاً والثاني استحاضة إلا أن يكون بينهما طهر 

قال محمد: امرأة رأت في أوّل ما رأت يوما دما وثمانية طهراء ويوما دكنا ثم 
انقطع» فليس شيء من ذلك حيض. 

زفقل أو و م ال رة كلها خف و قال او ج .ره اه ار 
وعلى هذا لو رأت يوماً دماً وتسعة طهراً ويوماً دماً ثم انقطع» وكذا لو كانت لها أيام 
معروفة من أوّل كل شهر فرأت قبل أيامها يوماً دماً فطهرت أيامهاء ثم رأت بعد ذلك 
يوماً دماً وانقطع فليس شيء من ذلك حيض عند محمد. 

وقال آبو یوسف - رحمه ال -: جميع ذلك حیض. آما لو جاوز العشرة فردت 
لی آیامها المعروفة وان رأت في آوّل ما رأت یوما دما ویومین طهرا ویوما دما 
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فالأربعة كلهن حيض. وإن رأت يوماً دماً وثلاثة أيام طهراً ويوماً دماً لم يكن شيء 
مق ذلك خف 

وان رات رما دا ون هرا وون ما فال کلها ی وان رات رما 
ونا وخمسة طهرا وآربعة دماً فالعشرة کلها حیض. وان رأت وها دما وتسعة طهر 
وثلائة دماً فالغلاثة الأخيرة هی الحیض عند محمده وعند آبی یوسف: عشرة من آأوّل 
ذلك حیض. ۱ ۱ 

وان رأت ثلائة دما وتسعة طهراً ویوماً دما فالثلاثة الأولى هي الحيض عند 
محمد. وعند آبي یوسف: عشرة حیض. 

وإذا رأت المرأة في أوّل ما رأت دماً متصلاً شهراً فعشرة أيام من ذلك حيض» 
وعشرون طهرا علی هذا استمن أبذا: 

واف رات برها ما ونوا طا فو اق فده هو أل ولك عفن :اهن 
وعشرون طهراً في قول محمد في کل شهر. 

وقال أبو يوسف: عشرة من كل شهر حيض والباقي طهر. 

وان رأت يومين دماً ويومين طهراً ثلاثة أشهر فكذلك عند أبي يوسف. وقال 
محمد: عشرة من أوّل ذلك حيض والثاني والعشرون يوماً طهرء وستة حيض واثنان 
وعشرون يوماً طهر» وعشرة من أوّل ذلك حيض والباقي طهر. 

وان رأت ثلاثة أيام دماً وثلاثة أيام طهراً ثلاثة أشهر فكذلك عند أبي يوسف. 

وقال محمد: تسعة حيض وأحد وعشرون طهراً في كل شهر. 

وإن رأت أربعة أيام دماً وأربعة طهراً شهراً فكذلك عنده. 

وقال محمد: عشرة من أوّل ذلك حیض والنان وعشرون طهراه واربعة حیضی؛ 
والباقي طهر. 

وا اتف دا وخ طهر کارته اش «تكدلك عفدنا و قال جیه 
خمسة من ول ذلك حیض وخمسة وعشرون طهراً في كل شهر. 

وان رأت ستة دما وستة طهرا ثلائة آشهر کذلك عنده. وقال محمد: ستة من 
اول ذلك خض لاون يرما طهر 

وإن كانت لها أيام معروفة في الحيض عشرة أيام فرأت منها يوماً دما ويومين 
طهراً إلى آخر العشرة فكله حيض. 





84 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 
وإن رأت يوماً دماً وثلاثة طهراً أو يوماً دما إلى العشرة لم يكن من ذلك حيضاً 
وإن رأت يومين دماً وثلاثة طهراً ويوماً دماً إلى العشرة لم يكن شيء من ذلك 
وإن رأت يومين دماً وثلاثة طهراً ويوماً دماً ثم انقطع كان سبعة أيام من أوّل 

انقطع سبعة أيام أو ستة ثم رأته يوماً أو أكثرء فخمستها المعروفة من الحيض في قول 

أبى يوسف. وقال محمد: الثلاثة الأولى حيض. 
وإن رأت في أوّلها يومين دمأ ورأت يوم العاشر والحادي عشر والثاني عشر 

دمأ فخمستها المعروفة من الحيض في قول أبي يوسف. وقال محمد: الثلاثة الأولى 
وإن رأت في أولها يومين دما ورأت يوم العاشر والحادي عشر والثاني عشر 

دما خمستها المعروفة حيض عنده. وقال محمد: الثلاثة الأخيرة هى الحيض. 
وإن رأت في أولها يوما دماً ويوماً طهراً ويوماً دما حتى جاوز العشرة» فاليوم 

الاو ليس بحيض والأربعة الباقية من أيامها حيض عنده. وقال محمد: ثلاثة بعده 

حيضء وان وقفت علی العشرة مما بعد الیوم الاوّل حیض کله. 
وان رأت يوماً دماً قبل رأس الشهر ومن أوّل یوم الشهر طهراً ویوماً دما إلى 

تمام العشرة فالیوم الاوّل فجمیع ذلك حيض إلا الیوم العاشر» ون جاوز العشرة 

فخمستها المعروفة هي الحیض عند آبي یوسف. 

والرابعة. 

فطهرت أيامهاء ثم رأت بعد ذلك يوماً دماً آو یومین آو ثلائة وفیها الخمسة حیض 

في قول أبي يوسف. وقال محمد: الخمسة الأولى هي الحيض. 
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وکذلك ان رأت یومین دما من أوّل أيامها مع ذلك وآخر أيامها وإن رأت ثلاثة 
أيام دماً من أَوْل أيامها مع ذلك من آولها آو من آخرها کانت الثلائة هي الحیض عند 
محمد. 

انتقال: حيضها ثلاثة أيام من أوّل کل شهر تقدّم حیضها قبل ذلك آحد عشر 
يوماً ثم طهرت أيامها فلم تر فيها ولا بعدهاء ففي قياس قول أبي حنيفة ‏ رحمه الله : 
هو استحاضة إلا أن يعاود الدم في مثل حالها أحد عشر يوماً أخرء فإن عاودها فثلاثة 
أيام من الأيام الأول من أولها حيض وثلاثة أيام من هذه الأحد عشر يوماً حيض من 
آولها. وفي قول محمد: ثلاثة أيام من أوّل أحد عشر يوماً الأول حيض عاود أو لم 
يعاود. وأجمعوا أن عادتها لا تنتقل إلى هذه الأيام بمرة واحدة. 

امرأة حيضها خمسة أيام من أوّل كل شهرء ثم مرّ بها الدم إلى تمام الشهرء ثم 
انقطع في خمستهاه ثم مر بها الدم بعدهاء فالخمسة التي طهرت فيها هي الحيض في 
قياس قول أبي يوسف. ولم ترّ كذلك ولكن رأت خمسة قبل أيامها دما وطهرت 
أيامها فتلك الخمسة هي الحيض عند محمد. 

فإن رأت في المرة الثانية تلك الخمسة وأيامها المعروفة وزيادة يوماً دماً 
فحيضها هي الخمسة المعروفة. فإن لم تر في الثانية ولكن رأت الخمسة التي قبل 
أيامها دماً وطهرت أيامها ثم رأت في المرة الثانية تلك الخمسة وخمستها وزيادة یوم 
دماً فحيضها على الخمسة الأولى. وكذا إن طهرت أيامها مرتين ولم تر في غيرها 
دماء ثم رأت الدم في خمسة قبل أيامها وفي آیامها وزيادة یوم فحيضها خمسة من 
آوّل ما رأت الدم فتنتقل العادة في الطهر بمرتین وان کانت طهرت آیامها مرة 
فحیضها هي الخمسة المعروفة لو لم تزدها الا بعد معروفتها خمسة دما فهي حیضها 
عند آبي یوسف ومحمد. 

وعند آبي حنيفة - رحمه الله -: إن عاودها في تلك الخمسة في الشهر الثاني 
فهذه الخمسة والخمسة الثانية حيضاًء ولو لم يعاودها لم يكن حيضاً. فإن طهرت في 
المرة الثانية خمستها وهذه الخمسة ثم استمر بها الدم فأيامها خمسة من حين استمر 
على قول أبي يوسف. 

امرأة كانت حيضتها عشرة أيام من أَوّل كل شهرء فحاضتها ثم طهرت ثلاثين 
ثم استمر بها الدم أشهراًء فعشرة من أوّل کل شهر حیض وخمسة عشر بعدها طهرآ 
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وتبقی خمسة آیام من آوّل حیضها في الشهر الثالث» تبقی حیض. وکذلك لو کان 
الباقي 9 ثلاثة أيام» وإن كان الباقي من أيامها في الشهر الثاني بعد تمام خمسة 
عشر يوما أقل من ثلاثة أيام كان حيضها عشرة أيام» وصارت منقلبة إلى العشرة 
الثانية. 

ضلال: امرأة لها عادة. معلومة فاستحيضت بين القرءين ونسيت عدد أيامها فى 
موضعهاء فإنها تمضي على أكثر رأيهاء فإن لم يكن لها رأي لم تمسك عن الصلاة 
والصوم وإنها تغتسل لكل صلاة ولا يطأها زوجهاء وتعيد الصيام بعد شهر رمضان 
عشرين احتياطأء فإن قضت منه عشرة أيام في شوال ثم أرادت أن تقضي العشرة 
الباقية فى شهر آخر قضته فى غير العشرة التى قضت فيه من شوال. 

لو كانت تعلم أن أيامها تامّة قضت صوم ستة أيام بعد الفطرء وإن كانت تعلم 
أن عادتها ثلاثاً في العشر الآخر من الشهر ولا تدري في أيّ موضع من العشرة 
كانت» ولا رأي لها في ذلك» توضأت من العشرة الأخيرة ثلاثة أيام ثم اغتسلت لكل 
صلاة إلى آخر العشرة. 

لو کانت آیامها آربعة توضأت أريعاً من أوّل العشرة واغتسلت بعدها ٍلی آخر 
العشرة» وكذلك إن كانت أيامها خمسة. 

وإن كانت أيامها ستة توضأت أربعة أيام من أوّل العشرة وأمسكت عن الصلاة 
پومین. ولو کانت آیامها سبعة توضأت ثلاثا وأمسکت عن الصلاة أربعا واغتسلت 
ثلاث وقس علی هذا. 

لو تذکرت آنها كانت تطهر في آخر الشهر ولا تدري كم كانت أيامهاء 
توضأت إلى سبع وعشرين يوماً من الشهر ثم أمسكت عن الصلاة ثلاثة أيام» ثم 
اغتسلت غسلاً واحداً. وإن كانت تذكر أنها كانت ترى الدم إذا جاوزت العشرين 
يوماء ولا تدري كم كانت أيّامها فانها تمسك عن. الصلاة ثلائة آیام بعد العشرين» 
ثم تغتسل لكل صلاة إلى آخر العشرة» وتعيد صوم هذه العشرة في عشرة أخرى 
في شهر اخر. 

وإن كانت تستيقن أنها كانت ترى الدم بعدما يمضي سبعة عشر من الشهر ولا 
تدري كم كانت ترى الدم ولا متى كانت تحيض في العشرء توضأت ثلاثة أيام 
واغتسلت سبعة أيام. 
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وإذا كانت على المستحاضة صلاة فائتة ولا تذکر شیناً من آمرها فانها تقضیها 
في يوم قدرت عليه أو في يومين ثم تعيدها بعدما مضی عشرة آیام في الیوم الحادي 
عشر والثاني عشرء فإن كانت تذكر رؤية الدم بعد الحادي والعشرين من الشهر ولا 
تذكر أوّله ولا آخره فإنها تتوضأ وتصلي إلى ذلك اليوم» ثم تمسك عن الصلاة فيه ثم 
تغتسل سبعة أيام لكل صلاة إلى تمام الشهر. 

وأما الصوم فإذا انسلخ شهر رمضان صامت عشرة أيام» وإن تيقنت بأن العشرة 
الأولى من الشهر أيام طهر فيجب أن تقضي فيها. 

لو كان عليها صوم شهرين متتابعين ولا تذكر شيئء صامت شهرين متتابعين 
وشهراً أيضاً مع ذلك فصاه اة اشر 

وإن علمت أنها كانت تحيض في كل شهر مرة في أوّله أو في آخره ولا تدري 
كم كان حيضها ولا يدخل شهر في شهر فإنها تتوضأ من أوَّل الشهر ثلاثة أيام ثم 
تغتسل سبعة آیام ثم تتوضاً الی آخر الشهر» وتغتسل لتمام الشهر. وإن كانت تعرف 
آنها کانت تری الدم عشرة آيام من الشهر لا تدري آوله ولا آخره فانها تصلي 
بالوضوء من آوّل العشرة إلى تمام العشرة. ثم تختسل مرة ثم تتوضاً وتصلي الی آخر 
الشهر. ثم تغتسل مرة. 

لو کانت لها معروفة من کل شهر فانقطع عنها الدم آشهرا ثم عاودها وقد 
نسيت أيامهاء فإنها تمسك عن الصلاة ثلائة آیام ثم تختسل سبعة یام ثم تتوضاً 
عشرین يوما. 

مستحاضة لم تذکر آیامها غیر آنها تستیقن بالطهر یوم العاشر ویوم العشرین 
ويوم الثلاثين» فإنها تتوضأ من أوّل الشهر ثلاثة أيام ثم تغتسل سبعة أيام وتصلي 
الیوم العاشر وتتوضاً یوم الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر» ثم تغتسل إلى 
تمام تسعة عشر يوماًء ثم تتوضأ وتصلي يوم العشرين» ثم تغتسل إلى تمام سبعة 
وعشرين يوماً لكل صلاة» ثم تصلي يوم الثلاثين» ولا یجزئها صیام تسعة آیام ولا 
تضم ثمانية عشر يومأًء وما قضت من الفوائت في يوم غير يوم العاشر ويوم العشرين 
ويوم الثلاثين أعادتها في هذه الأيام الثلاثة» ولا يقربها زوجها إلا في هذه الأيام. 

لو كانت تعلم أن أياً منها كانت ثلاثة أيام في العشر الأخير من الشهر ولا 
تدري إذا مضى عشرون من الشهر أو إذا بقي ثلاثة حتى الشهرء فإنها تتوضأ وتصلي 
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الی تمام ثلائة وعشرین یوما؛ ثم تغتسل غسلاً واحداً ثم تتوضاً (لی آخر الشهر» ثم 
تغتسل غسلا واحدا. 

وإن كانت أيامها ثلاثاً في وسط العشر الآخر بين الثلث الأوّل وبين الثلث 
الآخر فإنها تتوضأ وتصلي إلى تمام أربع وعشرين من الشهرء ثم تدع الصلاة يوم 
الخامس والسادس وتغتسل يوم السابع لكل صلاة. 

مَن له امرأة صلّت”" أيامها الثلاثة في أربعة أيام. 

وطىء: انقطع الدم دون عادتها المعروفة في حيض أو نفاس اغتسلت حين 
تخاف فوت الصلاة وصلّت ويجتنبها زوجها احتياطاً حتى تأتي على عادتهاء وكذا في 
الاستبراء» وتمسك هي عن التزوج أيضاً إذا كان هذا آخر e‏ ۰ 

أما لو استكملت عدّتها في الدم ثم انقطع اغتسلت في آخر الوقت وصلّت 
وأتاها زوجهاء ولها أن تتزوج إذا كان هذا آخر عدتها ولم تنتظر تمام العشر في 
الحيض ولا تمام الأربعين في النفاس وكذلك إن لم يكن لها عادة» وكان هذا أوّل 

ما رأت الدم فانقطع على الخمس أو كان أوّل الولادة فانقطع دم النفاس على 

العشرين فاغتسلت» يسعها أن تمكن زوجها من نفسها وأن تتزوج إن لم يكن لها 
زوج. 

نفاس: |ذا ولدت ثم انقطع دمها بعد یوم آو آکثر ثم انتظرت اٍلی آخر الوقت ثم 
افتسلت وصلّت بعتا رن ا 
وخمسین یوماً وزيادة ما قالت من شيء في قول محمد. 

وقال أبو حنيفة: لا تصدق في أقلّ من خمسة وثمانين يوماً. 

وقال أبو يوسف: لا أصدق في أقلّ من خمسة وستين يوماً. 

وقال محمد: كل دمين في النفاس بينهما أقلّ من خمسة عشر يوم فذاك دم 
واحد فهو نفاس كله» وإن كان أكثر فالأول نفاس والآخر حيض. 


(1) هكذا في المخطوط : صلت» والصواب: أضلّت. 
ومسائل المضللة وتسمّى المحيرة أو المتحيرة» وهي : التي نسيت عادتهاء على ثلاثة أنواع: 
1 الاضلال بالعدد. 2 -الاضلال بالمکان. 3 الاضلال پهما. . ويسمي الحنفية حالة النسيان في 
العدد والمكان إضلالاً عاماً» وحالة النسیان في العدد فقط أو المكان فقط: إضلالاً خاصاً. 
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وقال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: إذا عاودها دم في الأربعين يوماً فهو نفاس كله 
وان كان سينا حم غر وما هرا 

روي عن عقبة بن عامر ‏ رضى الله عنه ‏ قال: كانت رعاية الإبل مناوبة 
فجاءت نوبتي أرعاها فروّحتها بِعَشْيّ فأدركتٌ رسول الله ب قائماً يحدّث الناس» 
فأدرکت من قوله: «ما من مسلم یتوضاً فیحسن الوضوء ثم یقوم ويصلي رکعتین 
يقبل عليهما بقلبه ووجهه إلا وجبت له الجنة». فقلت: ما أجود هذاء فإذا قائل بين 
يديٌّ يقول: التي قبلها أجود. فنظرت فإذا عمر بن الخطاب فقال لي: إني أراك جئت 
آنفاًء قلت: نعم» قال: قد قال - عليه السلام كل هيدا «ما منكم من أحدٍ يتوضاً 
فيبلغ الوضوء أو يسبغ الوضوء ثم بقول: أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
وأشهد أن محمداً عبده ورسوله إلا فتحت له أبواب الجنة الثمانية يدخل من أيّها 

)1( 
شاء) . 


من الجامع الكبير: 

قال رحمه الله -: إذا افتتح الصلاة رجل وامرأة مع الإمام فأحدثا معاً وذهبا 
يتوضآن ثم جاءا وقد فرغ الإمام من صلاته فقاما يقضيان فقامت بحذاه فصلاته فاسدة 
وصلاتها تام أما لو كانا مسبوقين بركعة فقاما يقضيان فقامت بحذاه لم تفسد 
صلاته. 

اقتداء المسافر بالمقیم في الوقت یصحّ» وفي خارج الوقت لا يصح في أي 
الشطرين كان. 

استحاضة: المستحاضة توضأت لوقت كل صلاة فإن توضأت في أوّل وقتها 
ولبست الخف والدم سائل وأحدئت عونا آخر ترا لم ويم ها تام شلات 
فإذا مضى الوقت توضأت ونزعت الخف وغسلت رجلیها؛ وکذا حکم صاحب 
الجرح السائل لو توضاً وصلی علی الانقطاع آو علی السیلان و توضاً علی الانقطاع 
وصلی علی السیلان فانه یصح في هذه المواضع. ما لو توضاً علی السیلان وصلی 
على الانقطاع. وداوم الانقطاع حتى ذهب الوقت لزمه اعادة تلك الصلاة. ومن شرطه 
أن يمضي وقت صلاة كامل يجوز أن ينقطع دمه في صلاة الظهر وقبل شروعه بعد 


)1( رواه مسلم» فی الطهاری باب: الذكر المستحب عقب الوضوی رقم: 576. 
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توضته وداوم حتی ذهب وقت العصر ودخل وقت المغرب یجب إعادة الظهر ولا 
يعيد العصرء وجعل ذلك عذرا له. 

لو توضأت المستحاضة للعصر والدم سائل ثم انقطع وصلّت من العصر 
رکعتین ثم دخل وقت المغرب لزمها اعادة الوضوء والصلاة. 

لو انقطع الدم من وقت العصر فتوضأت علی الانقطاع وصلّت رکعتین ودخل 
وقت المفرب تمضي فیها. 

لو سال الدم في وقت المغرب وهي في العصر توضأت وبنت ولم تستأنفهاء 
أما لو سال الدم بعدما صلت ركعتين ثم غربت الشمس لزمها إعادة الوضوء والصلاة 
ميا لاف ما إا مال مك ارات 

لو دخل وقت الظهر والدم سائل فتوضأت وصلّت علی السیلان ثم انقطع ثم 
دخل وقت العصر فتوضأت ثم سال الدم وهي في وفت العصر لم یلزمها الوضوء. 

ولو توضأت لوقت العصر لم یلزمها الوضوء. فلو توضأت لوقت العصر وسال 
الدم ثم انقطع ثم آحدئت حدثاً آخر ثم توضأت له والدم منقطع ثم دخل وقت 
المغرب لیس علیها (عادة الوضوء. وقال عیسی بن آبان: یلزمها (عادة الوضوء مع 
ذلك. ثم سال الدم بعد ذلك لزمتها الاعادة ولا ینفعها ذلك الوضوء. 

وقال عیسی بن آبان: لم یلزمها. 

لو أحدثت حدثاً آخر في وقت العصر فتوضأت له ثم سال الدم لزمتها الاعادة 
كما لو سال الدم من آحد المنخرین فتوضأت ثم سال من المنخر الاخر لزمته 
الاعادة. 

سجدة: لو قرأ آية السجدة قاعداً ثم قام وأعادها أو مشى خطوة أو خطوتين لم 
يبطل حكم المجلس بخلاف خيار المخيرة» وبخلاف ما لو قرأ ودخل في الصلاة 
وقرأها في مكانه يجب سجدة أخرى حتى لو لم يسجدها فتكفيه سجدة واحدة في 
صلاته عنهما. وفي النوادر لم يستتبعها الصلاة ولكن إذا فرغ من الصلاة سجد التي 
وجبت قبل الصلاة. 

لواقوأها مرارا غلى :ذابة سائرة يتظن إن كانفن الصئلاة تكفيه سخدة واجدة 
کت ھا کان ۱ 
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لو قرآها فی رکعة واحدة مراراً فعلیه واحدة خلاف ما لو آعادها فی الرکعة 
لو سمع الامام آية السجدة ممن لیس في الصلاة یلزمه آداژها بعدما فرغ من 
صلاته فإن قرأها في صلاته فسجدها تکفیه عنهما» فان لم یسجدها في صلاته تسقط 


عنه . 


مطلب: صلاة العین 1 


عيد: عن ابن مسعود وآبي موسی وحذيفة بن الیمان: یکبُر تسعا مع تكبيرة 
وهی رواية عن عمر بن الخطاب - رضی الّه عنه - وبه أخذ أصحابنا. 

وعن علی بن آبی طالب - رضی الّه عنه - فی عید الفطر آحد عشر تکبیرة 
فتکون الزوائد ثمانية آربعاً فی الأولی وآربعاً فی الثانیة» ویبداً فی کل رکعة بالقراءة 
ویکیر فی الأضحی حمسا فالزوائد ائنتان فی کل رکعة واحدة. 

وعن ابن عباس - رضی الله عنهما - روایتان: فی رواية ثلائة عشر. فالزوائد 
عشر في کل رکعة خمس. وفي رواية ائنتا عشرة» سبع زوائد» خمس في الأولى 
وأربع في الثانية. 

قال أبو حنيفة ومحمد: إذا حضر الرجل صلاة العید والامام في الرکوع الاوّل 
فانه یکیّر قائما تکبيرة الافتتاح ثم ینظر |ن آمکنه الاتیان بتکبیرات العید قائما يأتي 
بها. وان خاف فوت الرکوع رکع ويأتي بها فیه. 

وقال آبو یوسف: يأتي بتسبیحات الرکوع ویدع تکبیرات العید» وان رفع الامام 
رأسه قبل أن يتمٌ تكبيراته فيه سقطت عنه ولا يقضيها في ال رکعة الثانية. 

لو أدرك إمامه وقد كبّر إمامه تكبيرات ابن عباس والرجل ينوي تكبير ابن 
مسعود عمل برأيه في قضائها يكبّر ثلاثا كما لو سبقه بركعة فإنه يقضيها برأيه لا على 
(1) روی آبو داود من حدیث آنس - رضي الّه عنه - قال: قدم رسول الله 2 المدينة ولهم یومان 

یلعبون فيهماء فقال: ما هذان الیومان قالوا: كنا نلعب فيهما في الجاهلية» فقال رسول الله لا 

«إن الله قد أبدلكم بهما خيراً منهماء يوم الأضحى ويوم الفطر). (رقم: 1136). 
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رأي الامام فان المسبوق منفرد فیما يقضي ویجوز آن یأمر المسبوق بأداء ما سبقه 
الإمام أولاً عند الضرورة مخافة الفوات. فانه إن لم يكبّر المقتدي منهما ففاته أصلاً 
ولا يمكنه الإتيان بها في الثانية» وإنما يترك رأيه ويتابع إمامه فیما صلّی معه الا أن 
يكبّر الإمام تكبيراً لم يكبّره أحد من العلماء. وإن لم يسمع تكبيرات الإمام وإنما 
سمع من القوم يكبّروا وإن أكثروا لاحتمال أنهم سبقوا الإمام في التكبيرات. 

لو نام خلف الإمام ثم يقضي ما عليه يقضي على رأي الإمام» فإنه لاحق. 

لو سبقه الإمام بركعة وكبّر الإمام تكبيرات ابن مسعود والرجل يرى ذلك أيضاً 
فقام إلى قضائها يصنع ما صنعه الإمام في الثانية» يبدأ بالقراءة ثم یکبر. 

وفي نوادر أبي سليمان: أنه يكبّر ثم يقرأء فانه آول ضلاتهحکما. ولو كان 
الإمام على رأي ابن مسعود فسها فبدأ بالقراءة فتذكر بعد الفاتحة فيتعوذ ويكبّر ويعيد 
القراءة. أما لو تذكر بعدما قرأ الفاتحة والسورة يكبّر ولا يعيد. 

لو افتتح هو يرى تكبيرات ابن عباس فصلى ركعة ثم رأى تكبيرات ابن مسعود 
ففعل فيها ما يفعل ابن مسعود وكذا لو بدا رأيه فيه بعدما كبّر أربعاً أو أكثر فرأى أن 
تكبير ابن مسعود هو الصواب فإنه يترك ما بقي ويشتغل بالقراءة. ولو كبّر وهو يرى 
تكبير ابن مسعود فلما كبّر أربعأ وشرع في القراءة رأى تكبير ابن عباس فإنه يكبّر 
تكبيرين آخرين ويعيد القراءة إن كان قرأ الفاتحة وحدها. أما لو قرأ السورة معها لا 
تعيك. 


تشریق"*: عن عمر وعلي وابن مسعود: يبدأ بالتكبير بعد صلاة الفجر من يوم 
عرفة. واختلفوا في القطع» قطع ابن مسعود بعد صلاة العصر من يوم النحر. وبه أخذ 
أبو حنيفة» وقطع عليّ بعد صلاة العصر من آخر أيام التشريق» وهو مذهب صاحبيه 
وهو إحدى الروايتين عن عمر. وروي عنه أنه يقطع بعد صلاة الظهر من آخر أيام 
التشریق. وعن ابن عمر وابن عباس وزید ین ابت: يبدأون بعد صلاة الظهر من يوم 
التحر. 

واختلفوا في القطع» قطع ابن عمر بعد صلاة الفجر من آخر أيام التشريق. 


)1( وأيام التشريق: ثلاثة» وهي بعد يوم النحر» قيل: سميت بذلك لأن لحوم الأضاحي تشَرّق فيها 
أي تقدّد. (المصباح المنير: 1/ 310). 
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وقطع ابن عباس بعد الظهر من آخر أيام التشريق. وقطع زيد بعد العصر من آخر أيام 
التشريق. 

قوم نسوا صلاة في آیام آخر فقضوها بجماعة في آیام التشریق لم یکبروا ولو 
نسوها في أيام التشريق فقضوها في غير أيام التشريق لم يكبّروا أيضاً. وکذا لو 
قضوها في أيام التشريق في السنة القابلة. أما لو قضوها في آخر أيام التشريق من 
سنتها كبّروا. 

لو تكلم الإمام بعدما فرغ من الصلاة أو خرج من المسجد سقط عنه التكبير» 
فيكبّر القوم. وكذا لو كانوا محرمين فلم يلب الإمام بعد صلاته فلبّى القوم. وكذا لو 
سمعوا آية السجدة ممن ليس معهم في الصلاة ولم يسجد الإمام بعد فراغه منها 
سجد القوم بخلاف سجدتي السهو. 

وعن أنس بن مالك رضي الله عنه ‏ أنه قال: صنعت جدتي مليكة طعاما 
فدعت رسول الله يك فلما فرغ من الطعام قال: «قوموا لأصلي بكم» قال أنس: فقمت 
إلى حصير لنا قد اسودٌ من طول لبس فنضحته بالماء حتى لان» فتقدم وأقامني ويتيماً 
لنا خلفه والعجوز ن ورافا": 

واستدل بهذا آصحابنا علی آن الترتیب في المقام واجب. والمحاذاة مفسدة. 


من الجامع الصفیر : 
قال رحمه الله -: الط" ٍذا قشرت فسال منها ماء أو غيره عن رأس الجرح 
نقض الوضوءء وإن لم يسل فلا ينقض. 
وقال: لدب * الخارجة عن الجرح لا تنقض الوضوء آما لو خرجت من الدبر 


(1) رواه من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه - الربیع بن حبيب في مسنده الجامع الصحیح؛ 
باب: الإمامة في النوافل» رقم: 202. 

(2) النفطة: وفيها لغتان: بكسر النون» والأخرى بضم النون . اسم للقرحة التي امتلأت وحان قشرهاء 
مأخوذ من قولهم: انتفط فلان إذا امتلاً غیظا. 

(3) الدابة: آي الدودة التی تنشاً فی البطن |ذا خرجت من الدبر نقضت الوضوء والتى تنشأ فى 
الجرح |ذا خرجت منه؛ أو لحم سقط منه لم ينقض» لأن نفس الدودة ليست بنجسة» ولهذا لو 
غسلت جازت الصلاة منهاء فلم يبق من النجس إلا ما عليهاء وذلك قليل» وهو حدث في 
السبيلين دون غيرهماء فأشبه الخارج من الجرح الجشاء في عدم النقض, والخارج من الدبر 
الفساء في نقض الوضوء. (انظر: العناية شرح الهداية 64/1). 
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تنقض. وذکر في شرح البزدوي: (صابة لفظ السلام واجبة عندنا فريضة عند الشافعي, 
ولهذا قلنا: من سها بعد التشهد الأخير فلم يدر أنه صلى ثلاثاً أو أربعاً فسبقه ذلك 
حتى أخر السلام ثم علم أنها أربع سجد للسهو بتأخيره السلام. 

لو قام إلى الخامسة في صلاة الظهر وقد قعد قدر التشهد وقيد الخامسة 
بالسجدة» قال أبو يوسف: بوضع رأسه في السجدة الأولى يذكر انتقاله من الفرض 
إلى النفل يضم إليها ركعة أخرى ولا يمكنه العود إلى التشهد بعد ذلك. 

وقال محمد: یتأکد ذلك برفع الرآس من السجدة فمن ذلك انتقل إلى النفل. 

لو قطع الخامسة لا یلزمه القضاء خلافا. ثم قال آبو یوسف: یلزمه سجدة 
السهو إذا فرغ من السادسة لجبر نقصان في شروع النفل بأن دخل فيه على وجه 
ال 

وقال محمد: يجب لنقض في الفرض وهو ترك السلام فإنه خرج فيه على 
وجه المسنون» فهذا أقرب. 

ولا خلاف في جواز بناء النفل على تحريمة الفرض. ثم اقتدى به إنسان في 
الخامسة صح مع أنها صلاة مظنونة. 

ثم قال أبو يوسف: يلزمه ركعتان وقد انقطع تحريمه الفرض. 

وقال محمد: يلزمه ست ركعات لبقاء تحريمة الفرض» ثم إن قطع هذا الرجل 
هذا النفل» قال أبو يوسف: يقضى ركعتين. وقال محمد: لا شىء عليه والفتوى على 
ونا رميق ولاق ال تیا الما ۱ 

قال مشایخنا: الاقتداء بالصبي في التراویح لا یصح. آما في النفل المطلق لا 
يصح عند أبي يوسف ویصح عند محمد. وقال آکثر مشایخنا: لا يجزي تلك 
الرکعتان عن سئّة الظهر. 

وذكر البزدوي في شرح هذا الكتاب: أن الصواب على من عليه السهو آن 
يسلم تسليمة واحدة من غير التفات على اليمين واليسار» ثم يسجد للسهو. وإليه 
أشار في كتاب الصلاة. ثم اختار الطحاوي الدعاء قبل السلام وبعده على من سجد 
للسهو واختيار الكرخي بعد السلام لا قبله» وعليه جماهير أصحابنا. 

الركعة الواحدة لا يتنفل بها. 
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لو قام في الظهر للخامسة ولم يقعد ومضى فيها صارت نفلاً عندنا. وقال 
محمد: بطلت صلاته» فإن القعود على رأس كل شفع فرض عنده لو كان في العصر 
أو الفجر ولم يقعد في التشهد الأخير وقام وصلى ركعة أخرى فيضيف إليها أخرى 
تصير شفعاً ويكون الكل نفلاًء ولا يكون النفل مكروهاً في هذا الوقت إذا لم يكن 
فاعله عامدا. هكذا روى هشام عن محمد. 

وحد الكثرة ما يسقط الترتيب في الفوائت ما زاد عن صلاة يوم وليلة» وذلك 
ست صلوات. وفي رواية البلخي عن أصحابنا: خمس صلوات. 

لو ترك صلاة وصلى بعدها واحدة وثانية وثالثة ورابعة وخامسة فعندهما فاسدة 
كلهاء وعند أبي حنيفة موقوفة. 

ا اا اق هة الا ات ج اسا 

لو ترك صلاة شهر قضاها إلا صلاة واحدة فأدّى الوقتية قبل قضاء هذه 
الواحدة صخت الوقتية فان الترئیب متی سقط لا یعود". 

وعن ابن سماعة» عن محمد في رجل ترك صلاة يوم وليلة ثم صلّى من 
الغد مع كل صلاة صلاة فالفوائت كلها صحيحة قدمها أو أخرها. وأما الوقتية ينظر 
فإن بدأ بها ثم بالقضاء فهي فاسدة كلهاء وإن بدأ بالثانية ثم بالوقتية فكلها فاسدة 
أيضا إلا العشاء الآخرة فإنه قد صلاها وقد صلى جميع ما عليه عند ظنّه فصار 
كالناسي. 

الحيّة العظيمة إذا ماتت في الماء أو في غير الماء من الخلٌ وغیره لم یفسد 
الماء عند أبي حنيفة ومحمد كسمك وسرطان وضفدع وما فيها من الحمرة لم 
يجعلها دما. 

وعند أبي يوسف يفسده إذا كان له دم» لو أصاب الثوب دم السمك أكثر من 
درهم جازت الصلاة فيه الدم الذي ظهر على رأس الجرح ولم يسل فليس بنجس» 
كذا روي عن أبي يوسف» ولم يحك خلافاً حتى لو كان على ثوبه أو بدنه نجاسة 


(1) الفوائت نوعان: قديمة وحديثة. فالحديثة: تسقط الترتيب اتفاقاًء وفى القديمة اختلاف 
المشایخ» وذلك کمن ترك صلوات شهر ثم صلی مدة ولم یقض الصلوات» حتى لو ترك 
صلاة ثم صلی آخری ذاکرا للفائتة الحديثة لم یجز عند البعض, وقیل: یجوز. (انظر: 
الفتاوی الهندية 123/1). 


0 
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قدر الدرهم لو ضمٌ هذا الدم أو الصديد الذي على رأس الجرح إلى تلك النجاسة 
لزادت على الدرهم فإنه جازت صلاته. 

لو قاء قلیلاً قلیلاً بحیث لو جمع لملاً فمه قال آبو یوسف: ن اتحد المجلس 
جع ذلك ولا فلا. 

وقال محمد: |ٍن اتحد السبب جمع کله فان هاج غشيانه فيخرج قليلاً قليلاً قبل 
أن يسكن فإنه جمع ذلك حتی لو سکن ثم خرج, فهذا حدث جدید. 

لو قاء ماء ينظر إن كان من الرأس وسال فيكون حدثاًء وان لم یملاً فمه خلافاً 
E‏ 

ولو صعد من الجوف فإن كان علقاً لم يكن حدثاً ما لم يملأ الفم لاحتمال أنه 
ا 

لو صلّی الفجر وهو ذاکر آنه لم یصل الوتر فصلاة الفجر فاسدة عند أبي حنيفة 
وعندهما الوتر سنّة والفجر صحيحة. 

الماء المستعمل طاهر غير طهور وهو المختار من قول أبي حنيفة - رحمه الله - 
وبه أخذ محمد. 

وقال زفر: هو طاهر مطهر في غیر المحدث. وفي المحدث مثل قول 
محمل . 

وروی آبو یوسف عن آبي حنیفة: آنه نجس نجاسة حقيقية. 

وفي رواية الحسن عن آبي حنیفة: نجاسة غلیظة کالبول . 

عرق الجنب والحائض واللتفساء والمشرك طاهر. 

لو اغتسل المحدث آو الطاهر ونوی القربة صار الماء مستعملاٌ» آما |ذا اغتسل 
للتبرد لم یصر الماء مستعملاً بالاجماع. آما لو کان جنباً واغتسل للتبرد صار 
مستعملاً عند أبي یوسف خلافاً لمحمد. 


(1) وللشافعي في الماء المستعمل ثلائة آقوال: 
آظهرها: کقول محمد. وفي قول طاهر وطهور وهو قول مالك وفي آخر: إن كان المستعمل 
محدثا فهو طاهر غیر طهور وإن كان متوضأ فهو طاهر وطهور وهو قول زفر. (انظر: العناية 
شرح الهداية 1/ 116). 





كتاب الصلاة 97 


ذکر في الکتاب: آن سور الحمار وعرقه واللبن طاهر" وانما الکلام في 
التطهر . 

لو شرع في صلاة الفجر وصلی رکعة د ثم أقيم في المسجد فانه یقطع» ویشرع 
مع الامام ولم یکره SS OT‏ 
البها آخری ولم یقطع» وکذا في النفل. 

لو أصاب جبهته في سجوده شوك أو رفع رأسه ثم وضع آخر فلم یجعل 
اه اد تمد N CD‏ 
صلاة الامام فینقطع الاو وهذا آصح. وانما یسلم بتسليمة واحدة منها فزنه 
ضروري. 

أما لو صلّى من الظهر ثلاثاً ثم أقيم فإنه لم يقطعهاء وكذا في المغرب كما لم 
يقيد الركعة الثانية بالسجدة قطع ودخل في صلاة إمامه. 

لو جاء إلى صلاة الفجر ويرجو أن يدرك ركعة بعد ركعتي الفجر فانه یصلیهما 
عند باب المسجد ثم يدخل المسجد ويصلي مع الامای وإن خاف فوت الفجر لم 
يصلهما ودخل مع الإمام ولا يقضيهما. 

وقال محمد: أحبٌ إلى أن يقضيهما إذا ارتفعت الشمسء أما لو فات الفجر 
فيقضيهما في الضحوة» تقضى السئّة تبعاً للفرضء أما بعد الزوال لو قضى فرض 
الفجر اختلف مشایخنا. 

قال بعضهم: يقضي السئّة تبعاً للفرض. وقال بعضهم: لا یقضیها ولا یقاس 
على وقت المهمل. أما في سنَّة الظهر إذا أقيمت الصلاة یدعها ویشرع في صلاة 
الإمام ثم يقضيها بعد الفرض ما دام في الوقت. وقد جاء فيه سنَّة» وبعد الوقت لم 
یقضها بالاجماع والأؤلى أن تصلى الركعتين بعد الفراغ من الفرض ثم يقضي الأربع 
التى قبل الفرض إذا كان فى الوقت سعة. 
)10( روي عن محمد رحمه الله أنه قال: أربع لو عُمس فيها الثوب لم ينجس» وهي: سؤر الحمارء 

والماء المستعمل» ولبن الأتان» وبول ما يؤكل لحمه. 
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أما لو فات مع الفرض فقد اختلف مشايخنا في أنه يقضي سنّة الظهر تبعاً 
للفرضی الاشبه آن لا یقضیها کساکر انس 

الشعر المسترسل من رأس المرأة ٍلی المتن؛ والمتن عورة في آصح القولین 
كما يحاذي الرأسء آما غسل الجنابة فموضوع عنها للحرج. وانما یجب علیها 
إيصال الماء إلى أصول الشعر بخلاف شعر الرجال فإنه يجب غسله وان طال لعدم 
الحرج والاأنثیان یعتبر کل واحد بانفراده في کونها عورة کالذکر فیقدر بدرهم عند 
انکشافه!۳ ذلك کالنجاسة الغليظة. 

المتیمم آصاب الماء في الوقت وقد فرغ من الفرض لا یعید الفرض. 

لو قرأ القرآن بين قوم ومرٌ بآية سجدة ينظر إن رأى نشاطهم في السجدة.يجهر 
بها لیسجدوا معه وإن رأى منهم كسلاً لم يجهر شفقة عليهم. 

إذا تنحنح المريض لعجزه أو أن لضعفه لا يملك دفعه يكون عفواً وكذا 
العطاس والجشِأ الذي لا يحصل .به كلام. أما إذا تنحنح بغير عذر فسدت صلاته عند 


0 2 2 
أبى حنیفه ف 2 


وقال أبو يوسف: كل كلمة على حرفين أحدهما من الزوائد لم تقطع صلاته 
بحال» نحو قوله: آه» وحروف الزوائد عشرة يجمعها قولهم: «اليوم تنساه»» وكذا أف 
تف أخ» وأجمعوا أنه لو كان من ذكر الجنة والنار لم يقطع. 

يكره عدّ الآي والتسبيح في الصلاة عند أبي حنيفة» وعندهما لا بأس بذلك”©. 
وأجمعوا أنه لا ينهى الضعفاء عن عد النوى للتسبيحات خارج الصلاة» فإنه أشكر 
للقلوب. 

لو قضى العشاء بعدما طلعت الشمس نظر إن أمّ قوماً يجهر بالقراءة وإلا فلا. 

وقال بعض مشايخنا: أدنى الجهر أن يسمع غيره» وأدنى المخافتة أن يسمع 
(1) هذا احتراز عما قيل إن الخصيتين مع الذكر عضواً واحداًء لأنهما تبع للذكر. وعند 

الشافعية القليل والكثير من العورة سواء في المنع عن جواز الصلاة. (انظر: العناية شرح 

الهداية 1/ 423). 
(2) وإذا كان بعذر فهو عفو كالعطاس والجشاء. 


(3) بأن یکون بقبض الأصابع» ولا یکره الغمز بالانامل في موضعها ولا الاحصاء بالقلب اتفاقاً 
کعدد تسبیحه في صلاة التسابیح. (مراقي الفلاح 1/ 154). 
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نقسه الا لمانع» وما دون إسماعه نفسه دندنة ومجمجمة ولیس ا 

وقال بشر: المخافتة آن یسمعها لو دنی صماخ آذنه (لی فمه سمعه وما فوقه 
یکون جهراٌ. وعند الكرخي في المخافتة تحصیل الحروف. وآدنی الجهر ما یسمع 
نفسه. لا یجهر القراءة فی الظهر والعصر بعرفة. 

سترة الامام تجزي عن القوم وقدر طولها ذراع فصاعدا وينبغي آن يدني من 
السترة ويجعلها على أحد حاجبيه والأيمن آولی» وآدنی غلظها قدر سهم» ولو ترکها 
لا بأس إذا أمن المرور ولم يواجه طريقاً. 

لو مر بعيدا من المصلي يأثم وحذه أن يلقى المصلي بعرة إلى موضع سجوده 
فلم يقع علی المار وهذا أحسن. وقد قيل أقلّ من ذلك. أما في المسجد الجامع إنها 
عذر بها فحسن إن لم يكن المسجد ملآن من المصليّن متقاربة الصفوف؛ أما الخط 

قال بعضهم: ان خطه بخطه طولاً وقال: نخطه بنية المحراب. 

لا بأس أن يصلي الرجل إلى ظهر رجل قاعد ومعه قوم یتحدئون لو آعیا 
المتطوع. 
يكره ذلك كله من غير عذر حتى لو قعد من غیر عذر فسدت صلاته. 
لا يفسد بول الفرس إلا أن يكون كثيراً فاحشاً» وبول الحمار مقدّر بدرهم عند 


0 
. 


ابي حنيفة. 
وقال محمد: بول الفرس لا يفسد وإن كان كثيراً فاحشاً فإنه مأكول اللحم. 
البول إذا أصاب الخفٌ لا يطهر إلا بالغسل. 
وقعت بعرتان من بعر الإبل والغنم في البئر لم يفسد الماء استحساناء لو وقع 

بعرة عند الحلب في اللبن فيرمى من ساعته لم يفسد استحساناً. 
إذا مات الكافر يتولى غسله ابنه أو قرابته» فإن لم يكن فأهل دينه يغسل كما 

(1) وذلك لأن حركة اللسان بدون الصوت لا تسمى قراءة» والقراءة فعل اللسان دون الصماخ فإن 
الأطرش یتکلم ولا یسمع» وبهذا جعل المخافتة من الکیفیات المبصرة والجهر من الکیفیات 
المسموعة. 
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يغسل الثوب النجس لا يراعى الوضوء ولا سنّة ولا عدداء ثم يلف في ثوب من غير 
مراعاة الأكفان من العدد وغيره من کافور وحنوط وما آشبهه ويحفر له حفرة ولا 
يوسع عليه كما يوسع علی المسلم فيطرح في الحفرة ويسلم إلى عذاب الله. 

إذا دخل المسجد يكره أن يخرج حتى يصليء وإن كان قد صلى الظهر فلا 
بأس أن يخرج ما لم يأخذ في الإقامة. وإذا أخذ في الإقامة فلا يخرج حتى يصلي 

210 

معهم سبحة ۰ 

ذكر مشايخنا: أنه لا بأس بالتثويب في سائر الصلوات في زماننا لغفلة الناس. 
وأبو يوسف يرى التثويب للأمراء في سائر الصلوات» وكذا لكل من اشتغل بأمور 
المسلمين نحو القاضي والمفتي» لو ترك قراءة السورة في الأوليين قضاها في 
الأخريين» فإن كان في العشاء يجهر بالسورة دون الفاتحة. فهذا أقرب مما قال 
بعضهم: لا يجوز في ركعة واحدة الجهر والإخفاء. 

إذا توضأت المستحاضة تنتقض طهارتها بخروج الوقت. وقال أبو يوسف 
بدخول الوقت آیضاً بآن توضأت لصلاة الضحی فدخل وقت الظهر تجدد الوضوء 
عنده. 

وقال زفر: لا ينتقض إلا بالدخول أنه إذا توضأت للفجر ثم طلعت الشمس 
فتصلّي الضحى بتلك الطهارة عنده. وكذا صلاة العيد. 


لو طلّقها زوجها فينقطع الدم في العدّة عند طلوع الشمس يملك زوجها 
الرجعة إلى أن يذهب وقت الظهر كله» يعني في الحيضة الثالثة. 

لو سمع آية السجدة ثم تبدّل مجلس التالي دون السامع فقرأها التالي ثانياً 
يجب على السامع سجدتان» وإن اتحد مجلسه كما يجب على التالي مع تبدل 
مجلسه وکذا لو اتحد مجلس التالي وتبدل مجلس السامع» فعلى السامع سجدتان 
وعلی التالي واحدة. 


(1) أي نافلة» والاصل في السبحة: الصلاة مطلقا. والسبحة من التسبیح کالسخرة من التسخیر» وإنما 
خصت النافلة بالسبحة ون شارکتها الفريضة في معنی التسبیح لآن التسبیحات في الفرائض 
نوافل فقیل لصلاة النافلة سبحة لأنها نافلة بالتسبیحات والأذکار فی آنها غیر واجبة. (النهاية في 
غريب الحديث والأثر 833/2). 1 ١‏ 
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واختلف مشايخنا في الذي يدرك التالي إذا كرّر آية السجدة فالصحيح أن 
يتكرّر عليه الوجوب. 

فا ف لوده عرسا مزارا فى توفسة واحرة کته تفا 
e ER N E‏ ۰ 

لو قرأ من المصحف في صلاته يفسد عند أبي حنيفة» وعندهما لا يفسدء 
ولكن يكره وينبغي أن لو كان المصحف على الأرض أو كان المقروء مكتوباً على 
جدار المحراب من تلقائه لم تفسد عنده أيضا. فإذا لم يحتج إلى حمل المصحف 
وتقليب الأوراق وكذا لو كان يستظهر القرآن لا يحتاج إلى التلقن من المصحف 
فصار کمن صلی ونظر الی الکتاب من فقه وغیره ففهمه لم تفسد صلاته بلا خلاف. 

وهذا بخلاف من حلف لا يقرأ كتاباً لفلان» ثم نظر فيه ففهمه حنث عند 
محمد ولم يحنث عند أبي يوسف. 

الفتح علی الامام لم یفسد وعلى غيره تفسد صلاته. 

لو أجاب إنساناً في صلاته بلا إله إلا الله فيكون کلام خلافاً لأبي يوسف. 

لو بكى في صلاته خوفاً من النار أو شوقاً إلى الجنة لم تفسد صلاته» بخلاف 
ما إذا كان لوجع أو مصيبة. 

لو صلّی جماعة بالتحري في القبلة كل نفر توجه إلى جهة أخرى ولا يدرون 
جهة الإمام صحت صلاتهم إن كانوا في ليلة مظلمة. 

لو اقتدى القارىء بالأميّ ثم أفسد لا قضاء عليه. 

لو شرع التطوع ونوى أربعاً ولم يقرأ في الأوليين وقرأ في الأخريين فعليه 
قضاء الأوليين» أما الأخريين لم تكن صلاة على طريق المختار عند أبي حنيفة - رحمه 
الله -» وهو مذهب محمد. 

وعند آبي یوسف: تکون صلاة. واتفقوا آنه لو قراً في الآولیین فيقضي 
الأوليين» وأما الأخريان فصلاة عندنا خلافاً لمحمد. و تشر را اج اا 
فيقضي عند محمد رکعتین؛ وعند آبي یوسف يقضي آریعاً وهو المختار على طريق 
آبي حنيفة. ولو لم يقرأ إلا في إحدى الأخريين فجوابه ما ذكرنا في قراءته في إحدى 
الأوليين خاصة. غير أن عند أبي حنيفة يقضي ركعتين منها على طريق المختار. 
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ولو احتاج ٍلی التابوت ينبغي آن یفرش فیه التراب "" ویطین یمین المیت 
ويساره وأعلاه من ألواح التابوت. 
ولو أهيل التراب على الميت فلا بأس» وبه أوصى أبو بكر الصديق ‏ رضي الله 


رد (2) م ۲ 1 = 0 

المستحب يُسنّّم القبر” قدر أربع أصابع أو شبر من غير تطيين ولا عمل» 
كذا قبر النبي يك وصاحبيه ر e‏ یم النخعي. 

ا 70000 
على ظاهر القبر. 

ولو احتاج كتابة اسمه ليزوره الناس ولا يمتهن فلا بأس بذلك. 

وقد أجاز أبو يوسف أن يكون الأسفل مسجداً وأعلاه ملكاً آما ضد ذلك لم 
يجر. 

أما محمد أجاز ذلك كله حين دخلء الذي لا يجوز للحائض والنفساء 
الدخول والوقوف فوق المسجد ولا أن يجامع امرأته ويبول فوقه بخلاف بيت فيه 

لا يجوز لأهل المسجد أن يغلقوا باب المسجد. قال مشايخنا: كان ذلك فى 
زمانهم» أما الآن يجوز إغلاقه في غير أوان الصلاة مخافة سرقة متاع المسجد. 

يوجّه المريض إلى القبلة حالة الوفاة كما يوجّه في اللّحدء وقد اعتاد الناس 
استلقاء حالة نزعه كما في صلاة المريض وهو أيسر له من أن يكون على جنبه. 

وتکبیرات التشریق في ثماني صلوات عند عمر وعلي وابن مسعود. وفي ثلاث 
وعشرین صلاة عند آخرین» وهو مذهب صاحبیه. 


)1( في الفتاوی الهندیة: خصصه بکون التابوت من حدید فیفرش فيه التراب ويطين» قال: لیصیر 
بمنزلة اللحد. ۲ 

(2) قال البرهاني في محيطه: ويسنم القبر مرتفعاً من الأرض مقدار شبر أو أكثر قليلاء ولا يزاد عليه 
من ثراب غير القبرء ا e‏ ۲ 
ور اوفك بو 1 9 ل 

(4) وعن أبي يوسف ‏ رحمه الله أنه أجاز الوجهين حين قدم بغداد ورأى ضيق الأماكن. (تبيين 
الحقائق 3/ 330). 
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إذا اجتمع العيدان يشهدهما ‏ يعني الجمعة والعيد -. 

السنَّة في كفن المرأة خمسة: درع» وخمارء وإزار» ولفافة» وخرقة تنشر فوق 
الثديين. وفي الرجل ثلاث: زار وقميصء ولفافة» فيكون وتراً في الأكفان. فهذا عند 
الاختيار. 

أما حال الضرورة كما يوجد ويجعل شعرها مفرش على صدرها فوق الدرع 
تحت الخمار. 

يقرأ في السفر أيّ سورة شاء مع الفاتحة» أما في الحضر في الفجر في 
الركعتين جميعا أربعين خمسين ستين آية سوى الفاتحة» وكذا في ركعتي الظهر 
والعصر والعشاء» وفي المغرب دون ذلك. ويطيل الركعة الأولى من الفجر وركعتا 
الظهر سواء. 

وقال محمد: تطال الركعة الأولى فى الصلوات كلها على غيرهاء وفى الحديث 
أنه - عليه السلام ‏ قرأ في الظهر في كل ركعة ثلاثين آية سوى الفاتحة”". 

وكتب عمر إلى أبي موسى الأشعري أمره أن يقرأ في الفجر والظهر بطوال 
المفصل» وفى العصر والعشاء بأوساط المفصلء وفى المغرب بقصار المفصل. 

قال مشايخنا: إذا كانت الآيات قصاراً فمن ستين إلى مائةء وإذا كانت أوساطاً 
فمن خمسين إلى ستين» وإذا كانت طوالا فمن أربعين إلى خمسين» ويكره إطالة 
الركعة الأولى بثلاث آيات وما دونها غير مكروه» فالنبي ييه قرأ في الركعة الأولى 
بسبّحء وفي الثانية الغاشية مع أنه ضرب زيادة فى الثانية. 

لو أحدث الإمام وليس خلفه إلا صبيّ أو امرأة فخرج ليتوضاً قال بعضهم: 
فسدت صلاتهما. والأصح أنه لا تفسد صلاة الإمام إذا لم يستخلفه حين انصرف» 
وإنما تفسد صلاة المقتدي. 


(1) روی مسلم في صحیحه باب: القراءة في الظهر» رقم: 1042 من حديث أبي سعيد الخدري 
- رضي الّه عنه - قال: كنا نحزِرٌ قيام رسول الله يك في الظهر والعصرء فحزرنا قيامه في الركعتين 
الأوليين من الظهر قدر قراءة (ألم تنزيل السجدة)» وحزرنا قيامه في الأخريين قدر النصف من 
ذلك» وحزرنا قيامه في الركعتين الآوليين من العصر على قدر قيامه في الأخريين من الظهرء 
وفي الأخريين من العصر على النصف من ذلك. ولم يذكر أبو بكر في روايته (ألم تنزيل) وقال: 
فدر ثلاثين آية. 
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وأجمعوا على أنه لو استخلفه فسدت صلاتهما. 

لو قبّل الجنب شهيداً أو الحائض والنفساء بعدما طهرتا قبل اغتسالهما فيغسل 
هؤلاء عند أبى حنيفة ‏ رحمه الله -. 

وتقدر في الثوب النجاسة بقدر الدرهم أكبر ما يكون من الدراهم. 

1 ۲ (1) ٤ 3 و‎ 

اختلفوا في خرء الحمام والعصفور هل هو نجس آم لا۳؟ ولا یغسل الثوب 
منه لضرورة آو لطهارة. 

وأجمع أصحابنا أنه لو وقع في الإناء لم یفسد به. خلافاً للشافعي لو صلّی 
وفي ثوبه خروء ما لا يؤكل لحمه من الطير أكثر من قدر الدرهم إن ذلك يجزيه 
عندنا. وقال محمد: لا يجزيه. 

واختلف مشايخنا على أصلهما أن ذلك طاهر أم نجسء ولكن سقط حكمه 

لو نفر الناس يوم الجمعة ولم يبق مع الإمام إلا العبيد والمسافرون صلى بهم 
الجمعة بخلاف الصبيان والنسوان. 

الإمام إذا قنت في الفجر سكت المقتدي. وقال أبو يوسف: يتبعه. 

فهذا دليل على متابعة المقتدي إمامه فى الدعاء المسنون فى الصلاة. 
الاقتداء بمن صلّی على الجنازة وكبّر خمساً ولكن لا يتابعه في الخامسة عندناء 
خلافاً له. من ذكر سجدة في ركوعه أو في سجوده فرفع رأسه فسجد المتروكة فيعود 
إلى ركوعه وسجوده وإن اعتد به أجزأه. 

لو صلى تطوعا فسها وسجد لسهوه ثم أراد أن يضم إليها ركعتين فإنه لا يبني 
(1) وفي العناية شرح الهداية: خرء الحمام والعصفور طاهر عندنا. وقال الشافعي: إنه نجس» وهو 

القیاس لأنه غذاء استحال إلى نتن وفساد. فإن ما يحيله الطبع من الغذاء على نوعين: 

1 - نوع يحيله إلى نتن وفاسد كالبول والغائط وهو نجس بالاتفاق. 

2 - ونوع يحيله إلى صلاح كالبيض واللبن والعسل. 

وهذا من نوع الأول فأشبه خرء الدجاج وهو نجس بالاتفاق. واستحسن علماؤنا طهارته بدلالة 

الإجماع فإن الصدر الأول ومن بعدهم أجمعوا على اقتناء الحمامات في المساجد حتى المسجد 

الحرام... (1/ 143). 








كتاب الصلاة 105 


عليها بخلاف ما نوى المسافر الإقامة بعدما سجد للسهوء فإنه له ضرورة. 

لو قام الإمام في المسجد ورأسه في الطاق لا يكره. أما لو قام في الطاق 
E‏ 

لا بأس بنقش المسجد بالجص والساج"" وماء الذهب وصرف ذلك ٍلی 
المساكين أحبّ إذا لم يكن من الوقف. 

یکره الصلاة فی بیت فی قبلته آو سقفه صورة والذي دونه في الكراهة ما 
على يمينه أو يساره آو ورائه علی الجدار. ۱ 

وکذا من الوسادة السبتية والدشتية آما في موضع فيه تحقيرها لا بأس كما 
علی البساط تحت القدم |ذا لم یسجد علیها آو علی وسادة ملقاة للجلوس علیها. آما 
من الصور ما صغر کالذباب والجراد فلیس بشيء. 

لو توجّه في صلاته إلى تنور أو كانون تتوقد فيه النار فمکروه أما إلى قنديل 
أو سراج فلا يكره. 

لا باس أن يصلّي وبين يديه في القبلة مصحف أو سيف. 

لو افتتح الظهر ثم كبّر ينوي الاقتداء بالإمام في الظهر انتقض الأوّل بخلاف ما 
لو كان منفرداً افتتحها ثم كبَّر وينوي افتتاحها ثانياً فهو في الأوّل كمن باع منه بألف 
ثم باعه منه بألف فالبيع هو الأوّل والثاني لغو. 

أما لو باعه بألف ثم باعه بألفين يضمن فسخ الأول. 

يكره أن يستقبل القبلة بالفرج في الخلاء والفضاءء أما في استدبارها روايتان 
والأحوط تركهما. وعلى ذلك مراحيض المسلمين. 

وقد كره مشايخنا استقبال الشمس والقمر بالفرج لحديث جاء فيه. 

وكذا كره مد الرجلين نحو القبلة في النوم عمداء وكذا نحو المصحف وكتب 
الشريعة وموافقة الأصل. 

لا بأس بقتل العقرب في الصلاة. أما قتل الحية فيها مكروه فإنه يعالج فعلاً 
کر 
(1) الطاق: أي المحرابء لأن قيامه فيه یشبه صنیع آهل الکتاب؛ بخلاف سجوده فيه وقیامه خارجه. 


)2( قال في البحر الرائق 5/ 61: الساج ضرب من الشجر یعلوه الحمرة وهو صلب کالحجر. ولا 
يكون هذا الآبنوس إلا في بلاد الهند» ودور سادات مكة من هذا الساج. 
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السفر مسيرة ثلاثة أيام بسير الإبل ومشي الأقدام دون الفتوح» وفي الجبل ما 
يليق بحاله من سهولته ووعورته» وكذا في البحر أن تكون الرياح مستوية غير غالبة 


RAs 
لو جاء إلى الإمام وهو راكع ذ فكبّر ولم يركع معه وإن قدر عليه فإنه ليس عذراً‎ 

لتلك الركعة. 
لو حضر الإمام فلم يستطع القراءة وتأخر وقدم رجلاً غيره جاز عند أبي حنيفة 

خلافاً لهما. 


لو ظنَ في صلاته أنه أحدث فخرج من المسجد فعلم أنه لم يُحدث استقبل. 
أما إن بلغ آخر المسجد ولم يخرج حتى علم عاد إلى مكانه فصلى ما بقي. 

وکذلك لو رآوا سواداً فظیّوا آنه عدوّ فانصرف طائفة نحوهم ان علموا آنه لیس 
بعدو بعد مجاوزة صفوفهم في الصحراء استقبلوا» وان لم یجاوزوا فهو سواء. 

ولو استخلف حين ظنّ أن المُخاط رعاف وانصرف فسدت صلاتهم جمیعا. 
وان علم قبل آن یخرج من المسجد. 

ولو انصرف علی ظن آنه لم یمسح رأسه وکان علی ثوبه نجاسة لم یخسلها ثم 
علم خلافه فسدت صلاته وان لم یخرج من المسجد. 

وكذا المتيمّم رأى سراباً انحرف ثم ظهر ذلك وکذا ماسح الخف ظن مُضی 
مدّة مسحه فانحرف ثم علم. 

لو صلی التطوع رکعة راکباً ثم نزل بنی بخلاف ما لو شرع نازلاً ثم رکب. 

یکره للجنب آن یمس المصحف وبیاضه وجلده وما یتصل ‏ بهء آما ما ینفصل 
عنه لا بآس کالخریطة * والغلاف» وکذا یکره للحائض والجنب والنفساء مش کتب 
الفقه والحدیث والسنن ومن کتب الشريعة» وکذا المحدث وکذا الدراهم والدنانیر 
لما عليها من اسم الله تعالی. 


)1( ومنهم من قدّره بخمسة عشر فرسخاً وجعل لكل یوم خمس فراسخ» ومنهم من قدّره بثلاث 
مراحل» وقال مالك : أربعة برد كل بريد اثنا عشر ميلاً. 

)2( وعلّلوا ذلك بأن المتصل بالمصحف من المصحف. ولهذا يدخل في بيع المصحف من غير 
ذکر. (المحیط البرهاني 1/ 65). 

39 الحريظةة الكمين ت 
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وقد جوّز مشایخنا دفع المصحف اٍلی الصبیان لتعلیم القرآن لضرورة ولا 
يستحسن كتابة القرآن على المحاريب الد وا ویستحسن نثار ذهب عليه فى 
الثاني وصنم تحت أقدام الخيولء وما ينتضح من البول بمثل رؤوس الإبر فليس 
بشيء والله أعلم. 


من الزيادات: 

سفر: قال رحمه الله تعالى -: خراساني رجع حاجّاً إلى الكوفة فدخلها ناوياً 
الاقامة خمسة ر وا وخراساني أقبل من خراسان» فدخل بغداد ونوى الإقامة 
خمسة عشرء ثم أرادا أن يلتقيا فخرجا إلى قصر بني هُبيرة ليلتقي كل واحد صاحبه» 
ونویا الاقامة بالقصر خمسة عشر یوما؛ فانه یصلی کل واحد آربعأ فان القصر 
منتصف بینهما خرج کل واحد مرحلتین ونصفا ثم بدا لهما آن یخرجا من القصر 
إلى الكوفة» أتمّا أيضاًء ثم إن خرجا منها إلى بغداد ونویا المرور بالقصر فیصلیان 
أربعاً أيضاً. ولو نويا المرور بجانب القصر صارا مسافرين. ولو لم ينويا الإقامة 
بالقصر خمسة عشر يوماً يتمّان إلى القصرء ومنه إلى الكوفة أيضاً وبالكوفة ثم 
یقصران |ذا خرجا |ٍلی بغداد» فانه خمس مراحل. 

وآما لو خرج هو من بغداد يريد الكوفة والآخر خرج من الكوفة يريد بغداد 
يقصرانء ثم التقيا بالقصر فرجعا إلى الكوفة يقصران أيضاًء وبالكوفة وإن رجعا منها 
إلى: بغداد قصرا ركعتين أيضاً ويبغداد كذلك. 

ثم خرج كوفي إلى قصر بني هبيرة» وبغدادي خرج إليه أيضاًء ونويا الإقامة 
خمسة عشر يوما“قلما النقنا خرجا إلى الكوفة صليا أربعاء .وبالكوفة أيضاء ذإن رجعا 
إلى بغداد فإن الكوفي يصلي ركعتين» وفي البغدادي روايتان. 

ولو نوى كل واحد حين خرج من بلده أن يلقى صاحبه في وطنه لا القصر 
صلیا رکعتین فإذا انتهيا إلى القصر فكذلك. فإن رجعا إلى الكوفة مضى البغدادي 
في سفره فيقصر ويتم الكوفي صلاته. ثم إذا عادا إلى بغداد قصرا ركعتين» والكوفي 
ببغداد یقصر والبغدادي يتم. 

كوفي آقبل راجعاً من الحح. فاستقبله ابنه بالحيرة وآخبره بما ينوي» فنویا 
الاقامة بالحيرة خمسة عشر يوماًء ثم عزما أن يرجعا إلى مكة. فلما انتهيا إلى 
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القادسية بدا لهما أن يرجعا إلى خراسان ويمرّان بالكوفة» قصر الأب حتى دخل 
الكوفة ويتمٌ الابن إلا أن يعزما أن يمرا بجانب الكوفة» فيقصران جميعاً. 

كوفي انتقل بعياله إلى موا ا ی وخرج 
بريد E‏ بالكرقة#بعيلى ركسين بالكرفةة لو بلع ينال يبت عامر 


فترك أهله بها مع قله ودخل مكة وجح ولمريكن من وخوله الى يوع الترویة خممه 
ل ولا يتمّء ثم يرجع ومن بالكوفة قاصداً إلى بغداد يتمّ صلاته 
بالكوفة. 


سور نبین. مسح: مسافر لم یجد الا سور حمار يتوضأ ويتيمّم» وتأخير تیم 
أفضل» ثم توضأ ولبس الخفين ثم أحدث قبل أن يتيمّم فانه یتوضاً انیا ثم یمسح 
على الخفٌ ثم يتيمّم. 

وسؤر الحمار طاهرء وإنما الإشكال في كونه مطهراً. أما نبيذ التمر يتوضاً به 
عند أبي حنيفة» وإن تيمّم معه أحبٌ إليّ. وعند أبي يوسف: يتيمّم ولا يتوضأ به. 
فک ھی و 

رجل بإحدى رجليه جراحة يمسح على الخرق ويغسل قدمه الصحيحة ويلبس 
الخف على الصحيحة. ثم أحدث وتوضأ ونزع الخفٌ عن الصحيحة فان المسح 
على الجبيرة کفسل ما تحته فلا بذ من نزع الاخر. 

وعلى قياس قول أبي حنيفة - رحمه الله - في أن ترك المسح على الجبائر لا 
يضرّه جاز أن يمسح على الخف منها. 

لو لبس الخف على هذه المجروحة ثم أحدث مسح عليها لو كان لا يقدر أن 
يمسح ولا على الخرقة التي عليه ولبس الخف علی الصحيحة خاصة ثم حدث 
فتوضأ ومسح على الخف. 

لو قطع قدمه إلا شيء يسير فإنه إذا لبس على الصحيحة وتوضأ ثم أحدث 


)1( قال في العناية شرح الهداية 177/1 : والنبيذ المختلف فيه أن يكون رقيقاً يسيل على الأعضاء 
كالماء؛ وما اشتد منها صار حراماً لا يجوز التوضؤ به» وإن غيرته النار» فما دام حلواً رقيقاً فهو 
على الخلاف» وإن اشتد فعند أبى حنيفة ‏ رحمه الله - يجوز التوضو به لأنه يحلّ شربه عنده» 
وعند محمد رحمه الله لا يتوضاً به لحرمة شربه عنده. ولا يجوز التوضو بما سواه من الأنبذة 
جرياً على قضية القياس. 
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لي من المقطوع موضع 0 یت 
آصغر آصابع الرجل» مسح عليهماء وإن بقي أقلّ من ذلك لا يجوز مسحه أصلاًء 
فينزع الخفين» وباقي مسائله قد سبقت. 

إمامة: صلی مسافر ومقیم ثم أشكل أيهما الإمام بعدما صليا ركعة» فصلاتهما 
فاسدق فإن لم يشكا حتى أحدث هما وخرج ثم أحدث الآخر فصلاة ة الخارج 
أولاً فاسدة وصلاة الثاني جائزة» غير أنه يجب عليه أن يصلي أربعاً ويفترض عليه 
القعدة على الثانية لخر في الركعة الثانية . 
فصلاتهما ET‏ فإن المقيم منهما يقوم فيصلي 
ركعتين ويتبعه المسافر. 

لو سبق الحدث لأحدهما فخرج ثم سبق الثاني حدث فخرج فتوضاً ثم عادا 
ثم شكافي آیهما الامای فسدت صلاة الأول منهما. وإن خرجا معاً فصلاة المقيم 
جائزة» وفسدت صلاة المسافر. وإن خرجا متفرّقين ولم نعرف السابق فسدت 
صلاتهماء وان آشکل الأمر بعدما صلیا ثلاث رکعات قبل الحدث ففي القياس تفسد 
صلاة المقیم وتصح صلاة المسافر. 

وفي الاستحسان: تصح صلاتهما وتحمل علی آن المقیم هو الامام. 

خوف: صلّی الامام المخرب بحضرة العدی وجعل الناس طائفتین» فصلی 
بالأولی رکعتین وبالثانية رکعت فان أخطاً الامام فصلّی بالطائفة الأولی رکعة وبالثانية 
رکعتین فسدت صلاتهم جمیعا. 

لو صلّى بالاولی رکعة فانصرفوا فجاءت الطائفة الثانية فصلّی بهم رکعة ثم 


انصرفواء فعادت الأولى فصلَّى بهم الثالثة : ثم انصرفواء ثم جاءت الثانية فقضوا ركعة 
بغير قراءة وركعة بقراءة» ثم جاءت الطائفة الأولى فإن صلاة الطائفة الثانية جاب 


ولو جاءت الطائفة الأولى فافتتحت الصلاة وصلُوا الثالثة ثم انحرفوا ثم عادوا فصلُوا 
ركعتين بقراءة تمّت صلاتهم. 

لو جعل الإمام الناس ثلاث طوائف فصلَّى بكل طائفة ركعة» فلما سلّم عادت 
الطائفة الأولى ثم الثانية ثم الثالثة فصلاة الطائفة الأولى فاسدة» والثانية جائزة» 
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2 الركعة الثالثة أولاً بغير قراءة» ثم الاولی بقراءة» ثم صلاة الطائفة الثالثة 

ئزة وهي في حکم الثانیف ویصلون ركعتين بقراءة. 

آما صلاة الظهر وهم مقیمون جعلهم طائة تفتین فيصلي بکل طائفة رکعتین» فان 
أخطأ فصلى بالأولى ركعة وبالثانية ثلاثاً فصلاة الفريقين فاسدة. 

لو صلّی بالأولى ركعة : ثم بالثانية ركعة ثم عادت الأولى فصلَّى بهم ركعة» ثم 
عادت الثانية فصلّی بهم ركعة فسدت صلاة الفريقين. 

ولو آن الطائفة الأولی افتتحوا من الرکعة الثالثة فسدت تهج وإن افتتحت 
الطائفة الثانية من الركعة الرابعة صحت صلاتهم فلما عادوا صلوا ثلاث رکعات 
الأولى والثانية بقراءة. 

ولو جعلهم الإمام أربع طوائف فصلَّى بكل طائفة ركعة فسدت صلاة الطائفة 
الأولى. وكذا فسدت الطائفة الثالثة» وصلاة الطائفة الثانية جائزة. 

EN MSE Ê‏ ا و الأولى قرف 
وصلاة الطائفة الرابعة صحيحة. 

فاذا عادوا صنُوا بثلاث ركعات بقراءة في الأولى والثانية منهن فيصلُون ركعة 
فیفعدون ثم یصلون أخرى ولا يقعدون. 

الى على الال ب هس یی اسان 
صلاة الخوف. وكذا الجمعة. وجعل الناس طائفتين على ما ذكرناء ويكبّر الإمام 
للافتتاح ثم يسبّح ثم يتعوذ ثم يكبّر تكبيرات العيد» ثم يقرأء عند أبي يوسف. 

وقال محمد: يؤخر التعوذ إلى القراءة» فالمقتدي يتعوذ عند أبى يوسف. وعند 
محمد لا يتعوذ حتى يتصل بالقراءة. فالطائفة الأولى تتبع الإمام في التكبيرات على 
كل حال لكونهم لاحقين. والطائفة الثانية مسبوقين» فيقضون الركعة الأولى على 
رأيهم غير رأي الإمام. 

إمام صِلّى الظهر بالناس بحضرة العدرٌ وهم مقيمون جميعاًء فلما صلی 
بالطائفة الأولى ركعتين انصرفوا إلا واحداً منهم لم تفسد صلاته وقد أساء. ثم إن 
انحرف بعد الثالثة أو بعد الرابعة قبل أن يقعد الإمام قدر التشهد صحّت صلاته» ولو 
انحرف بعدما قعد الإمام قدر التشهّد لم تفسد صلاته. ثم لو انحرف بعد الثالثة أو 
قبل تعوذ الإمام قدر التشهد رجع مع أصحابه وهم الطائفة الأولى فتشهّد معهم. 
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ولو نام خلفه بعدما انصرف آصحابه ولم یرد مع الامام شیثا من ال کعة الثالثة 
ی 
للتشهد لم تفسد صلاته ثم يعود مع أصحابه. 

ولو مکث اٍلی آن قعد الامام قدر التشهد ثم انحرف فسدت صلاته» وکذلك 
الجواب إذا كان مسبوقاً بركعة. 

لو صلى بالقوم الظهر ركعتين ثم أقبل العدوٌ وانصرفت طائفة نحوهم» جاز. 
ولو انصرفوا بعد ركعة وهم مقيمون فسدت صلاتهم. وإن كانوا مسافرين لم تفسد 
فإنه موضع الانصراف. 

لو افتتح صلاة الخوف فلما صِلَّى ركعة بالطائفة الأولى ذهب العدوٌ وهم 
مقيمون» تعود الطائفة الواقفة إلى الإمام» فة ففي أيّ حال ذهب العدو ويجب رجوعهم 
إلى الإمام في الركعة الأولى أو الثانية أو الثالثة» ثم لو انصرفت الطائفة الأولى بعدوٌ 
تند ی ت ات ام بط 

ما الط ریت ف عل و كن اله اتو وان ا و هه 
إبل أو بقر» فسدت صلاتهم قياساً ولم تفسد استحساناً إذا لم يجاوزوا صفوف 
أصحابهم عادوا فبنوا. 

ولو صلُوا ركعة ثم رأوا سواداً فانحرفت طائفة منهم على ظنّ أنه عدو فان 
صلاتهم فاسدة عدواً کان السواد و ابلا» [ذا جاوزوا الصفوف أو لم يجاوزوا. 

وتجوز الصلاة علی الدابة نائماً في الفرائض حالة العذر» وكذا قائماً. أما ماشياً 
فلا تجوز ولا سائحاً ولا قائلاً. 

تيمّم: اغتسل جنب فبقي لمعة فتیمّم ثم وجد من الماء ما يكفي وقد أحدث 
بعد التیمم یتیمّم انیاً لهذا الحدث. وهذا الماء الموجود يكفي لأحدهما فیصرفه 
إلى أيهما شاءء ولكن صرفه إلى اللمعة أولى» والتيمُم للجنابة باقي» وینتقض تیممه 
للحدث كذا في هذا الكتاب. 

وفي رواية كتاب الصلاة: لا ينتقض حيث صرفه إلى اللّمعة» أما لو توضأ به 
صخ ولكن عليه أن يعيد التيمم للجنابةء ولو لم يتيمّم للجنابة حتى أحدث ثم تيدم 
لهما صِحّ. فإن أصاب ماء كثيراً انتقض التيمّم لهما وإن كان قليلاً لم ينتقض ولم 
يلزمه استعماله إذا لم يكف لواحد منهما. ولو صرفه إلى اللمعة لنقل حكم الجنابة 
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فحسن حتى لو وجد بعده ثلاثة يكفي للجنابة. وإن كان يكفي لأحدهما دون الآخر 
انتقض في حق ذلك خاصة. والتيمّم للآخر بحاله. 

لو توضأ للجنابة لقلّة الماء ثم تيمّم ثم وجد الماء فتوضأ به حنث. 

بدأ بغسله ونسي مواضع الوضوء وترك ظهره فأهراق الما ثم وجد ماء ما 
يكفي الظهر أو لمواضع الوضوء صرفه إلى مواضع الوضوء. فإن تقديمها سنّة ولا 

مسافر أصابته نجاسة كثيرة وقد أحدث ولا ماء معه تيمّم وصلىء ثم إذا وجد 
ماء ما يكفيه لأحدهما تعيّن صرفه إليه» وإن كان يكفى لكل واحد منهما بانفراده 
تضرف إلى اتظهين التخارية هت على يانه ار ويه اول هط أب ف د رج الل 
تعالی - ویعید التیمم. 

وفي رواية کتاب الصلاة: لا یعید. 

متيمّمان انتهيا إلى ماء يكفي لأحدهما توضأ به أحدهما ثم تيمّم الآخرء فان 
تيمّم أولاً ثم توضأ به الآخر لم يصح تيمُمه. 

متيممون في سفرء فجاء رجل معه ماء قدر ما يكفي لوضوء رجل. فقال: 
خذوه فلیتوضاً به آیکم شاء انتقض تیممهم جمیعاً فصار کالماء المباح المستنفع 
فان توضاً به آحدهم آعاد الباقون التیمم. آما لو قال: هذا الماء جمیعاً لکم فقبضوه 
لم تقض تیممهم . 

فعند آبي یوسف ومحمد: ملك کل واحد جزءاً منه» فان آباحوه لواحد من 
آصحابهم انتقض تیممه خاصة. 

وعند آبی حنيفة - رحمه الله -: ملك كل واحد جزءاً من الماء أيضاً بالقبض لا 
بالهیة فإن هبة المشاع لم تصح عندهء فلم ينتقض تيبُمهم عنده أيضاً. 

رجل يصلّي بالتيمّمء فرأى رجلاً معه ماء كثير» فإن علم أنه يعطيه قطعهاء وان 
علم أنه لا يعطيه مضى. وإن أشكل عليه مضى أيضاًء فإذا فرغ سأله فإن أعطاه توضأ 
وأعاد صلاته» وإن أبى مضى ما صلىء فإن أعطاه بعد ذلك توضأ وصلى لما يستقبل 
(1) ولو أذنوا لواحد منهم انتقض تيممه في قولهماء وأما على قياس قول أبي حنيفة فلا. (الفتاوى 

الهندية: 1/ 30). 
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ولم يعد ما صلى» وصار كما لو سأله قبل الصلاة ولم يعطه فتيمّم وصلىء ثم أعطاه 
لم تجب إعادة ما صلى. 

شهيد: من قل طلعا ولي يعقافتوا هالا ر برنوا فهو هزد ياي يتلاوك كاد 
وبأيّ وجه قتله الكفاره ومتی لم یعرف القتل عیاناً ولا دلالة لا تثبت تشت الشهادة ودلالة 
القتل جراحة توجد آو دم یخرج من عینیه أو أذنه | 
بدلیل. 

لو رمی الکفار مسلماً في ماء آو نار آو من سور المدينة آو نقبوا حائطاً حتی 
وقع علیه أو رموه بنار فأحرقته هو ومتاعه» آو رموه بنار فهبّت الریح بها حتى أحرق 
بعض المسلمین. 

وكذا كل ما قصدوا به لهلاك المسلمين» وكذا لو رموا بالنیران فى البحر إلى 
سفائن المسلمين فوقعت في الما ثم لو هبّت بها الريح إلى سفائن المسلمين 
فاحترق بها مسلم فهژلاء شهداء ومن قتلوه وهو منهزم يكون شهيدا. 

آما لو انفلعت دابة مشرك تست مس ی دواب المسلمین 
رایات المشرکین فنفرت فوقعت علی مسلم فمات آو قام ب بعض المسلمین على سور 
المدينة لینزل علیهم فزلقت رجله فسقط ومات. آو نقب المسلمون حائطاً لیسقط 
علی الکفار فسقط علی بعضهم آو التجاً المسلمون الی ماء و نار فلم یجدوا بدا 
من الوقوع في ذلك» لم یکونوا شهداه. 

وكذا لو بث المشرکون الحسك"" حول خندق حصنهم آو في الطریق فجاء 
المسلمون ليلاً فماتوا من ذلك. 

ولو عاش في المعرکه یوما بطلت الشهادة في وجوب الغسل. وکذا لو نام 
المجروح في موضعه آو آکل آو شرب أما لو تكلم بکلام لم تبطل شهادته. وکذلك 
لو أوصى بالبرٌ والخير خلافا لابي یوسف. 

رخصةة وجل بلط جراح لا يقدر أن يسجد إلا وتسيل جراحته وهو صحيح 
فيما سوام فانه يصلي قاعداً بالإيماء. 


5 التسداقة حبك التعداة» الراخدة حستكت والحضك آبضا اما وها من اللحديق على ماله وه 
من آلات العسکر وهو المراد هنا. (الصحاح في اللغة: 1/ 129). 
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04 


ولو صلّى قائما برکع ويقعد فأوماً بالسجود أجزأه» والاولی آولی مثاله: قوم 

عراه تض رن قعوداً وحداناً بالإيماء أو صلّوا جماعة قام الإمام وسطهم» وكذا من به 
اه رل آو شیخ. لو قام سلس بوله ولو قعد 
استمسك صلی قاعداً بالایمای ولو ار جماعة لم يتقدم إمامهم . 

المسجون على وضوء» ولكن لم يجد مكاناً نظيفاً يصلّي ويومي» ثم يخرج 
فيعيد. خلافاً لأبي يوسف. 

من خاف سبعاً في سفره صلّی بالایماء ولا یعید. 

وکذلك لو خاف لصا 

وكذلك لو وجد تراباً نظیفاًفتمّم وصلی ثم خرج وآعاد خلافاً له لو کان على 

لماء لصوص أو سباع في سفره ولم يجد تراباً نظيفاً ولا غباراً فانه لا يصلي عندنا. 
وعند آبي یوسف يصلي بالایماه. 

رجل به جراح لو صلی قائماً آو قاعداً سال» ولو صلّی مستلقیاً رقأ فإنه يصلّي 
کی یره ای کی و۱ واه هر ا 
کان اقل من الربع طاهراً هو بالخیار کما إن الكل نجس خلافاً لمحمد. 

لو كان معه ثوبان في أحدهما نجاسة قدر الدرهم. وفي الآخر آکثر من درهم؛ 
لا يجوز صلاته إلا في الأول. أما لو كان في كل واحد زيادة على قدر درهم ولم 
يبلغ فيهما إلى الربع غير أن في أحدهما أكثر من الآخر يصلي في أيهما شاءء إلا أن 
يبلغ في أحدهما إلى الربع وفي الآخر أقلّ فلا تجوز صلاته في الذي بلغ ربعه 

وإن زاد على الربع لم يختلف الجواب حتى يبلغ ثلاثة أرباع أحدهما والآخر 
نجس كله فيصلي في الذي ربعه طاهر. 

ولو زاد على ثلاثة الأرباع يصلّىي في أيهما شاء غير أن في أقلهما أفضل. 

لو أمكته أن يثّرر بظوف من العوب النجس وهذا الطرف ظاهر والآخر نجس 
مُلقاً على الأرض فعليه أن يتزر بالطرف الطاهر حتى لو صلَّى في الطرف الآخر لم 
يجز ولم يفصل بين ما يتحرك الطرف النجس أو لم يتحرك حين يتزر بجانب الطاهر 
فجوزه مطلقاً. 
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امرأة عريانة ليس لها ثوب غير ما تغطي رأسها فقط» فانها تصلي قاعدة"" لو 
كان لها دزت تقو بلق رن كان جنات رابيد وين ميلك قافا انا وبين ون كا 
ساق أقلّ من ربع صلّت قائمة ما لم يبلغا ربع ساق واحدء وإن بلغ ذلك صلّت 
قاعدة. بخلاف خرق الخفين حيث لا يصح من كل واحد إلى الاخر. 

لو وجدت ثوباً قدر ما تغطي ربع رأسها لا تصلي إلا وتتخطی به وإن كان 
أقلّ من ربع رأسها فلها أن تصلي بدون سترها به» ولكن الأفضل سترها بهذا القدر. 


وهذا الفصل من زيادات الزيادات: 

قال: رجلان طافا سبعة أشواط للبيت ووجب على كل واحد ركعتان. فأمٌ 
آحدهما صاحبه. لم يجز للمأموم. أما لو أمّ في رمضان فأفسد الامام فعلیهم الاعادق 
ثم أمّ أحدهما صاحبه في قضاء ذلك جاز. 

لو قال: عليّ أن أصلّي ركعتين فدخل معه رجل فأتمّ به ثم أفسدها الإمام قام 
المأموم أمامه جازء وكذلك لو قال: لله عليّ رکعتان وقال الأخير: فعليٌ هاتين 
الركعتين» ثم يؤم أحدهما صاحبه. 

لو أن رجلاً صلّی ركعتين تطوعاً وأتمٌ به قوم فقطعء ثم آمر آخر يصلّي بالقوم 
فقطع» ثم مر إحدى الطائفتين صاحبه لم يجز. 

ولو صلى مقيم الظهر فاقتدى به رجل ونوى تطوعاً فأفسد ثم سافرا معاً في 
وقت الصلاة صلى الإمام ركعتين وعلى المأموم أربع» فإن أَمّه الإمام يريد الامام 
الفريضة ويريد الآخر قضاء ما عليه» فإذا سلم الامام في الرکعتین قام المأموم فأتمْ 
ركعتين بعد ذلك يقرأ في كل ركعة الفاتحة وسورة لا يفصل بينهما بالسلام حتى لو 

عن أبي حنيفة في المجرّد: مقيم اقتدى بمسافر في الظهر فإذا سلّم المسافر قام 
المقيم فيصلي ركعتين يقرأ فيهما الفاتحة. 

وفي نوادر الصلاة لمحمد: لا يقرأ في الأخريين» ذكره الكرخي في 


(1) لأن ترك القيام أهون من ظهور العورة. 
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لو صلى رجلان الظهر في منزلهما ثم جاء كل واحد إلى إمام فدخل معه فهي 
له تطوع. ثم قطعها يجب عليه قضاء أربع. ثم أمّ أحدهما صاحبه أجزتهما ولا شبه 
نافلتين فإنه لو دخل كل واحد صلاة إمام يصلَّي التطوع على جدة ثم قطعا صلاتهما 
ثم أمّ أحدهما صاحبه يريد قضاء ما أفسد لم تجز صلاة المأموم وأخرت صلاة 
الإمام. 


وذكر في جامع علي بن يزيد: اقتدى رجل بإمام يصلّي الظهر ينوي تطوعاً ثم 
أفسدهاء ثم دخل خلف رجل آخر يصلي ذلك الظهر لينوي بها قضاء ما عليه لم 
يجز. 

أما لو دخل خلف الإمام الاوّل جاز. 

وقال محمد: جاز في الوجهين جميعاً. 

وقال زفر: لا يجوز في الوجهين والله أعلم. 

عن سعيد بن المسيّب سأل عمر بن الخطاب رسول الله يَكْهِ عن الصلاة في 
ثوب واحدء فقال ‏ عليه السلام -: «أو كلكم يجد ثوبين؟». وفي رواية: «أو لكلكم 
ثوبان””؟ إذا وسّع الله عليكم فأوسعوا» فجمع رجل ثیابه وصلی فیها؟. وفي ازار 
ورداء في [زار وقمیص في زار وقباء في سراويلء» ورداء في سراویل» وقمیص في 
سراویل» وقباء في تبّان» وقميص في تبّان وردای ذکر في الجمع بود المي 81 
والله الموفق. 


من المجرّد: 
قال رحمه الله : مانت في البئر عظاءة أو سودانية" أو حية نزح منها 


)1( رواه من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ البخاري» باب: الصلاة في الثوب الواحد» رقم: 
1 ومسلم» باب: الصلاة في ثوب واحد وصفة لبسه» رقم: 1176» 1178. 

(2) ولفظة: إذا وسع الله عليكم فأوسعواء رواها ابن حبان في صحیحه؛ باب: ما یکره للمصلي وما 
لا یکره رقم: ۰2298 2306. 

(3) کتاب الجمع بین الصحیحین لمحمد بن فتوح بن عبد الله بن فتوح بن حميد الأزدي الميورقي 
الحميدي آپو عبد ال المتوفی سنة 488 هجرية. انظر الحدیث فیه رقم: 2197. 

(4) السودانیة: طويرة طويلة الذنب علی قدر قبضة الکف وقد تسمی العصفور الأسود» وهی تأکل 
العنب والجراد. (المغرب في ترتيب المغرب: 421/1). 1 
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عشرون دلوا ذا نفخ وقد أخرج منها قبل ذلك وآعادوا؛ وآما صلُوا بوضوئها من 
وقعت فان لم یدر متی وقعت وقد کانوا یتوضوون منها آعادوا صلاة یوم وليلة 
وغسلوا ثیابهم وآنيتهم ما آصاب منها عند آبي حنيفة. وعندهما لا یعید. 

وم لو لم یعلموا متی وقعت فحکم هذه حکم الفارة. 

لو وقعت دجاجة آو آوز آو سئور صغیر ومات یخرج منها وينزح ستون دلوا 
وان لم يفعلوا آجزآهم. 

وفي الورشان” والحور العظيم أربعون دلواً. وإن أخرج حيّاً أحبّ إليّ أن 
يخرج وينزح منها دلاء» وإن لم يفعلوا أجزأهم. 

وفي الشاة والحمار والبقرة متى أخرج حياً فعشرون دلواً. 

أما في الثعلب وجرو الكلب أو شيء من السباع حيّاً نزح جميع الماء حيّاً أو 
میت منتفخاً أو غير منتفخ. 

ولو وقع فيها إنسان صغير أو كبير» ذكر أو أنثى» وهو على غير وضوء وقد 
استنجى فأربعون دلواً ولم يطهر الواقع فيها. 

وان كان غير مستنجي نزح كله. هذا إذا أخرج حيّاً أما لو مات فيها نزح كله 
كيف ما كان كالشاة إذا ماتت فيها. 

السنّة أن يغسل يديه قبل أن يغمسهما في الإناء للتوضؤ. 

لو توضأ برطلين أو أقلّ أو أكثر أجزأه إذا كان قد استنجى وليس في الوضوء 
توقيت الماء. 

لو توضأ وبقي لمعة في أعضاء الوضوء قدر ظفر أو أقلّ لم تجز صلاته. 

لو توضأ ولم يحدث ولم ينم ثلاثة أيام أو أكثر بقي على وضوئه. 

لو غمس جنب يده في حوض الحمام ولا قذر عليها يجوز التوضؤ منه. 

إذا خرج من الحمام ينبغي أن يغسل قدميه فإن خاض في ماء الحمام ثم خرج 
فيغسلهماء وإن لم يغتسل أجزأه إذا علم أن لا جنب فيه» وإن كان فيه جنب يجب 
غسلهما. 

إذا خرج لا یمسح علی العمامة ولا علی خمارها. 


(1) الورشان: بفتح الواو والراء (ساق حرٌ) وهو ذکر القماري. (المصباح المنیر 2/ 655). 
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لو مسح على أكثر الجبيرة أجزأه» أما على أقلها لم يجز. 

لو یمّم آکثر الوجه والذراعین والکفین آجزآه فإن كان الماء على أقلّ من ميل 
لم یجز التیمم وإن كان قدر ميل أجزأه. 

لو كان الماء قريباً منه ولم یعلم وصلی ثم علم بالماء أجزأه. 

69 2 5 : 

لو كان مع رفيقه ماء تيمّم وصلى ولم يطلب منه لم يجزه””". 

المتِّمم إذا وجد الماء فلم يتوضأ ومضى حتى بعد منه يجزئه التيمم. 

لو لم يجد الماء إلا بثمن ضعف ما یباغ مثله هناك جاز أن يتيمه. 

لو استيقظ فرأى بللاً على طرف ذكره اغتسل احتياطاً. 

لو اغتسل الجنب فنضح من مائه إلى ثوبه قليلاً لا يستبين أثره لم يضرّه» ولو 
تقطر في الاناء مثله لم يفسد ما لم يكن كثيراً. أما لو استبان أثره حتى بلغ في ثوبه 
أكثر من قدر الدرهم الأسود الكبير يجب غسله. 

ولیس علی المرأة آن تخلّل شعرها في الخسل ولا تنقض بعدما بلغ الماء 

لا تحیض الحبلی ولو رأت دما حين ضربها الطلق فلیس ذلك بحیض ولا 

لو آصاب آسفل خمّه آو نعله روث دابة أو عذرة أو بول فمسحه بالأرض جاز 
ويصلى» وإن أصاب ذلك أكثر من قدر الدهم. 

وقال في الأصل: لا يجوز في البول إلا الغسل. 

صلاة؛ لو بنی مسجدا واتخذ فوقه منزلاً و اتخذ فوق منزله مسجداً وصلی فیه 
زماناًء ثم بدا له أن يبيعه له ذلك. 

ولا بأس بأن يجلس في المسجد ويتحدث فيه. 

لو قتل فى صلاة قملة أو عقرباً أو حية أجزأه. 

وذكر في آخر وقت الظهر أن يصير ظل كل شيء مثله. 
(1) قال في البحر الرائق 1/ 170: مع رفيقه ماء فظن أنه إن سأله أعطاه لم يجز التيمم» وإن كان عنده 

أن لا يعطيه يتيمم» وإن شك في الاعطاء وتیمم وصلی فسأله فأعطاه يعيد. 
(2) آما |ٍذا وجده بثمن المثل وعنده ثمنه لا یجزثه التیمم. 
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وأول العصر أن يصير ظلّ كل شيء مثليه ويصلي بعد أذان الظهر أربع ركعات 
بتسليم يقرأ في كل ركعة نحواً من عشر آيات. 

وقال في الأصل: أربع ركعات وبعد أذان العتمة كما بعد أذان الظهرء وينبغي 
أن يثوب في الفجر بعد ما يفرغ قدر ما يقرأ عشرين آية» ثم يقول: حيّ على الصلاةء 
حيّ على الفلاح والأول عن يمينه والثاني عن يساره ثم يصلي ركعتين للفجر ثم 
يمكث قليلاً ثم يقيم الفرض ويعجل الأذان إذا غابت الشمس للمغرب» ثم يمسك 
غيره قدر ما يقرأ ثلاث آيات في الشتاء والصيف. ثم يقيم الفرض. 

وينيغي آن یوخر الأذان للعشاه عن غيبوبة الشفق وهو البیاض, کم ذم 
يركع أربعاً ویجلس قدر ما یرکع آربعا؛ ثم يقيم ولا تثويب إلا في الفجر. 

ولو صلّی في السفر والحضر بغیر آذان ولا |قامة یجوزء وقد أساء إلا أن 
يصلي في مسجد قد صلّی آهله جماعة بأذان و(قامة. 

ولو صلَّى في سراويل ليس عليه غيره أجزأه وقد أساء. 

وكذا لو أمّ قوماً في إزار واحد وكذا إن أمّهم فاجر فاسق ماجن أجزأهم وقد 
أساؤوا. 

لو فتح على إمامه فقد أساء ينبغي للإمام إذا تتعتع أن يترك تلك الآية وية 
غيرها أو سورة أخرى غيرها وإن عفي عوذ فليركع. 

السدل أن يجعل الثوب تحت إبطه الأيمن ثم يطرح جانبه على عاتقه الأيسر 
فهو مکروه". 

لو اتكشف عن فخذه قدر ثلث أو ربع لم تجز صلاته. 

لو صلّی رجلان في ثوب واحد فغطى كل واحد بطرفه عورته وفخذه أجزأه. 
وکذا لو آلقی آحد طرفیه علی نائم. 


E E EN AE (1)‏ - رضي الله عنه - 
رقم: : 378» قال: : نهى رسول الله يو عن السدل في الصلاة . قال: وقد اختلف أهل العلم في 
السدل في الصلاق فکره ه بعضهم السدل في الصلاق وقالوا: هکذا تصنع البهود. وقال بعضهم: 
إنما كره السدل في الصلاة إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحدء فأما إذا سدل على القميص فلا 
بأس» وهو قول أحمد» وكره ابن المبارك السدل في الصلاة. وذكر بعض الفقهاء صورة أخرى 
للسدل غير التي ذكرها المصنف وهي: أن يجعل ثوبه على رأسه وكتفيه ثم يرسل أطرافه من 
جوانبه. 





120 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


< و مقنعة أجزأها. 


لو صلّت امرأة في درع واحد صفيق 

لو انكشف شعرها ما أسفل الأذن أجرت صلاتها ثلاثاً أى أريعاً. 

لو استكملت سبع عشرة سنَّة ولم تحض بعد فتصلي بغير قناع أجزأها. 

تجوز الصلاة على بساط ومسح وبوري ولوح. 

يتحرى المصلي القبلة إن كان بالعراق جعل المغرب عن يمينه والمشرق عن 
قيل کی و ل 
یسبقهم ثم يسبّح ويبسمل متخافتاً وليس عليه إعادة بسم الله بعد ذلك. 

ينبغي آن یقراً في الرکعة الأولی في الفجر بالفاتحة وق آو الذاریات وما 
آشبههما» وفي الثانية بالفاتحة وهل آتی علی الانسان آو المرسلات أو مثلهاء وفي 
الركعة الأولى من الظهر ب(عبّس) و(ذا الشمس کوّرت) ونحوها» وفي الثانية بلا 
آقسم بهذا البلد» والشمس وضحاها وغیرهما» وفي العصر ب(الضحی) والعادیات وما 
آشبههما» وفي الثانية آلهاکم التکاثر وویل لکل همزة وغیرهما؛ وفي ركعتي المغرب 
يقرأ مثل ما يقرأ في ركعتي العصرء وفي ركعتي العشاء يقرأ مثل ما يقرأ في ركعتي 
الظهر وفيما لا قراءة فيه إن شاء سبّح ثلاث تسبيحات وقراءة الفاتحة فيها أفضل» 
وإن سكت أجزأه وقد أساء. 

لو قرأ فى الفجر وغيرها من الصلوات الفاتحة وحدها بلا سورة أجزأه فإن 
تك عه اناده ورن کان اه سا سور » وكذا إن قرأ فيها بالسورة وحدها ولم 
يقرأ الفاتحة أصلاً. 

لو قرأ فى الركعتين ثلاث آيات فقط فى كل ركعة مثل أقصر سورة في القرآن 
نحو إنا أعطيناك الكوثر جازء أو آيتين الاب روه سكل انقو سور فى لقا 
موی ام انم a‏ مس نان و اوه یر 
من آقصر سورة في القرآن لم تجز صلاته. 

لا یبزق الامام وغیره في المسجد ولکن آخذ بطرف ثوبه آو جعله تحت 
الحصا آو یدفنه تحت البواري آو جعله سفل نعله فلا یبزق علی حائط المسجد من 
داخل المسجد لا في قبلته آو غیرها ولا علی آرض المسجد ان لم يكن فيه حصا 


(1) الصفیق: الثوب الصفیق النسیج القوي الغزل» الصبور علی العمل. (لسان العرب: 4/ 601). 
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ولا بواري. لو زاد في التشهد أو نقص فقد 0 


لو جلس المقتدي قدر التشهد ولم يقرا التشهد ويسلّم أجرأه:وقد آساء. 

لا ينبفي للامام (ذا سلّم آن یثبت مستقبلاً للقبلة ولكن انحرف من الصف أو 
ن 

لو أدرك الإمام في الركوع فكبّر للافتتاح ثم للركوع وركع أجزأه. أما لو كبّر 
واحدة ونوی للرکوع ورکع لم تجز صلاته» وكذا لو ركع ثم كبر للافتتاح لم يصر 
داخلاً في الصلاة. 

ولو کبر والقوم في الرکوع فلم يرجع معهم حتى رفعوا رؤوسهم ثم ركع ثم 
سجد معهم فقد أساء ويقضي تلك الركعة. 

لو أخطأ في القراءة فزاد في القرآن مما ليس فيه ما يشبه ما في القرآن أو نقص 
لم تفسد صلاته. 

لو قام على زجاجة فسال منه الدم أو سقط من سقف البيت حجر فشجّه فسال 
دم أو نهشته حيّة أو عقرب أو جرحه إنسان فسال منه شيء توضأ واستقبل في كله. 

لو سبقه الحدث فانصرف ولم يستخلف فقدم كل طائفة إماماً فالذي يقدمونه 
أولاً فهو الإمام» وان كانا معاً فالذي قدمه الأكثرون فإن استووا في الكثرة والتقديم 
فسدت صلاة القوم» والإمامين خرج إمامهم من المسجد أو لم يخرج. 

لو توضأ الإمام في جانب من المسجد والقوم ينتظرونه ثم عاد إلى المحراب 
وبنى ومضى في الصلاة جازء فإن كان خلفه واحد فانصرف فذلك الواحد صار إماماً 
حتی لو توضاً هو في ناحية المسجد فعاد فصلّی خلفه ولم ينو المحدث إمامه حين 
انصرف وأما ينوي إمامته حين رجع عن الوضوء في المسجد فسدت صلاته. 

ولو رعف الامام فانفتل لیخرج ثم رعف الثاني عنده فانفتل اتفاقاً للامام 
الأول فالامام الاوّل امام للثاني ما لم یخرجا من المسجد. فان سبق آحدهما الاخر 
فخرج فالثاني [مام للخارج. 

ينبغي للامام آن یعجل الخطبة في الجمعة لذا زالت الشمس في الشتاء ویبرد 


(1) وفي محیط البرهاني: قال آبو حنيفة - رحمه الّه - إذا زاد في التشهد الأول حرفاً وجب سجود 
السهو (2/ 253). 
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في الصيف. ويستحب أن يقرأ في الأولى بسبّح اسم ربّك الأعلى» وفي الثانية 
الا 

لو اجتمع العامة على رجل فقدموه للجمعة لم يأمره الخليفة ولا القاضي ولا 
هو خليفة الميّت ولا صاحب الشرط لم يكن لهم جمعة. 

إذا خرج الإمام ليخطب وبعض الناس في الصلاة ينبغي أن يخفف الصلاة» 
فإن كان في ركعة فضم إليها أخرى وقطع وإن نوى أربعاً. 

لو امتلاً المسجد بالناس فصلّی بعضهم في رحبة المسجد آو خارج المسجد 
في الطریق وغیره جاز |ذا کانت الصفوف متصلة. 

لو صلّی علی سطح المسجد آو سطح داره وهو قریب من المسجد لیس 
بینهما طریق ویسمع تکبیر الامام في الرکوع والسجود آو یری من یرکع ويسجد مع 
الامام فرکع برکوعهم وبسجودهم آأجزأه ذلك وقرأ في صلاة العيدين مثل ما يقرأ 
في الجمعة ولو سها الإمام عن تكبيرة أو تكبيرتين يسجد للسهوء وإن تذكر في 
ركوعه كبّر في ركوعه. أما إذا رفع رأسه من الركوع لم يكن لاساجدا ولا قائما. 

لو صلّی في السفينة مسيرة ثلاثة أيام ولياليها للمئقل والماشي بمنزلة المدائن 
والكوفة وقدر ثلاث منازل من منازل مكة يقصر 

لو سافر في مسيرة ليلتين في ثلاثة أو أكثر أتمّها في سفينة كان أو على 
ظهرها. 

لو دخل مسافر مع مقيم فلما صلى ركعة تكلم فإذا أعاده المسافر أعاد صلاة 
المسافر: 

او اف ال مه اور وه ادزرة ثم ترج الودت أتمّ بهم الصلاة 
وأجزآهم جمیعا. 

لو صلى الإمام صلاة الخوف وهو مسافر والصلاة ظهر وبعض من خلفه مقیمون 
فصلى بطائفة ركعة فرجع هؤلاء كلهم حتى تأتي الطائفة التي بإزاء العدوٌء فصلی بهم 
ركعة أخرى فرجعت هذه الطائفة فجاءت تلك الطائفة الأولى فصلى المسافرون منهم 
ركعة وعلى المقيمين ثلاث ركعات بغير قراءة وحداناً ویتشهدون» ثم انصرفوا لما 
فرغوا حتى جاءت الطائفة الثانية فيقضي المسافرون ركعة والمقيمون ركعة بقراءة 
ویجلسون ثم یقضون الباقي بالفاتحة وحدهاء فلما تم آربعاً بتشهدون ویسلمون. 
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ولا تجوز صلاتهم في الخوف راكبين» ويجوز للإمام خاصة دون القوم. 

قال رن ره لا عدي E‏ حیهم"" کل لبلة خمس 
ترویحات بقراءة الامام في كل ركعة عشر آيات ونحوهاء ویسلّم في کل رکعتین 
ينتظر بين كل ترويحتين قدر ترويحة» وكذا بعد الخامسة ينتظر قدر ترويحة ثم يوتر 
بهم ويصلي التراويح بعد العشاء ساعة» وإن صلَّى بعد ثلث الليل فحسن”2. 

ولا يوتر مريض في محمل على دابته وإنما يوتر على الأرض ويقرأ في ركعتي 
الفجر في الاولی الفاتحة وقل یا آیها الکافرون وفي الثانية الفاتحة وقل هو ال آحد» 
وإن قرأ غير ذلك فحسن. 

لو سمع آية السجدة من کافر آو صبي و حائض سجدها السامع. 

مح أذ للخل اليج نوه اليا ای ایس رای او سای ناش 
اله 

ولا يكتب على القبر ولا يوطأ علية: 

ينبغي أن لا يرجع بعدما صلّی علی الجنازة الا باذن أهل الجنازة وبعد الدفن 
یرجع بغیر الاذن ولا يصلي بين القبرين مكتوبة ولا تطوعاً. 

وذکر محمد بن شجاع البلخي في کتاب «الحجة» عن الاعمش عن ابراهیم 
عن الأسود. عن عائشة - رضی الّه عنها - قالت: لما ثقل رسول الله ية فى مرضهء 
جاءه بلال يؤذنه بالصلاة» فال يَئِِ: «مروا آبا بکر يصلّي بالناس»؛ فلبك: إن آپا بکر 
رجل أسيف يا رسول الله - يعني رقيق القلب ‏ ومتى يقوم مقامك لا يستطيع من 
البکاء الصلاة فلو أمرت عمر؟ فقال: (م رايد بكر على بلقاي E‏ 
وفي رواية: أمرت حفصة أن تقول ذلك فقال: (م مروا آبا بکر فانکن صواحب یوسف!. 


ع 


)1( قال في فتح القدير: روي عن عبد الرحمن بن القارىء قال: خرجت مع عمر بن الخطاب ‏ رضي 
الله عنه ‏ ليلة في رمضان إلى المسجدء فإذا الناس أوزاع متفرقون يصلي الرجل لنفسه ويصلي 
الرجل فيصلي بصلاته الرهط فقال عمر ‏ رضي الله عنه : إني أرى لو جمعت هؤلاء على 
قاریء واحد لکان آمثل ثم عزم فجمعهم علی آبي بن کعب. ثم خرجت معه لبلة آخری 
والناس یصلون بصلاة قارئهم فقال عمر: نعمت البدعة هذه. (2/ 447). 

(2) روى من و ابن اسن - رضي الله عنهما ‏ قال: كان رسول لله ٤ة‏ يقرا في ركعتي 
الفجر: «ولوا مک باه وم رل إل ابقر : الآية 136]... والتي في آل عمران: وف یال 
آلکتب تالا ٍق ڪلمةر سک وکر ) [آل عمران: الاية 64]» رقم: 1725. 
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قالت: فأرسلنا الی آبي بکر ليصلي بهم فوجد النبي ی خِمَّة فخرج إلى الصلاة 
يهادى بين رجلين ورجلاه يخطان الأرضء وقال لهما: «أجلساني إلى جنب آبي بکر» 
وكان الناس یصفقون من کل جانب. فلما وجد آبو بکر چش رسول ال یا فجعل 
یتأخر فأوماً إليه رسول الله ية أن اثبت مکانك: وفي رواية مسروق: وضع یده على 
كتف أبي بكر فأثبته فأجلسه إلى جنبه عن يمينه. 

قال ابن عباس: استفتح رسول الله ئي من الآية التي انتهى إليها أبو بكرء فكان 
لنبي 46 جال ان وون ار ب قائماً بصلاة رسوك له 234 والناس یصلْون 
بصلاة أبي بكرء فکان یسمع الناس التکبیر 7 . 

قال اند اال قر لاس یرد لا الو نکن نمی سم 
تكبيرات رسول الله يي لأنهم يقتدون به وهو يقتدي برسول الله يله فإِنْ هذا لا 
یجوز وهذا یعرف بالتواتر» رواه ابن عباس وعائشة والمغيرة بن شعبة وسهل بن 
سعد الساعدي وغیرهم. 


من المنتقی: 


مياه: عن آبي حنیفة: الماء الکثیر ما دخل فيه جنب لم يصل الكدورة إلى 
الجانب الآخر فهو كالجاري. 

لو مات كلب في ماء الحوض الذي لم يضطرب جانباه لم ينجسه. 

إذا وقع قذر في حوض الحمام لم يغتسل منه حتى يذهب قدر ما يكفيه. 

كلب وقع في ماء فأخرج حيّا ولم يصب الماء فمه لا بأس أن يعجن منه. أما 

لا بأس بالتوضؤ بماء إناء وقعت فيه بعرة يابسة أما الرطبة يفسد الماء قليلها 
وكثيرها. إلى ها هنا عن أبي حنيفة . 


() رواه البخاريء باب: الرجل يأتم بالإمام ويأتم الناس بالمأموم» رقم: 681 ومسلم باب: 
استخلاف الإمام إذا عرض له عذرء رقم: 968. ومعنى قوله: نکن صواحب یوسف. قال النووي 
في شرح مسلم: أي في التظاهر على ما تردن وكثرة إلحاحكن في طلب ما تردنه وتملن إليه. 
وقوله: يهادى بين رجلين» أي يمشي بينهما متكثاً عليهما يتمايل إليهما. 
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أما عن أبي يوسف: ماء الحمام بمنزلة الماء الجاري حتى لو أدخل فيه يده 
وعليها قذر لم يفسده. 

حكم أربع فأرات بمنزلة فأرة واحدة» فإن كانت خمساً بمنزلة السنور وان 
كانت عشرا بمنزلة سنورين» أو دجاجتين» ينزح ماء البئر كله. 

روثة رطبة وقعت في البئر ينزح عشرون دلو وكذا في اليابس إذا ابتل وتفرق» 
وإن أخرج يابسا فلا شيء فيه. 

جنب أدْخَل يده في الماء يفسده لو أدخل رِججله لم يفسد ولكن هذا أفحش 
هذا إذا لم يرد غسل ذلك العضوء أما لو أراد غسله أخذه إلا أصبعاً أو جزؤا من 
عضو يريد غسله لم ينجسه. 

لو ضرب رأسه في إناء يريد مسحه لم ينجسه» وكذا في جفنة. 

طاهر أخذ الماء من إناء بفمه فغسل به يريد التوضوء لم يجزء وإن غسل به 
قذراً اجزآه. 

لو توضأً بماء فأصاب الماء المستعمل ثوبه الکثیر الفاحش لم تقبل فيه إلا أن 
یکون المتوضیء علی وضوء فلا ينجس ثوبه. إلى ها هنا عن آبي یوسف. 

أما عن محمد: اغتسل جنب في حوض لا يتحرك طرفاه» لا ینجس الموضع 
الذي اغتسل فيه. 

أما لو وقعت فيه جيفة لم يغسل من تحتها. 

وفي الإملاء: مجوسي دخل البئر لطلب الدلو ولم يكن جنباًء لم يضرّه. 

توضاً في طست ثم صب لك الماء في بثر» ینزح عشرون دلواً وما صب فیها. 
وعن ا يوسف: ينزح کل 

لو وقعت ذنب فأرة أو قطعة منها في بئر نزح كله. 

لعاب الحمار أو عرقه وقع في بثر ملء کف ينزح. 

كأرة وفيت ف E E e‏ 
E‏ فیکون نجساً عندي. 
(1) وهذا يفيد صيرورة ماء البئر مستعملاً بصب الماء القليل المستعمل عليه. فبالأولى إذا توضأ فيها 

واغتسل. 
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يحور لعفل اه ف الي ف اون ا اا ر ا 
لم يتنجس كالسويق المخوض» أما ما طبخ للأكل والشرب والتداوي كماء الباقلاء 
وماء البابونج والاس وقد غلب على الماء لا يجوز غسالة العضو أكره شربها ولم 
أحرّمه ولا ينجس به الثوب» وهكذا فى إناءين أحدهما سور حمار والآخر طاهر ولا 
يدري» وعلى ذراعيه جين الى إن يريد المسح لم يجز وقد أفسده. وهكذا 
لو غمس فيه رأسه لمسحه. 

أما لو كانت الجبيرة على إصبعه أو كفه أجزأه عن المسح ولا يفسد الماء» وإن 
أراد به المسح بخلاف عضو آخر. 

نجس: عن آبي حنيفة - رحمه الله -: في ثوبه دم لا يدري متى أصابه وهو أكثر 
من قدر الدرهم؛ لا يجب عليه إعادة شيء من صلاته حتى يعلم أنه صلى وهو فيه. 
وهذا بخلاف البئر عندي. 

وفي رواية ابن المبارك عنه: يعيد صلاة يوم وليلة. 

الدم الملتزق باللحم ليس بشيء”© 

لعاب ما لا یژکل لحمه وعرقه کالبول. وعند آبي يوسف: حتى يكون كثيراً 
فاحشاً. 

طير الماء وكلبه وما له دم سيّال يعيش في الماء إذا مات في الماء» فيه روايتان 


من مشى في الطين والمطر إن مسحه فحسن. وإلا فلا شيء عليه. 

أما عن أبي يوسف: اتزر بطرف ثوب وعلى طرفه الآخر دمء ألقاه على الأرض 
ينظر إن تحرك بركوعه وسجوهه لا يجوز. 

لا باس بحمرة اللحم في القدر من الدم. 

وکره آن تلزق المرارة بظفره لجراحة. 


)1( وفي المحيط البرهاني 1/ 243: : الدم الملتزق باللحم إن كان ملتزقاً من الدم السائل بعدما سال 


كان نجساًء وإن لم يكن ملتزقاً من الدم السائل لم يكن نجساً . وروى المعلى عن أبي يوسف 
رحمه الله -: آن غسالة الدم إذا أصابت الثوب لم تجز الصلاة فيه» وإن صب في بكر يفسد 


الماء يريد به الدم الذي بقي في اللحم ملتزقاً به ولو طبخ اللحم. 
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انتضح بوله مثل رأس الإبرة بحيث لو جمع بلغ قدر الدرهم لا يصلي فيه. 

دم أصاب جبته وخلص إلى بطانتها فلو جمع على الظاهرة والبطانة والحشوة 
أكثر من قدر الدرهم جازت الصلاة فيها وإنها بمنزلة ثوب واحد لتغير بها. 

أما إن عصب بخرقة فنفذ الدم إلى الطاق الأعلى بحيث لو جمع يزيد على 
الدرهم لا يجوز الصلاة فيه. 

ذرق طير من الهواء لا یژکل لحمه لیس بشي» وان کان کثیراً فاحشا. 

لو صلّى وفي كمه حيّة جازء ولو کانت ميّتة لم یجز. 

أكره التوضؤ بما اختلط به المخاط أو النخامة. 

في الأمالي: لو جف موضع البول من الأرض فوضع عليه لبنة أو لبداً وقام 
عليه يصلي جاز. 

إذا شقّ الطحال آو القلب فالدم الذي فیه لیس بشيء. 

أصاب البول ثوبه فصبّ عليه الماء صبّة سابغة آو غمسه فی ماء جاري 
وعصره طهرء أما لو غمسه في إناء لم يطهر وإن ذهب أثره. 

لو غسل بالماء أثر الغائط والبول لا يجزيه حتى ينقيه لو أنقاه بمرة جازء لو 
یبل الطين ويطين به المساجد ولا حائطها ولا أعلاها. 

أما عن محمد: الكثير الفاحش فى الخفٌ أكثر الخف. ولا أرى بالإخثاء 
رای 1 

لو سجد علی صدر ميتة وعلیه لبد لا یجد مسه جاز. 

عُسالة المیت في الرابع نجس کالاول وما نشفه بثوب لا بأس به. 

لو صلّی حامل میت لم یصح وان کان مخسولا. 

لو صلت ومعها صبَیها المیت ینظر ان استهل جازت وان لم یخسل ون لم 
یستهل لا یجوز ون کان مخسولا. 

لو ف یه أو متیر او فارة نرق اما فا شجیی سوزه لا جوز .منلاته 


(1) خثى البقر خثياً من باب رمىء وهو كالتغوط للإنسان. والاسم الخثی والخثي. (المصباح المنیر: 
164/1(. 
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من به دم لا يرقاً وله ثوبان آحدهما طاهر والاخر نجس إذا كان بحال لو لبس 
الطاهر ینجس من ساعته وکذا جاز آن يصلي في ثوب علیه دم آکثر من قدر الدرهم 
لو غسله یصیر نجساً من ساعته لا يجب غسله» وقد رجع في الخف إلا أنه لا 
ینجس بالکثیر الفاحش لضرورة الحاجة ٍلی المشي في الطرقات. 

لو نفذ الدم من بطانة الجبة إلى ظهارتها قدر الدرهم لا یجوز آن يصلي فیها 
فصار بمنزلة وبین. 

لو آنه بت الحنطة بالخمر ینظر ان لم تنتفخ تطهر بالفسل والا فلا تطهر 
بشيء. وکذا الدقیق ولا حيلة في ذلك کما لو عجن الدقیق بالخمر آو وقعت الخمر 
في مرقه. 

آما لو طبخ الحنطة بالخمر ثم طبخ بالماء ثلاث مرات ویجفف في کل مرة 
طهرت. وکذا اللحم المطبوخ بالخمر. وذکر آن الصحیح عن محمد آنه لا یطهر ولا 
یحل بوجه. ولا باس ببیعها للدواب والطیر. 

وقال الحسن بن زیاد: وذا ابتلت الحنطة بالخمر وانتفخت تنقع بالماء حتی 
تتفخ فیه کذلك فتجف فتوکل. 

لو سقط عرق الجنب في التّور"" لم یفسد الماء ما لم یغلب علیه» وأکره 
شربه. 

ون لاف و لاا فا الما ولا ههد اوت ون كان رسا فة 

لو صلى على بساط مُبطّن وعلى بطانته قذر قدر درهم وهو قائم على ذلك 
الموضع يجزيه إذا لم يكن على ظهارتها خلافاً لأبي يوسف. وكذا الطنفسة والجبّة 
المحشوة. 

لو كان البول علی الارض فوضع علیه لبنا أو آجراً وصلى عليه جاز» وان لزق 
النجاسة ببطانه. 

الضفدع وأخواته يعوث في الخل» فأخرج صحيحاً لا بأس به ولم یرد 
المشتري» أما لو تمزق فيه فلا أحرّمه وللمشتري أن يرده. 

لو حمل المصلي نعلاً نجساً ثم وضعه من ساعته لم يضرّه. 


(1) الثّور: إناء صغیر یشرب فیه ویتوضاً منه. (المغرب 109/1). 
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تطهیر: عن آبي حنيفة - رحمه الله : جاز بيع عظام الميتات كالفيل وغيره إذا 
تزع مه وعسل یی : 

وعن آبي یوسف: یجوز الصلاة مع شعر الخنزیر وعظمها |ٍذا کان یابسا آما 
جلد الخنزیر وعظمه وعظم الانسان لا یجوز الصلاة معه یابساً و ندیا. 

ولو صلى في جلد خنزير مدبوغ صح وقد أساء» وفي غیر المدبوغ ما لا دم 
فيه روايتان. وشعر الخنزير يفسد الماء. 

وعن محمد: لو مسح موضع الحجامة ببلّة خرقة نظيفة مبلولة جاز. 

وعند أبي يوسف: لا يطهر. 

وكذا حمار مات في مملحة صار ملحاً يؤكل خلافاً لأبي يوسف. 

وعلى هذا رماد القدر. 

ورماد الخشبة المبلولة بالدم إذا وقع في الماء لا ينجس» خلافاً لأبي يوسف. 
وقول محمد أحبٌ إلينا. 

قاء رضيع فلطخ فمه ثم التقم ثدي أمه فتلوّث أكثر من قدر الدرهم لا تصلي 
حتى تغسل موضعه. 

وفي رواية أبي عصمة: لو كان بعد ساعة من قيئه جاز. 

شعر الخنزير وشعر الانسان لم ینجس الماء ما لم یغلب. فلو صلى وفي کمّه 
شعر خنزیر آکثر من قدر الدرهم یجزیه ". 

آما عظم الانسان وعظم الخنزیر یفسد صلاته ولم یطهر جلده بالدبغ والذبح 
والقتل إذا لم يقع عليه الذكاة کالخنزیر. 

لو صلّت وفي عنقها قلادة فيها سن كلب يجزيه إذا بانت السنّ ثم أعادها 
وصلى معها لا يجوز إن كان أكثر من قدر الدرهم. 

لو صلّی ومعه مصارین شاة ميّتة وأوتار وأعصاب وعقب قد أصلحها يجزيه. 
(1) وأما شعر الآدمي ففي قول محمد رحمه الله فیه روایتان: في رواية نجس» وفي رواية طاهر. 

حتى لو صلى ومعه شعر الآدمي أكثر من قدر الدرهم تجوز صلاته. نص عليه الكرخي ‏ رحمه 


الله وهو الصحيح» وحرمه الانتفاع به لکراهته کحرمة الانتفاع بعظمه وهذا لايدل على 
نجاسته. (المحيط البرهاني 2/ 209). 
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وکذا لو أصلح المثانة وجعل فیها لب وکذا الکرش( 

إذا يبس جلد الميتة في الشمس ووقع في الماء لم یفسده. وکذا العظم. 

آما آبو یوسف قال: لا بأس بآن یعید آذنه بعد قطعها. 

ولو أصاب البول الکوز الحدید لا یطهر الا آن یملاه بالماء الطاهر ثم یترکه 
ساعة ثم یخسله ثم یملاه. هکذا ثلاث مرات. وقال محند: لا یطهر آبدا. وقول أبي 
يوسف أحبٌ إلينا. 

غسل: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: اغتسل الجنب ثم خرج منه مذي اغتسل 
ثانيًء وإن كان بعد بوله لم يغتسل. 

اغتسل الجنب بأربعة أمناء بغير ماء الطهور ولو قطر الدهن في إحليله ثم سال 
لا وضوء عليه. وعن أبي يوسف: إذا دفقه المنيّ ثم رأى بللاً لا يغتسل ثانياً. 

5 : : e SOD. 

لو آحبس المبطون* لا ينقض وضوؤه حتى يظهر منه في رواية أخرى عنه: 
إذا أخرج القطن فوجد عليه شيئاً فهو محدث الساعة ولا يعيد ما صلى قبله. وذکر 
فى المستحاضة بخلاف الدبرء وأوجب عليها الوضوء. 

لو نام راکباً علی سرج لا ینقض وضوژه. 

وذکر في الاملاء: آنه یتحری في الاناءین کما یتحری في الثوبین» في رواية عن 
أبي حنيفة - رحمه الله -. 

وفي روایة: لا یتحری ولکن ان تحری وصلی اجزاه. وقال عنه ایضا: لو صلی 
في وب الظهر وفي وب العصر ثم تبیّن آن آحد الثوبین غیر طاهر ولا یدری فإنه 
یعید العصر. 

وعن محمد: الجنب إذا شرب الماء بحیث إذا وصل الماء جمیع فمه آجزآه من 
(1) قال في المحیط البرهاني 2/ 217: وآما الکرش فان کنت تقدر علی اصلاحه کما تقدر على 


إصلاح المثانة فلا باس بجعل اللبن فیی وان صلّیت وهو معك أجزأك. 
)2( المبطون : الذي لا ینقطع استطلاق بطنه. 
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المضمضة, في أغلف”'' وخرج بوله إلى غلفته» فعليه الوضوء كما في المرأة يخرج 
دمها إلى رأس الفرج ولم يخرج. 

لو سال دم إلى إحليل ذكره ولم يظهر لا وضوء فيه» أما لو خرج إلى قصبة 
اا را ك ل اف ورو ظاهر القطن لا الدال. 

لو أدخل عوداً في دبره أو شيئاً في إحليله إن غيّبه ثم خرج فعليه الوضوء*» 
ولو كان بيده طرفه لم ينقض وضوؤه'0 

لو استنجى ولم يدخل أصبعه السّنح الظاهر فليس بتنظيف. 

خروج الدود والريح من قبل المرأة كخروجها من الدبر فيكون حدثاً. 

لو دخل الماء في أذنه ثم خرج بعد أيام لم ينقض وضوؤه. 

مستيقن بالوضوء ولا يدري أحدث أم لاء فقال له رجل عدل: قد بلت في 
موضع كذاء فإنه على طهارته ما لم يشهد عدلان ولا يقضي ما صلى قبله. 

متوضىء وقع في قلبه أنه أحدث في أكثر رأيه ثم صلى يكون في سعةٍ 
والأفضل أن يعيد. 

آما لو آخبره عدل رجل آو امراة آو عبد بحدثه لم یسعه آن بصلي حتی 
یتوضا. 

لو استیقن بالحدث وش في الطهارة فکان آکثر رآیه آنه غیر متوضی لم یصل 
حتی یستیقن بالوضوه فان آخبره عدل أنه توضا أو لم يعرف أنه عدل ولکن وقع في 
قلبه صدقه وسعه أن يصلي وإن يلقى ذلك كثيراً يأخذ بأكثر رأيه. 

مسافر معه إناءان أحدهما طاهر والآخر لاء وهو لا يعرف يتوضاً بهما ولا 
پیم رکال آبو بوسف: تجزي. وعند آبي حنيفة - رحمه اله -: لا يلي بهذا 
الوضوء حتی یتوضاً بماء طاهر ویخسل ما سقط علیه من ذلك الماء. 


)1( الغلفة بالضم هي الغرلة والقلفة وعلف عَلَفاً من باب تعب إذا لم يختن» فهو أغ غلف والانشی 
غلفاء المنير 2/ 451). 
وفي المغرب: الغلفة والقلفة: الجْليدة التي یقطعها الخاتن من غلاف رأس الذكر (2/ 108). 

(2) وتعليله ل . (المحيط البرهاني 1/ 42). 

(3) قال في المحيط البرهاني: ألا ترى أن الرجل لو أدخل المحقنة ثم أخرجها فلم يكن عليه وضوء. 
فكذا ذكرء ولكن تأويل إذا لم يكن على العود والمسحقنة بلة (42/1). 
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وضوء: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله : على الأغلف الأقلف أن يغسل رأس 
ا 
وجه ره رسع ا وف م شل رجه OSE‏ يمسح ما ظهر 

EC 

أما لو أمرّه على ساعديه لم يجز حتى يسيل منه الماء. 

لو أمّر الماء على حاجبيه أو لحيته ثم حلق لم يجب غسل موضعهما. وهو 

لو كان به جرحان لا يرقيان فتوضأً ثم رقأ أحدهما أو انقطع هذا وسال هذا 
فإنه يصلي. 

قهقهد: عن أبي يوسف: لو ضحك الإمام بعد التشهد قبل السلام وضحك 
من خلفه من بعده فعلیهم الوضوی فإنهم مأمورون بالسلام. 
ثم ضحك القوم فعلیهم الوضوء وعلی المام. 

وعند آبي حنيفة - رحمه الله -: لا وضوء عليهم غير الإمام. 

آما لو ضحك الامام بعد فراغه من السلام ثم ضحك القوم قبل آن یسلموا 
فعلیهم الوضوء بلا خلاف. 
عليه ولا عليهم. 

لو صلّى ركعة من التطوع بغير قراءة ثم ضحك قبل أن يسجد فلا وضوء 
عليه» وكذلك كل ما يدخل في صلاته ما يفسدها ثم ضحكء وكذا مَن صلَّى 


() المَنْ: بالتشدید. الذي يكال به السمن أو يوزن به» وجمعه أمنان» ومقداره: رطلان» والرطل 
يساوي 408 غرام. فيكون مقدار المن بالغرامات 816 غرام. انظر: بحث في تحويل الموازين 
والمكاييل الشرعية إلى المقادير المعاصرة. عبد الله المنيع» ص 28. 

(2) القهقهة في الاصطلاح: الضحك المسموع له ولجيرانه» والضحك: ما يكون مسموعاً له دون 
جیرانه» والتبسم :ما لا يكون مستموعا له :ولجيراتة . (انظر: التعريفات للجرجاني). 
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بالتحرّي ثم تبيّن له جهة القبلة في غير وجهه فمكث في صلاته بعد علمه ولم 
يتحول إلى القبلة فسدت صلاته ولا ينقض وضوؤه بالضحك. وفي رواية ینتقض. 

وكذا لو انقضى وقت مسحه أو برأ الجبيرة في صلاته ثم ضحك لا وضوء 
عليه. 

لو" افتتح مکتوبة مضطجعاً أو قاعداً من غير عذر فضحك أعاد الوضوء 
خلافاً لمحمد. 

ریسفت ار ا 
ير إمامه المتيمّم أَوَ يأثم مَن علم أن عليه صلاة قبلها ولم يعلمها الإمام أو علم أن 
إمامه على غير القبلة ولا يعلمه إمامه. 

امسا وي E‏ لسرم واي تدر ف حك 
انتقض وضوؤه. وكذا عرياناً وجد ثوباً في صلاته فليلبس فيها. 

أمة أعتقت بعدما صلّت ركعة بلا قناع وصلت الثانية بلا قناع وهي تعلم بالعتق 
فضحكت فيها له روايتان فيه» دخل بنيّة العصر في صلاة رجل يصليها الظهر فضحك 
خلفه انتقضت طهارته. 

لو وقفت بجنب إمامها فضحكت لا وضوء عليها. 

أما عن محمد: ضحك الإمام بعد التشهد والسلام ثم ضحك القوم قبل 
سلامهم لا وضوء عليهم. قال: لا آمرهم بالسلام. 

لو نببي الامام العفنهد پعدما قعد قدر السشهد وتشهد القوم وسلموا تم تذکر 
الامام وتشهّد ثم ضحك هو وهم فعلیه الوضوء لا علیهم. آما لو لم یتشهدوا فعلیهم 
الو ضوء. 

لو أحدث وعليه ركعة فانصرف وتوضاً وجاء وقد فرغ إمامه فصلَّى تلك 
الركعة فتشهد ثم ضحك قبل أن يسلم لا وضوء عليه إلا أنه إن لم يتشهّد فعليه 
الوضوء مع أنه قعد قدر التشهد. 

لو ظَنُوا أن الإمام كبّر فكبّروا قبله ثم ضحكوا لا وضوء عليهم. 


( أي لو أنه یی 
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لو سلّم الإمام عن يمينه فاقتدى به رجل وضحك لا وضوء عليه. 

لو افتتح المكتوبة عند طلوع الشمس وعند غروبها غير عصر يومه لم يضر 
داخلاً فيهاء آما لو نوی التطوع یصیر داخلاً وبطل وضووه بالضحك . 

لو صلى مسافر ركعة بغير قراءة ثم ضحك فعليه الوضوء عند أبي حنيفة وأبي 
باه تساو ول اضعا سا لس رخ فا ا 

مسح: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: لو مسح على الجبيرة ثم نزعها ثم آعادها 
ف 2 

وعن أبي يوسف: لو عصبت الجراحة بعصابتين ثم مسح على العليا فإن ذهبت 
العغليا یعید المسح علی الاخری بمنزلة الجرموق مع الخف. لو نهي عن مسحها 

لو مسح على جبيرة إحدى رجليه وغسل الأخرى ثم لبس خفیه ثم حدث 
يجب مسحه على الجبيرة لا على خفها ويمسح على الخف في الأخرى. 
في الوقت» فلها أن تمسح على خفيها إلى قبل ساعات من الغد. 

عن محمد. اغتسل جنب وبقي على صدره لمعة ثم تيمّم ولبس خفيه ثم 
أحدث وأصاب ما يغسل اللمعة ویتوضاً وینزع خفیه. 

تيقم: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: باکثر وجهه قروح لا یمکن غسله یتیمم؛ 
وان کان آقل توضاً ومسح علی القروح. 

وعن آبي یوسف: اغتسل جنب وبقي لمعة ثم آحدث وتیمم ثم آصاب ما 

لا یجوز التیمّم بآرض لا تراب علیها کما قلت في الصفا والحائط. 

يجوز التيمّم على ظهر الفرس وما يؤكل لحمه إذا كان عليه تراب» ولا يجوز 
)21 بي امه فان سب فلت اد نی ی قال: e‏ 


9 لأن المسح على الأولى بمنزلة الغسل لما تحتها .236/D‏ 
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على ظهر الحمار. وما لا یژکل لحمه وکذا حکم السجدة. 

متيمّم مرّ بنهر آو بثر ماء وهو لا يعلم به أو هو نائم لم ینتقض تیممه. 

حيض: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: رأت ساعة غدوة دماً ثم رأت ساعة عشية 
اليوم الثالث أو العاشر يكون حيضا. 

لو حاضت مرّة خمسة أيام وفي الشهر الثاني ستة» وفي الثالث سبعة» ثم 
استمر الدم فهو على ستة أيام. 

لا نفاس أقلّ من أحد عشر يوماً فإن أقله من أكثر الحيض. 

إذا خرج بعض الولد أمسكت عن الصلاة" . 

وعن أبي يوسف: لو حاضت ثلاث ليال ويومين لم يكن حيضاًء فإني أنظر إلى 
الأيام دون الليالي. 

لو رأت الدم يوماً ثم انقطع فلم تر إلا يوم حادي عشرء وأيامها المعروفة وسط 
ذلك» فمعروفتها حيض» وهو قول أبي حنيفة. 

کد هی لو رات را دما د و لمعن من حا ا و الان 
فهي بمنزلة الحائض في الاغتسال والصلاة والوطىء. 

وقال: لا أرى بعد سبعين سنة لها حيض» انقطع دمها في مِصر فتيمّمت 
وصلّت على جنازة لا يجزيهاء وإن ذهب وقتها قبل أن تغتسل ثم تيمّمت وصلّت 
عليها جازت. وفي السفر يجزيها في الحالين. 

النفساء أوّل ما تلد إن رأت الطهر يوم الرابع لم يطأها زوجها حتى يأتي عليها 
العشرة. 

في الصلاة قبلة: عن أبي يوسف: صلى بالتحري ركعة ورجل آخر يعلم أنه 
مخطىء قبلته ثم أبصر القبلة فتحوّل إليها ثم اقتدى به الذي يعرف القبلة في رواية 
یجزیه» وفي رواية لا يجزيه لو علم القبلة ولم يتحول إليها حتى يقرأ شيئاً ویثبت 
مكانه يريد الصلاة فسدت. 


(1) وعن أبي حنيفة وأبي يوسف: أنه إذا خرج بعض الولد صارت به نفساء. ويرى محمد في مسألة 
بعض الولد: حتى يخرج الرأس ونصف اليدين والرجلين وأكثر من نصف البدن. (المحيط 
البرهانى: 1/ 372). 
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لو وقع تحرّيه إلى جهة فصلَّى إلى غيرها وأصاب القبلة يجزيه. وقال محمد: 
لا یجزیه. 

وعن محمد: صلّی في المسجد الحرام ووجهه الی الحجُر دون الکعبة لا تصح 
إن علم به» وإن لم يعلم به أو ظنّ أن وجهه إلى الكعبة جاز. 

وقت: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: وقت الظهر من حين نزول الشمس إلى أن 
يصير ظلّ کل شيء مثله. ووقت العصر صار ظلّ کل شيء مثله سوى في الزوال إلى 
غروبها. 
أسلم في دار الحرب ولم يعلم كم الصلوات» لم يكن عليه حتى علم بأن 
يخبره رجلان عدلان أو رجل وامرأتان في دار الحرب. 

المجنون يعيد صلاة يوم وليلة وإن زاد فلا قضاء . 

حد الزوال أن يقوم الرجل مستقبل القبلة» فإن زالت الشمس عن يساره فهو 
الول 

لو احتلم الغلام لیس عليه من الليل فعليه العشاء» ولو حاضت الجارية من 
الليل ما وصفنا لا عشاء عليها. 

لو صلّى الغلام العشاء الآخرة ثم نام فاحتلم وانتبه قبل الفجر عليه إعادة 
العشاء. 

قراءة: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله : لو قرأ الإمام آية التخویف لم يردّدهاء 
والمنفرد يردّد إن شاء إذا رفع رأسه من السجود مقدار ما يمر به الريح بينه وبين 
الأرض يجزيه. وفي رواية عن أبي يوسف: مقدار ما يسمى رافعاً. 

وعن أبي يوسف: إذا لم يحسن إلا هذه الآية الحمد لله ربٌ العالمين» فإنه 


(1) أي فلا قضاء عليه فيما زاد على يوم وليلة. 

(2) قال في بدائع الصنائع 1/ 122: وأصح ما قيل في معرفة الزوال قول محمد بن شجاع البلخي أنه 
یغرز عوداً مستوياً في أرض مستوية ويجعل على مبلغ الظل منه علامة» فما دام الظل ينتقص من 
الخط فهو قبل الزوال فاذا وقف لا يزداد ولا يتتقص فهو وقت ساعة الزوال» وإذا أخذ الظل في 
الزيادة فالشمس قد زالت. ١‏ 

(3) وكذلك لو صلى العشاء ثم احتلم ولم ينتبه حتى طلع الفجرء عليه إعادة العشاء» هو المختار» 
وهي واقعة محمد سألها أبا حنيفة فأجابه بما قلنا. قاله في رد المحتار في البحر عن الخلاصة: 
97/3 
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یقرآها مرة في الرکعة ولا یکژرها یجزیه وهو مذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله -. 

إذا عطس حمد الله ان شاء سر وان شاء آعلن ان کان منفردا آما المقتدي 
اسر وحرّك لسانه. ثم قال أبو يوسف بعد ذلك: يحمد الله في نفسه مقتدياً كان أو 
منفرداً أو على حائط. وعند أبي حنيفة: يصمت. 

من قال: الرکوع والسجود لیس بمفروض خطاً عظیم. ولکن لا یکفر. 

لو قراً الامام بالفارسية يجزي له ولمن خلفه مثل حاله ولا يجزي من کان 
فصيحاً. وإن قراً بالفارسية وخلفه قوم كلهم لا یعرفون العربية ولغاتهم مختلفة جاز 
في قولهم. 

لو قال: يا عيسى يا ابن موسى أأنت قلت للناس» وأراد به التلاوة»أو قال 
موسی ابن مریم لم تفسد صلاته. 

قراءة التشهد بغير لغة العربية والجنازة والدعاء والقنوت کالقراءة على 
الا ختلاف. 

مفسد: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: التروّح بمروحة مرة أو مرتين غير مفسد. 

لو لسعه هوام فقال: بسم الله قطع صلاته» خلافاً لأبي يوسف. 

ويكره أن يبتسم وإن لم تبد أسنانه. 

لوستم یس ار نی ار ها ميرت ا عطاس يضرت ریخ 
عينيه أو يرفع رأسه إلى السماء أو يلتفت أو يومىء أو يروح بثوبه. 

وعن أبي يوسف: لو كتب محمداً في الهواء أو في يده على وجه غير ما 
استبان لا تفسد صلاته» وإن استبان فسدت صلاته. 

وعند محمد: إن خط على الأرض لم تفسد وان استبان فسدت إلا أن يطوّل. 

لو باشرها لا تفسد ضلانه ان قلت» آما لو کثرت او قبلها آو لمسها هة 
فسدت صلاته. 

لو مص ولدها اللبن ان خرج فسدت صلاتهاء والا فلا. 

لو ضرب إنساناً بسوط أو بيده فسدت صلاته» وکذا ان فتح باباً و آغلق. 

لو صافح إنساناً يريد به التسليم فسدت صلاته. وكذا إن اعتجر أو لبس 
سراويلا. 
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لو تخمّرت هي آو لبس خفیه. 

لو انصرف في صلاته بعد ثلاث علی ظنّ آنه قد فرغ ثم تذکر ثم عاد بنی ذا 
لم رت و ون 

إن قرأ ورکع وسجد وهو نائم تفسد صلاته. 

لو سجد سجدة وهو نائم آعادها لو تعمّد النوم في صلاته لم تفسد الا في 
9 

قال محمد: التلبية في الصلاة تفسدها. 

ویکره أن يصلي علی سطح بدون سترة ومَرّ الناس قدامه. 

سجدة: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: قرأ آية السجدة بالفارسية تجب علی من 
سمعها"" وإن لم يفهم كما في العريية. وعن آبي یوسف: علی من فهمها. 

قال آبو یوسف: لو تهجا بالسجدة بخلاف الطلاق لو قرآها في وقت طلوع 
الشمس وغروبها وزوالها وسجد تجزته. 

أما لو قرأها في غير هذه الأوقات لا يسجد فيها. 

نسي سجدة في صلاته ثم سجد للتلاوة لم يجزئه عن الصلبية المنسية. أما لو 
سجد للصلاة على ظنّ آنها عليه ولم تكن تنوب عن الصلبية المنسية. 

نسي سجدة من ركعة فذكرها وهو السجود في الركعة الثانية» إن شاء رفعها 
ود ما له فتاه ان هذه وان شاء اعتد بها درق رأسه منها ثم سجد ما 
عليه ثم مضى في صلاته. وكذا إن ذكرها في الركوع الثاني له أن يعتدٌ بها ورفع 
رأسه منها ثم سجد ما عليه ثم سجد سجدتي الرکعة الثانية ثم یتشهد وان شاء 
رفض ركعته هذه وسجد ما عليه ثم آعاد القراءة للثانية ورکع لها» وهکذا في 
ار کعة الثانية. 

وعن محمد: قرآها راکب وهو محدث فنزل وتوضاً ثم رکب یسجدها راکب 
وكذا إن كان قرأها على الدابة طاهراً فنزل ثم رکب. ولو قرآها علی الأرض فأصابه 
خوف فرکب فسجد راکبا. 

لو قرآها وسط سورة ثم نم السورة وركع ساهياً فلما فرغ رفع رأسه تذكرها 


(1( في الفتاوی الهندیة: تجب السجدة علیه وعلی من سمعها. 





كتاب الصلاة 139 


فسجد ينوي سجدة التلاوة وسجد الركعة فهي سجدة الركعة. 

ترك سجدة من الظهر ناسیاً ثم سمع بسجدة التلاوة فسجد یرید التلاوة لم یجز 
منها ومن الصلاة. 

ولو ترك سجدة من الرابغة ثم سجد سجدتي السهو لم يكن للرابعة» وکذا لو 
سجد للتلاوة في هذا الموضع لم تقع عن الصلاة. 

ولو ظنّ أن عليه سجدة للتلاوة سجدها وليست عليه أجزته من الصلبية إذا 
كانت في موضعها بأن لم تكن بينها وبين هذه السجدة ركعة وسجدة يتشهّد في 
الركعتين من الظهرء ثم ذكر أن عليه سجدة صلبية ينظر إن كان في الركعة الأولى لم 
یعد التشهد. وان کانت المتروكة من الثانية آعادها؛ وإن ذكرها فى آخر صلاته بعدما 
تشهد فسجد وأعاد التشهّد من أيّ ركعة كانت تلك السجدة. ٠‏ 

نسي سجدة التلاوة في الظهر وقد قام إلى الخامسة ناسياً بعدما قعد قدر 
التشهد فتذكرها بعدما صلى الخامسة سجد للتلاوة ويصلي السادسة ويسجد للسهو. 

سهو: عن أبي 'حنيفة ‏ رحمه الله : سها عن تكبيرة واحدة في صلاة العيد 

وعن أبي يوسف: إن جهر بحرف منها يسير فعليه السهو. 

وعن محمد: زن جهر فیها ما یجزی به الصلاة فعلیه السهو والا فلا وکذا 
التخافت فیما یجهر. 

لو سها في أيّ حال كان لا سهو عليه. 

لو لم ينتظر المسبوق إمامه فقام وقرأ وركع ثم سلّم إمامه وسجد للسهو فرجع 
إليه فسجدها معه وأعاد القراءة والركوع ولا سهو عليه. 

لو بدأ في الركعة الأولى أو الثانية بقراءة غير الفاتحة فقرأ أحرف فوجب عليه 
اليو 

لو أعاد الفاتحة في إحدى الأولين قبل السورة أو أعاد أكثر فعليه السهو وإن 
كان أقلّ فلا سهو. 

التسبيح والتهليل لم يجز عن الأذان عند أبي يوسف. 


جماعة: عن آبي حنيفة - رحمه الله -: جاء إلى المسجد وقد وجد الناس قد 
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صنُوا جماعة» فسمع الاقامة في مسجد آخره فلا یخرج من المسجد حتی يصلّي هذه 
الصلاة التي صلوها. 

عن آبي یوسف قال: سألت آبا حنيفة - رحمه الله عن الأمطار والرداعة» أَوّ 
يصلي في منزله؟ قال: ما آحب آن یترکوا حضور المساجد. 

قال آبو یوسف: هذا حسن ما سمعنا منه. 

وقال ابو یوسف عنه: إنه لم بر بأساً في مسجد قد صلی فیه امله آن يصلي 
مرة آخری جماعة في ناحية آخری سوى مقام الأول. 

كل من انتحل من هذه الأهواء شيئاً فهو صاحب بدعة» فلا ينبخي آن یمهم 
صاحب بدعة لا يجوز الاقتداء بمن في أكثر حالاته العته”". 

لو نوى الإمام إمامة امرأة بعينها خاصة فهو إمامهن. 

قال: سألت أبا حنيفة ‏ رحمه الله -: إذا سمع الإمام خفق نعل من خلفه وهو 
راکع» قال: لا ينتظره الإمام وأخشى أن يكون عظيماً لأنه شرك غيره فيها. 

وعن محمد: من به زمانة يحتاج إلى معونة في القيام والقعود فعليه الجماعة إذا 
وَجَدَ تلك المعونة» ومن لا يقدر أن يقوم ويقعد ويمشي وإن أعِين حتى يحمل هي 
موضوعة عنه. 

شر هل بساك حلت سارب رة فال لار كراد 

لو شك القوم في إتمام صلاتهم بعد الفراغ لم يلتفت إليه» ومّن استيقن 
بالنقصان أعاد هو لا غيرء وإن استيقن الإمام بالنقصان يقتدي القوم به فيه» وان 
استيقن بالتمام اثنان. 

لو سلّم الإمام فقال له عدلان: ما أتممتهاء أعادها وقال: كنت أعدتها بقول 
الواحد العدل. 

لو أمّ قوماً شهراً وقال: كان على ثوبي قذر أعادوها إلا أن يكون ماجناً لا 
يصدق. 

شال مارجا إن ا سج عل ر انی اود ن ر امان وا كلا 


(1) العته: عبارة عن آفة ناشئة عن الذات توجب خللاً فى العقل فيصير صاحبه مختلط العقل» فيشبه 
بعض كلامه كلام العقلاء وبعض كلامه كلام المجانين. بخلاف السفه فإنه لا يشابه المجنون 
لكن تعتريه خفة إما فرحاً وإما غضباً. (التعريفات للجرجاني: ص 190). 
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يجتمع فيه إلا أنا وابن عم لي» وربما کنت وحیداه وبقربه مسجد فيه جماعة كثيرة 
أريد أن أترك هذا وأصلي في مسجدهم معهم ؟ قال: لا تعطله ما قدرت علیه. 

مؤتم: عن أبي يوسف - رحمه الله -: بينه وبين إمامه حائط مصمت يجزيه 
صلاته. ١‏ 

رجلان لم يدريا أيهما الإمام ينبغي أن يركعا ويسجدا معاً ولا يغيّرا نيّتهما التي 
دخلا في صلاتهماء ويقران جميعا حتى لو غيّرا نيُتهما فسدت صلاتهما. 

امرأة قدّام الإمام مدفوعة بالزحام فلم تستطع العود إلى مكانهاء فقامت حتى 
فرغ الإمام ثم رجعت وأتمّت صلاتها جازت. 

وعن محمد: أنها تفسد صلاة المؤتم إذا كان النهر الذي بينهما عظيم تجري 
فيه السفن. 

لو كان بينه وبين إمامه مسافة صف آخر حفراً فإنه يجزي الاقتداء ما لم يكن 
ذلك فاحشاً. أما في المسجد يجوز أن يقتدي به في آخر المسجد. 

رجلان افتتحا ونوى كل واحد منهما آنه الامای تصمّ صلاتهما. أما لو نوى 
كل واحد الاقتداء بالآخر فسدت صلاتهما. 

رجل خلف الإمام يوم الجمعة فكبّر فظنّ الناس أنه الإمام فاقتدواء فان من 
ظنّ أن هذا تكبير الإمام فصلى بمَّن هو الإمام جازت صلاته» ومن نظر إليه ويقول: 
هذا هو الإمام. فاقتدى به لا تصح صلاته. 

لو صلّى خلف إمامه ثم نوى المأموم أن بصلي بقية صلاته لنفسه. أو نوى أن 
یم إمامه فيما بقي من صلاته ويقرأ ويركع ويسجد لنفسه ولإمامه ولا ينوي اتباعه 
غير أن أركان صلاته من الركوع والسجود بعد فعل الإمام تمّت صلاته ما لم يفتتح 
صلاته بتكبيرة مستقبلة» وهذا يخالف فيما لو نوى الاقتداء ببعض المأمومين. 

لو نام خلف الإمام ثم انتبه سجد الإمام للتلاوة وظنّ أنه ركع وسجد فركع 
هذا الرجل وسجد يريد اتباع الإمام لا تفسد صلاته» وتلك السجدة منه للتلاوة. وإن 
سجد أخرى فسدت صلاته. 

لو أطال الإمام سجوده فرفع المقتدي رأسه وسجد للثانية ثم رفع المقتدي 
رأسه فرأى إمامه ساجداً فظنّ أنه في الأولى فسجد وينوي الأولى وينوي اتباع إمامه» 
فهذه الثانية لو سجد قبل إمامه ورفع رأسه ثم سجد إمامه فعليه أن يسجد سجدتين. 
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لو صلّی بقوم الفجر فقراً سورة السجدة في آوّل ركعة سجد فظن بعض مَن 
خلفه آنه رکع وسجد فرکعوا وبعضهم سجد سجدتین وبعضهم سجد سجدة 
وبعضهم سجدتین ثم علموا ما صنم الامام فعلى الذي ركع ولم يسجد أن يسجد 
للتلاوة ولم یعتذ برکوعه والذي سجد سجدة فصلاته تامّة وتجزیه سجدة للتلاوة 
وان آراد بها غیرها إذا كان تبعأ للامام. 

وأما الذي ركع وسجد سجدتین فصلاته فاسدة. 

لو رأى عقرباً قدّام الإمام وأخذ النعل ومشى إليها فضربها لا تفسد صلاته. 
وان صارت قدام الامام. 

محاذاة: لو كان خلف النساء صفوف. قال آبو یوسف: تفسد صلاء آول واحد 
خلفها الذي بينها وبين الصفوف كأنه ستر. 

قال: آلا تری لو كان بين طق" الرضال والكسناء سغرة قدو سوعط ولخ 7 
أجزأء آو عود منتصب أو قصبة أو حائط قدر ذراع أو فوقه لا دونه فتكون سترة ولا 
تفسد صلاة الرجال. 

قال: لو كان النساء فوق الحائط فليس بسترة وإن طال. 

وعن محمد: قوم على ظهر ظلّة والمسجد تحتهم والنساء في المسجد قدّامهم 
لا تجزي صلاتهم. أما لو كان النساء تحتهم بحذاهم بمنزلة حائط حائل يكون 
آجزآهم. ۱ 

نيّة: عن أبي يوسف ‏ رحمه الله -: إمام صلی الظهر فسلم عن یمینه وعلیه 
السهو فاقتدى به رجل ينوي التطوع؛ ثم تكلم قبل أن يسجد الإمام للسهو لا شيء 
عليه» وإن تكلم بعدما سجد الإمام فعليه قضاء الأربع. 

وعن محمد رحمه الله -: صلّی مسافر رکعتین للظهر فقام إلى الثالثة سهوا 
ولم يجلس» فدخل معه رجل پرید التطوع. فأخبر الامام ما صنع فقطع فعلی الداخل 
() مُؤْخرة الرَحل: بضم المیم وهمزة ساکنة وکسر الخاء المعجمة العود الذي في آخر الرحل من 

كور البعير» ووردت هذه اللفظة في الحدیث لبیان سترة المصلي فقد روی آبو داود؛ باب: ما 

یستر المصلي رقم: 685 من حديث طلحة بن عبيد الله قال: قال رسول الله كَلِه: «إذا جعلت بين 


يديك مثل مؤخرة الرّحل فلا يضرّك من مرّ بين يديك». (انظر: المغرب 32/1) وقال: وتشديد 
الخاء بط 
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ركعتان. أما لو قعد للتشهد ثم قام إلى الثالثة سهواً أو عمداً فعلى الداخل أربعاً. 
ركعة فانتبه ثم اتبع الإمام في الركعتين الباقیتین فلما سلم الإمام قام فبدأ بقضاء 
الركعة الثانية فنيّته باطلة وقعت تلك الركعة عن الركعة التي نام عنها خلفه. 

قال: أرأيت لو جاء والإمام راكع فكبّر ولم يركع حتى رفع الإمام رأسه ثم ركع 
ثم سجد الإمام ورفع رأسه فخرٌ الرجل سجد تتبع الإمام فيها بعده ثم أدرك إمامه في 
السجدة الثانية لا تفسد صلاته لأنه زاد ركعة بغير سجود لأنه متبع الإمام في السجدة 
الأولى. وكذا إن أدركه بعدما رفع الإمام رأسه عن السجدة الثانية فإنه متبع في 

لو نام عن تشهده الأخير فلم يقرأه فانتبه وقد سلّم فضحك تمَّت صلاته ولكن 
انتقضت طهارته؛ فإنه لم يخرج عن صلاته بسلام إمامه إذا لم يقرأ التشهد. 

لو نسي أن يتشهد الأولى وقد تشهد إمامه فعاد إليه تشهّدء وإن خاف فوت 
الركعة الثالثة مع الإمام. 

مسبوق: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: أميّ سبق بركعة أو ركعتين» فقام بعد 
فراغ الامام ليقضي فسدت صلاته خلافاً لأبي يوسف. 

قال أبو يوسف: رجل دخل في صلاة الإمام بعدما سجد سجدة فركع وسجد 
سجدتين فسدت صلاته. 

وعن محمد رحمه الله : أدرك إمامه في التشهّد ولم يكرّره ولكن دعا بما في 
القرآن. 

لو کان مسبوقاً برکعة فلما سلّم الامام قضی ما سبقه فتذکر الامام سجدة 
التلاوة فسجدها ولم یسجد المسبوق معه [ن سجد للتلاوة بعدما ركع وسجد 
المسبوق تمّت صلاة المسبوق» وإن سجدها قبل ذلك ثم ركع وسجد المسبوق 
فسدت صلاته. 

أرأيت لو تذكر الإمام سجدة التلاوة بعدما سلم وتفرق القوم فسجد أما من 
خرج من المسجد أو تكلم قبل سجود الإمام التلاوة تمّت صلانه» ومن تكلم أو 
خرج بعد سجوده تفسد صلاته. وكذا مسافر صلى ركعتين وتشهد فخرج بعض من 
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خلفه أو تكلّم قبل أن يسلَّم الإمام ثم نوی الإمام الإقامة صحّت صلاتهم دون 
الآخرين الذين فعلوا ذلك بعد نيّته. 

فسد: عن أبي يوسف: صلَّى بقوم في منزله الظهر ثم دخل مع الإمام الجمعة 
فصلی بعضها ثم آفسدها آجزأته الظهر في منزله. 

عن محمد رحمه الله -: صلى الظهر بقوم في منزله يوم الجمعة ذ ثم أتى إلى 
الجمعة فصلاها انقلبت ظهره تطوعاً وبقي للقوم فريضة. وكذا إذا صلى الظهر ثم 
ارتد ثم آسلم في الوقت جاز لمن خلفه وعليه إعادتها. 

خلیفة(1: : لو آحدث فاستخلف وذهب للوضوء فتذکر فائتة عليه فسدت صلاته 
دون صلاة القوم» عن أبي يوسف قال: لو صلّی بهم في صحراء فأحدث سل 
للوضوء ينظر إن كان بين يديه حائط أو سترة فجاوزه فسدت صلاته. وإن كان بين 
يديه سوط موضوع بالطول أو بالعرض لم تفسد حتى يجاوز قدر و اس 
من خلفه. لو استخلف بحدث وانصرف فنوى واحد من القوم أن يصلّي صلاة 
نفسه فسدت صلاته كما لو اقتدى بغير الخليفة» وكذا إن صنع ذلك مع الإمام 
الأول. 

لو ظنّ أن الخليفة زيد فأتمٌ به وكان الخليفة عمرو فسدت صلاته إلا إذا علم 
قبل ركوعه وسجوهه فأتمٌ به يجزيه. 

لو تكفل الإمام بعدما أحدث في مكانه من يقدمه ولم ينو مقامه للصلاة لم 
تفسد صلاته. 

وعن محمد: قدّم رجلاً على ظِنّ أنه أحدث ثم علم أنه لم يحدث تفسد 
صلاتهم. 

لو قدّم الإمام رجلاً وقدم القوم رجلاً آخر فالامام هو الذي قذمه الامام 
المُحدث ان نوی آن یمهم. ولو نوی القوم الاقتداء بالذي قذموه قبل أن ينوي 
الآخر الإمامة فالإمام مَن قدّموه©. 


(1) خليفة هنا بمعنی الاستخلاف وهو استنابة الانسان غیره لاتمام عمله ومنه استخلاف الإمام 
من المأمومین لتکمیل الصلاة بهم لعذر قام به. 
)2( ل إن نويا معاً الامامة جازت صلاء المقتدي بخليفة الامام وفسدت علی المقتدي بخليفة 
القوم. (انظر: البحر الرائق 1/ 392). 
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وأما لو نوى الإمامة قبل اقتدائهم بإمامهم فصلاتهم مع إمامهم فاسدة. 

قدم رجلاً في آخر الصفوف فينظر إن نوى الإمامة من ساعته ومشى إلى 
المحراب وخرج الأوّل من المسجد قبل أن يقوم الثاني مقامه في المحراب جاز. 

أما لو نوى أن يكون إماماً إذا وصل إلى مقام الأوّل في المحراب فسدت 
صلاتهم إذا خرج الأوّل من المسجد قبل أن يصل هو إلى مقامه. أما لو أقام في 
موضعه في خلف الصفوف فإنه فسدت صلاة من كان بين يديه ويصح من كان 
خلفه. أو أحدث في ركوعه فرفع رأسه وكبّر فسدت صلاته. 

لو قدم رجلاً فكبّر الخليفة ينوي الاستقبال فسدت صلاة من لم یکن معه 
والإمام الأوّل إن كان في المسجد لا يبني علی صلاة نفسه وان خرج فصلاته 
جائزة. 

حدث: عن أبى يوسف ‏ رحمه الله -: من خاف مبادرة القیء فانصرف من 
ا على و ا ی و فال مه لذ كين غير عمل نوفا 
ويبني. 

أحدث في سجوده فرفع رأسه يكيّر يريد الانصراف لا إكمال السجود لا تفسد 
صلاته» ولو لم ینو شيئاً بتكبيره فسدت صلاته كما لو أراد الإمام. 

وعن محمد - رحمه اله -: آحدث فانصرف» فیستنجی تحت ابه حتی لو 
کشف عورته فسدت صلاته. ۱ 

لو نام في صلاته فأحدث ثم آحدث بعد ساعت توضأ وبنى» أما لو أحدث غير 
نائم فسکن ساعة ثم انصرف تفسد صلاته. 

عذر: عن أبي يوسف ‏ رحمه الله -: من خاف العدوٌ إن صلَّى قائماً وكان في 
خبأ لا يقيم صلبه ولم يستطع الخروج من مطر وطين فيصلي جالساً. 

وعن محمد: إن صام يصلّي قاعداً وإن لم يصم يصلَّي قائماًء فإنه يصوم 
ويصلي قاعدا. 
(1) دمل: اندملت القرحة: برأت وصلحت واندمل الجرح: تمائل للشفاء. والدمّل واحد دماميل 


القروح. (انظر: المغرب 296/1 ومختار الصحاح 218). 
(2) بحیث لا تنکشف عورته فلو اذ نکشفت عورته في الوضوء فسدت صلاته. 
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لو صلَّى في العجلة وافقه وهو قائم يجزيه وعلى بعير واقف. لا يجزيه. 

المريض يجلس في الصلاة كيف شاء. وهو مذهب زفر وهذا أحسن أقواله. 

المومي في الرابعة ظنْ آنها الثة فنوی القیام وقراً مقدار التشهد ثم تکلم یجزیه 
صلاته ولم یصر قائماً بمجرد النيّة ما لم يركع أو يسجد. 

ولو رفع المومي رأسه من الثانية وقرأ الفاتحة والسورة على ظنّ أنه في الثانية 
ثم علم أنه في الثالثة يجزيه ويفوته التشهد الأوّل ويسجد للسهو. 

ومن وافق العدوٌ في الحرب وعليه ديباج فيه تماثيل أو معه ترس فيه تماثيل وقد 
حضرته الصلاة يصلّي مع ثيابه ولا يعجبني أن يصلّي مع ترسه إلا أن یخاف العدوّ. 

ولو سبقه الحدث فى صلاته فأصاب ثوبه له أن يتوضأ ويغسل ثوبه ویبنی» أما 
AN RES E EN E OS‏ ۱ 

لو مضى وقت مسحه على الخف حالة انصرافه للتوضي فإنه يتوضأ ويغسل 
قدمیه ويبني. 

محلول الجيب”” يصلّي بلا إزار» واذا رکع فانفتح جیبه حتی لو نظر رأی 
عورته فصلاته فاسدة وان لم ینظر. آما لو لم ینفتح بحيث لو نظر لم یرها یجزیه. 
وان کان بحال لو نظر ٍنسان من تحت حین یسجد یمکنه آن یری عورته لم یضره 
ذلك. 

رجلان معهما ثوب واحد وقد بلغ الفجر آخره. فقال صاحب الثوب للعاري: 
امكث حتى أصلّي وأعطيك الثوب لتصلي فيه» لم یجز آن یعجّل ويصلي عریاناً وان 
خاف فوت الوقت والله أعلم. 

فائتة: عن أبي حنيفة - رحمه الله -: رأى في ثوبه قذراً وقد صلَّى فيه ولا يدري 
متى أصابه يعيدها ا حدث أحدثه» وه أ اه 

وعن محمد: لو صلّی العصر رکعة فغابت الشمس فتذکر فوت الظهر يمضي 
في عصره. 


)1( الجيبٌ: جيب القمیص: طوقه. (الصحاح). 
(2) أي احتياطا وعملا بالظاهر. 
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لو افتتح العصر والشمس حمراء وهو ذاكر أن الظهر عليه يجزيه عصره ثم 
قضى الظهر بخلاف ما لو افتتح العصر بعد غروبها فتذكر فوت الظهر لم يجزه. 

لو نسي صلاتين من يومين ولا يدري أيّ صلاتين يعيد صلاة يومين» وفي 
رواية يبدأ بالآخرة ثم بالأولى. وإن نسي ثلاث صلوات في ثلاثة أيام فإن كان يعرف 
ما هي ولا يدري أيتهن أوَّلهِ يتحرى فيبدأ بالأولى فالأولى» وإن لم يعرف يعيد صلاة 
ثلاثة أيام. 

لو كبر ينوي صلاتين مكتوبتين وهو في وقت إحداهما ولم يدخل وقت 
الأخرى فهي للتي دخل وقتهاء وإن كانتا فائتتين فهي للأولى منهماء وإن كانت 
إحداهما فائتة فهي الفائتة. 

جمعة: أو :يؤسك.رتحمه الله -: و شوم هل مر قن 2003 أميال من المصر 
يحاربيون العدو فعليهم الجمعة في عسكرهم إن لم يريدوا سفراً. 

العْسل یوم الجمعة لصلاة ال وفي میقات الحج للوحرام لا لليوم. 

ليس على الأعمى ححٌّ ولا جمعة ولا جماعة. وإن وجد قائداً. 

وعند محمد: يجب . 

قال محمد: لو استعمل نصراني أو صبيّ على مصر فقيل: إذا أسلمت أو 
آدرکت. فصل بهم واحكم جاز. 
دام المؤذن في أذائفى ورأيته يوم الجمعة يحتبي والإمام ا 

رد السلام وتشميت العاطس ا 

ر صلی ركعتين خفيفتين بعد الخطة د م اتح الجمعة يجزت» وقد أسء. 


)1( وفي مجمع الأنهر 1/ 41: الغسل للصلاة لا لليوم لإجماعهم على أنه لو اغتسل بعد الصلاة لا 
يعتبر» وإذا اغتسل بعد طلوع الفجر ثم حدث وتوضاً وصلی لم تكن صلاة بغسل 

)22( وذلك لان تعوده لانتظار الصلاة فیقعد کما شام وقد صح أن النبي ية في التطوعات في بيته 
كان يقعد محتبياً» فإذا جاز ذلك في الصلاة ففي حالة انتظارها أؤلىء والله آعلم . (المیسوط 


لس تین 065/2 
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هذا الرجل معه اتباعاً في الثانية وسجد معه فان هذا للثانية ولا یقعد مع الامام ویقوم 
ويقضي الاوّل ویرکع وان لم یرکع معه في الثانیف ولکن سجد ينوي اتباعه في الثانية 
لا یجزیه من الرکعتین» فان خر فسجد قبله ينوي اتباعه ثم آدرکه الامام فیها فهي 
الأولى. 

وكذا لو سجد بعدما رفع الإمام رأسه في الثانية» وإن سجد مع الإمام في 
الثانية ينوي الأولى» فهي للأولى. 

او ی لوا ال 
سجدتي الثانية معه اتباعاً له تمّت له الرکعة الثانية ویقضی الرکعة الأولی برکوعها. آما 
لو سجد في الركعة الثانية فالسجدة الأولى سجدة للركعة الأولی بعدما رفع الامام 
رأسه منهاء والسجدة الثانية سجدها اتباعاً للإمام فیهاء فصحّت الأولى للركعة الأولى 
وكفت الثانية» فيجب أن يسجد أخرى للأولى ويستأنف الركعة الثانية. 

مسافر آدرك الامام یوم الجمعة في التشهد صلی آربعاً بذلك التکبیر. 

سفر: كوفي تقدم عليه امرأته من خراسان حاجّة حجّة الإسلام تقصر إلا أن 
یحبسها الزوج» وکذا في التطوع. 

لو ذهب الرجل لا يدري المذهوب به أين يذهب به یتم إلى أن ينهي ثلاثة أيام 
ثم قصرء وان علم آن الباقي من سفره يسير 

ولو صلی رکعتین من یوم يذهب به أجزته. 

حبس المسافر في الدين يتم معسراً كان أو موسراً إلا أن ينوي الأداء قبل 
مدته. 

لو سافر الأمير من كورة إلى كورة قصّر وأتم إن أقام بكورة ولم يشعر به 
الجند فیقصرون. ثم علموا يقضون. وكذا المرأة مع زوجهاء والمملوك مع مولاه. 
وعن محمد: حبس مسافر لمسافر يدنيه إن نوى المحبوس الأداء قبل خمسة عشر 
يوماً قصّرء وإن كان مفلساً ينظر إن نوى الحابس ألا يطلقه إلى خمسة عشر تمّ 
المحبوس ويقصر الحابس. 

أمّ مسافر فلما تشهّد انصرف بعض المسافرين إلى منازلهم وقام بعض المقيمين 
لإكمال صلاته وقام بعض المسافرين إلى قضائها سبقه الإمام من الركعة الأولى ثم 
نوى الإمام إقامته قبل سلامه تمّت صلاة من خرج» ويجب أن يرجع المقيم إلى 
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متابعة الإمام» فإن لم يرجع تفسد صلاته إلا أن يعيد الثالثة بالسجدة قبل نيّة الإمامة 
يمضي على صلاته حتى لو خرج إلى متابعته تفسد صلاته. 

۱ مسافر تشهّد في الظهر في الرکعتین ثم قام لبصلّي رکعتین تطوعاً قبل آن 
یسلم ثم نوی الاقامة بعدما قرأ ورکع ينبغي أن يعود إلى قعوده ثم يقوم إن شاء 
قرأ وإن شاء لم يقرأء ثم ركع ولو مضى ولم يعد أجزأه وقد أساء. 

أما لو نوى الإقامة بعد سجوهه للثالثة ونيّته باطلة. ولو نوى بعد الركوع قبل 
السجود یجب آن یعید الرکوع. فان لم یعده فسدت صلاته وان قام إلى الثالثة ساهيا 
ثم نوی الاقامة يمضي فیها ولا یعود الی القعود. 

آحدث مسافر فینصرف ویاأخذ بيدي رجل لیقدمه فنوی الاقامة صارت صلاتهم 
آربعا. 

رجل صلى بقوم في مدينة الظهر رکعتین وهم لا یدرون آنه مسافر آم مقيی 
فصلاتهم فاسدة. ون کانوا مسافرین ولو سألوه فأخبرهم آنه مسافر تمّت صلاتهم. 

رجل خرج مسافراً فلما سار یوماً نوی الاقامة في منزله ذلك خمسة عشر یوم 
ثم بدا له أن يسافرء فخرج منه مرحلة آخری ونوی فیها الاقامة أیضاٌ» ثم بدا له أن 
یسافر مرحلة آخری هکذا خرج مراحل ثم رجع ينوي بلده ومر بهذه المنازل قصّر 
صلاته. 

وقال آبو یوسف: تم صلاته فاٍنها منازل سکنی. 

عيد: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله : رجل أهلّ بعمرة وصلَّى مع الإمام الظهر 
ثم أهلّ بحجة وصلَّى معه العصر لا يجزيه إلا أن يهل بالحجة» وصلاة العيد تجب 
على النساء في رواية عنه» وفي رواية أبي يوسف عنه أنه قال: حسن» يعني لم تجب. 

وعن أبي يوسف: لا يجمع بعرفة إلا ذو سلطان. 

إذا طهرت المرأة في الجبّانة”“ من الحيض يوم العيد تتيمّم وتصلي مع الإمام. 

وعن محمد: صلّی بالناس على غير وضوء ينظر إن تذكر قبل الزوال أعادها 
وإلا أعادها من الغد. 


(1) الجبّانة: أي المصلى العام في الصحراءء وهي بتشديد الباء» وثبوت الهاء أكثر من حذفهاء وريما 
أطلقت على المقبرة. (انظر: المغرب 130/1» والمصباح المنیر 2/ 91). 
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آما من ذبح بعد صلاته ولم یعلم آنه صلّی بغیر وضوء جاز ذبحه وإن علم لم 
یجزه. 

استسقاء: عن أبي حنيفة - رحمه الله -: لا باس بالکلام في خطبته بخلاف خطبة 
ال 

وقال أبو يوسف: الأحسن أن ينصت في سائر الخطب غير خطبة النكاح» فإن 
الكراهة فيها دون غيرها. 

قال آبو پوسف: احسن ما سمعنا فیه ا نيصل الامام فیه رکعتین جهرا 
بالقراء: مستقبلاً القبلة بوجهه قائماً علی الارض لا علی المنب متکثاً قوساه 
بای شدای سس وی ی را ور نشي فكاو وت ای 
یحول رداءه. 

وقال محمد: إذا انكسفت الشمس بعد العصر أو قبل الزوال دعوا ولم 

ترا 

وقال محمد: يدعو الإمام في قنوت الوتر ویژمن من خلفه فانه دعا موسی 
وأمّن هارون ‏ علیهما السلام -. 

نذر: عن آبي حنيفة - رحمه الّه -: صلّی عشر رکعات بتکبيرة فدخل مع رجل 
في تشهّده تلزمه كلهاء وكذا إن قطعها. 

وعن آبي برعل وت | التطوع ثم أفسدها فاقتدى فيها متطوع لم يجزه. 

لو قال: لله علی أن أصلي الظهر ثماني رکعات» یلزمه آربع. 

وعن محمد: لو قال: لله علی أن أصلَّي ركعة ثم اقتدى بمتطوع بهما لم يجزه 
منهما. 

آما لو قال: واه لاصلین رکعتین آجزأه ذلك. 

في الجنائز: عن آبي حنيفة - رحمه الله -: لا بأس أن يجعل المسك في 
الحنوط" یخمر الأمة کالحر: ة وأحبٌ إليّ أن تقطع جيب قميص الكفن ويثنى ولا 
یخاط . 


(1) الحنوط آو الحناط: کل ما یخلط من الطیب على أكفان الموتی وأجسامهم من مسك وذريرة 
وصندل وعنبر وکافور وغیر ذلك. (انظر: المعجم الوسیط 2/1 
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وقال أبو يوسف: رأيت أبا حنيفة ‏ رحمه الله راكباً يتقدم الجنازة ثم يقف 
حتی تاتیه. 

قال آبو حنیفة: [مام الحی آحق بالصلاة علیها. وقال أيضاً: صلاة الجنازة إلى 
الأولياء. 

لو أوصى لرجل بالصلاة عليه فهي باطلة. 

لا يرفع الصوت بالتسليم في صلاة الجنازة كما يرفع في الصلاة. 

لو كبر الإمام خمساً قطع هو ولم يتابعه. 

لو جاء وقد کبر آربعا ولم یسلم بعد ولم یدخل فیها» وقال في کتاب الاثار: لا 
أرى بأساً أن يزاد في تراب القبر. 

وعن أبي يوسف: للمرأة الطاهرة أن تغسل زوجها وكذا المحرمة والصائمة من 
رمضان والمعتدّة من وطىء بشبهة لا تغسل زوجها حتى انقضت عدتها. 

لو أسلم الحربي ثم أسلمت امرأته بعد موته لها أن تغسله. 

الجريح في حومة المعركة مكث يوماً أو أكثر حياً يتكلم ويعقل والقوم في 
القتال» ثم مات هو شهيد. آما لو تصرم القتال وهو يعقل فمكث حيّاً حتى مضى 
وقت صلاه بمنزلة من یحمل من المعركة خا 

لو آصابه سهم من سهام المسلمین في المعركة آو کدمة من فرس آصابه حالة 
القتال» أو نهشته حيّة فی القتال فهو شهيد. 

کن ل الخ و الت الت 

إذا كبر ينوي النافلة والصلاة على الجنازة فهي نافلة. 

لو صلى على الجنازة عند طلوع الشمس وزوالها وغروبها أجزأه. وعن محمد: 
لو قبلت ابن زوجها بعد موت الزوج لا يغسله. 

وكذا إذا أسلمت امرأة المجوسي بعد موته أو بقي من الميت نحو أصبع غسل 
إلا إذا كفن. 

ا ق E‏ 

يكسى الميت كل ما يجوز له أن يلبسه في حياته. 

لو مات المعتق وله خالة موسرة فعلیها کفنه لا علی المولی المعتق. 

لو سرق الكفن يرجع إلى التركة أين كانت غير ما يقضى به الدین. 
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ومن قتل ظلما غسِل ولم یصل علیه. 

جنازة رجل وامرأة بين يدي الإمام فكبّر ينوي جنازتهاء ثم كبّر ثانياً ينوي 
جنازته فقد خرج من الصلاة على المرأة إلى الصلاة على الرجل» ثم كبر ثالثاً يريد 
المرأة لم يخرج من صلاته على الرجل ولا داخلاً في الصلاة عليها إلا أن ينويها 


وحدها. 


الأخوال أحق بدخول قبرها من بني العم» وبنو العم أحق من الزوج ومن أخ 
الرضاع ومن ابن الزوج. 

عن الزهري عن السائب بن يزيد قال: كان لرسول الله و مؤذن واحد وهو 
بلال مولى أبي بكر الصديق ‏ رضي الله عنه - لم یود غير لصلاة الجمعة؛ وكان 
رسول الله كك إذا جلس على المنبر أذن بلال علی باب المسجد. فإذا نزل أقام 
الصلاة. ثم كان أبو بكر وعمر كذلك يأمران حتى إذا كان زمان عثمان بن عفان فكثر 
الناس وتباعدت المنازل زاد أذاناً فأمر بالتأذين الأوّل على دار له بالسوق يقال لها 
زو فکان بوذ خلا لهو اذا عنس علی المییر ادن مودنة الأول» فإذا نزل أقام 
لصلاة الجمعت فاستحسنوا ذلك وأخذ به علي رضي الله عنه ‏ واستقرٌ أمر الأمّة 


حدث: قال رحمه الله -: إذا ولدت المرأة ولم ترّدماً ولا بللا قال محمد: 
تصلي وتصوم. وذكر أبو علي الدقاق الرازي في كتاب الحيض: عليها الغسل بنفس 
خروج الولد إذا خرج ريح عن قبل المرأة. 


(1) الزوراء: بف بفتح آوله ممدود. هو اسم یقع على عدة مواضع» قاله في معجم ما استعجم» 
والمقصود هنا: الزوراء المتصلة بالمدينة التي زاد عليها عثمان - رضي الله عنه النداء الثالث يوم 
الجمعة لما كثر الناس» 2/ 705. . وفي المغرب: دار عثمان - رضي الله عنه ‏ بالمدينة. ومنها 
قولهم: أحدث الآذان على الزوراء (1/ 374). 

(2) الحديث رواياته كثيرة ومتعددة» انظر اختلاف رواياته في جامع الأصول: 5/ 2674 رقم: 23966 
وقد رواه البخاري باب: الأذان يوم الجمعة رقم: 870 وأبو داودء باب: النداء يوم الجمعة» 
رقم: 1089 والترمذي باب: آذان الجمعة رقم: 516) والنسائي» باب: الاذان یوم الجمعة رقم: 
10 
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قال محمد: هو حدث ذکره مطلقاً في نوادر هشام وفي آمالي الحسن: لا 
وضوء علیها منتنة آو غیر منتنة الا آن یکون مفضاة» ففي المنتنة وضوء وفي غیرها لا 
وضوء. آما من ذکر الرجل فلیس بحدث آصلا. 

لو خرج ریح من جراحة في بطنه لا وضوء علیه. 

الخنثى”'' إذا تبين أنه رجل فالفرج الآخر بمنزلة الجرح» وکذا لو تبین آنها 
امرأة فالفرج الآخر كالجرح لا ينقض وضوؤه بما ظهر فيه حتى يسيل. وكذا 
المجبوب بخلاف صحيح الآلة. 

سلس البول من بذکره جراحة یخرج منه مثل ما یخرج من مجری البول ما لم 
یسل من الجراحة ولم ینقض وضوژه. 

لو احتقن بدهن ثم سال بعده یعید الوضوع آما لو قطر في احلیله لا يعيده 
خلافاً لابي یوسف. 

لو أدخل قطنا في إحليله فلم يغيبه فكان طرفه بيده فأخرجه ينظر إن لم يكن 
عليه بلة لا وضوء عليه؛ وإن كانت عليه بلة يجب كما لو غيبه. 

وقال أبو علي الدقاق في سائر حمله ولم يصل إلى جوفه وكان ندياً إن لم 
يكن عليه بلة لا وضوء عليه» وفي رواية علي بن جعد: صبّ دهناً في أذنه ثم سال 
بعد ساعة من أنفه ومن أذنه لا وضوءء وإن خرج من الفم عليه الوضوء. 

لو أنزلت المرأة عليها الغسل» وإن لم يخرج من فرجها. أما لو أنزل الرجل 
ولم يخرج من إحليله لا غسل عليه. 

غسل: عن آبي یوسف: |ذا توارت الحشفة في قبل آو دبر من الادمي وجب 
الغسل» وان لم ینزل» هذا هو المذهب. 

لو جومعت البکر فیما دون الفرج فوصل المني [لی فرجها فعلیها الغسل» 
فانها تنزل. 


(1) بيانه: إذا كان للمولود فرج وذكر فهو خنثى» فإن كان يبول من الذكر فهو غلام» وإن كان يبول 
من الفرج فهو أنثى» لأن النبي ٤ي‏ سئل عنه كيف يورث؟ فقال: من حيث يبول» ولأن البول من 
أي عضو كان فهو دلالة على أنه هو العضو الأصلي والآخر بمنزلة العيب» وإن بال منهما 
فالحکم للاسبق. لأن ذلك دلالة أخرى على أنه هو العضو الأصلي. (انظر: العناية شرح الهداية 
16 2.22 
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للزوج أن يأتي امرأته إذا كان الحجاب الذي بين القبل والدبر منقطع مخافة أن 
يكون في دبرهاء وإن أمكنه إتيانها على وجه لا يتعذى إلى دبرها جاز. 

لو وطىء جارية لا يوطأ مثلها لا غسل عليه عن محمد. 

ولو بال ثم خرج من ذکره المني آو المذي لا غسل علیه ذکره في نوادر ابن 
رستم. 

وعن آبي حنيفة في صلاة الاثر: لو جامع ثم اغتسل ثم خرج مني كان بقي 
فعلیه الغسل. 

لو خرج المني من غیر انتشار لا غسل علیه. 

لو آفاق من غشیته آو سکره فوجد مذیاً لا غسل علیه في کتاب الدقاق بخلاف 
ما لو انتبه من النوم فوجد ذلك والله أعلم. 

میاه لا يتوضأ بماء سيل اختلط بالطین وزالت رقته بأن كان الطين غالباً. وعن 
محمد: یعتبر لون الماء لو اختلط به الزعفران آو العصفر غلبت الحمرة آو السواد مع 
النخانة حتی لو صار الماء بالزاجح آسود آو بالعصفر آحمر ولکن رقیقا؛ ولما نزل عنه 
اسم الماء لا یمنع التوضوٌ به. 

لو نقع الباقلی في الماء فغیّر لونه وطعمه وریحه جاز الوضوء"". 

لو بال جاهل في الماء الجاري أو ألقيت فيه جيفة جاز التوضو به ما لم يغيّر 
لونه أو ريحه أو طعمه» بخلاف الراكد. 

وعن أبى يوسف فى صلاة الأثر: ساقية صغيرة فيها كلب ميّت وقد سد 
رهق اون ان لصو اس با سس ون ار 
طعمه آو ریحه. 

قال الشيخ: أظنّ إن هذا قوله خاصة. 

أما عند أبي حنيفة ومحمد رحمهما الله: لا يتوضاً به. 

الحسن بن زياد: في غدير اغتسل في جانب لا يضطرب الماء كله. للجنب أن 
(1) وفي شرح فتح القدير نقلاً عن الينابيع: لو نقع الحمّص والباقلاء وتخيّر لونه وطعمه وريحه يجوز 


التوضو به. فان طبخ» » فإن كان إذا برد تَخْن لا يجوز الوضوء به أو لم يئخن ورقّة الماء باقية 
جاز (1/ 73). 
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يغتسل في جوفه لو غسل فيها ثوبه عن قذر أو استنجى جاز كله. وإن كان أقل منه 
فإنه يأخذ الماء منه ليغتسل إلا أن يكون على ظهر جادة فى طريق البادية ونحوه لا 
یأخذ منه الا للشرب. وإن اغتسل أو توضأ فيه جاز على ما ذكرنا. وهذا قول أبي 
حنيفة - رحمه الله -. 

لو اغتسل جنبان في مكان واحد من حوض کبیر جازء ولا یجوز التوضوء في 
ناحية الجيفة في الحوض والبحر أيضاً. 

وعن محمد: اذا وفع سافان في الما أفسده» وإن طحن حنطة لا 
تژکل . 

وفي رواية بشر عن آبي یوسف: صلت امرأة ومعها صبي میّت في حجره ولد 
میّت لم تفسد صلاتها. وإن ولد حبّاً يفسدها. 

وفي کیسانیات محمد: استهلّ وقد غسل تمّت صلاتهاء وان لم یغسل فلا 
جح 

وابن زياد في سقط وقع في بئر يفسده وإن غسل عشر مرات. 

وفي صلاة الأثر: رجل صلّى وهو حامل ميتاً شهيداً عليه دم يجزيه. أما لو 
أصاب دمه ثوب المصلي وانفصل عن المقتول فهو نجس. 

وفي نوادر أبي يوسف: لو علق جلد الميتة في الشمس ييبس فهو دباغ. 

قدر مسح: تجمع النجاسة في الخفين» آما الخرْق يعتبر في كل خف على جدة. 

لو لم يغسل ذكره تلطخ من ذكره فخذه وسراويله أكثر من قدر الدرهم لا 
يجوز إلا الغسل. 

لو ظهر الخفین والوسطی والابهام وبین کل اصبعین شیثا من الخف لا یمسح. 

وعن أبي عبد الله الزعفراني في الصلاة: لو لبس خفین ولبس فوقهما جرموقین 
واسعین ثم آحدث فتوضاً وآدخل يده تحت الجرموقین یمسح فمسح علی ظاهر 

رجل لیس له الا رجل واحدة یجزیه آن یلبس الخف ویمسح. 
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وفي كتاب الحجّ لمحمد: لو اطلع المتيمّم على مدينة يغلب على ظنّه 
إعطاؤهم الماء إياه بطل تيممه قبل سؤاله. 

وعن آبي حنیفة: لو صلی عریاناً وعنده ثوب ولم یعلم به لم یجز بخلاف 
الوضوء. 

لو صلّی بالتيمُم وبجنبه بئر ماء وهو لا يعلم به أجزأه في قولهم» أما لو كان 
على شاطىء النهر فلم يعلم به» عن أبي يوسف فيه روایتان» وعلى قياس قول أبي 
حنيفة جاز» وفي الهاروني أكثر مواضع وضوء جراحات يخشى إمساس الماء أو أكثر 
مواضع التيمُم بها جراحة لا يصلي في قول أبي حنيفة» وكذا في حق الجنب. 

وقال أبو يوسف: يغسل ما قدر ويصلي ثم يعيد. وفي نوادر ابن رستم عن 
محمد: المنصرف ليتوضأ عن حدث سبقه في صلاته لا يكون مصلياً حتى يعود. وأما 
النائم فيها فهو في الصلاة. 

وفي نوادر ابن سماعة عن محمد: ذهب وقت تسبيحه في موضع صلاته بطلت 
صلاته» أما لو أحدث فانصرف ليتوضاً فذهب وقته لم تبطل ولكن ينزع الخف 
ويغسل القدم وبنى على صلاته. 

وفي نوادر أبي توف صلی رک فأحدث فذهب وتوضأ ونسي مسح رأسه 
فى هذا الوضوء الثاني» فلما أقبل إلى المسجد قهقه قبل أن يصل إلى مقامه فعليه 
ارف ا ا ا ت جا ی و ی فطلي أن 
يمسح رأسه من غير أن يستأنف الوضوء ويستقبل الصلاة. 

وعن محمد: لو تيمّم الجنب ويريد به الوضوء أجزأه من الجنابة. 

كراهة: في رواية بشر: كره شم رائحة الطيب في الصلاة. 

لو فتح باباً كره ولم تبطل كخلع الثوب. أما لو أغلق الباب فيه روايتان. 

لو كان الإمام على الأرض والقوم على الدكان يكره في الكتاب. 

وذكر في مختصر الطحاوي أنه لم يكره» وأجمعوا لو كان الإمام على الدكان 
والقوم على الأرض يكره ويكره أن يصلي وهو حاقن أو حاقب» فان شغله 
اهتمامه ينبغي أن يقطعها. 


(1) الحاقن: الذي يدافع البول» والحاقب: مدافع الغائط. 
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قال آبو حنیفة: لو صلّی في سراویل وحده فیه جفاء ووحشة ومع الثوب 
المتوشح به الأمر فيه أقرب» ومن الجفا آبعد. وفي قمیص ورداء خلاق الناس وهو 
أجمل وفي البرامكة أكره أن يميل أصابع يديه ورجليه عن القبلة» يعني في السجود. 
ويكره أن يطوّل ركعة من التطوع ويقصّر الأخرى» ويكره أن يغمض عينيه فيها. 

تكره الصلاة خلف الصف وحده إلا أن لا يجد فرجة وتغطية الأنف والفم 
کر 

قال محمد: قتل القملة أَحب ال من دفنها في الصلاة. 

وعن آبي حنیفة: تدفن تحت الحصر ولا تقتل. 

لا ينبغي أن يترك الصف وفيه خلل. 

لو مر في طريق بين يدي المصلي على سطح قدر قامة الإنسان فصاعداً غير 
مكروه. وفي رواية بشر: لا يمرّ في طريقه. 

لو كان التمثال على باب البيت من مؤخر القبلة فهو أهون من أن يكون في 


القبلة. 
وروي عن أبى حنيفة: يكره قتل العقرب والحية فى الصلاة إلا أن يخاف أن 
تؤذيه. 


وعن محمد: لبسه العمامة إنما يكره إذا لم يكن عليه إزار”. 

وعن محمد: المعتجر المنتقب بعمامته فغطى أنفه. وقال أبو عبد الله 
الجرجاني: هو من ستر حوالي رأسه بمنديل ويترك وسط رأسه مكشوفاًء والمعتجر 
هو الذي قد بسط وسط رأسه بعمامته فهو مكروه. 

وقال أبو عبد الله الجرجاني: الإقعاء عند الفقهاء أن يجعل يديه على الأرض 
ویقعد علی آطراف آصابع رجلیه. والتربع رأسه في الركوع آخفض من الیته» وعاقص 
الشعر آن یجمع شعره علی وسط رأسه ويشد. 


(1) قال في البحر الرائق 27/2: ومن المکروه التلشم وهو تغطية الأنف والوجه في الصلاة لأنه يشبه 
فعل المجوس حال عبادتهم النیران. 

)2( وعبارة رد المحتار: یکره اشتمال الصماء ء لنهیه علیه الصلاة والسلام» وهي أنه يأخذ بثوبه فیخلل به 
جسده كله من رأسه إلى قدمه ولا یرفع جانبا بُخرج يده منه» سمي به لعدم منفلٍ یخرج منه يده 
کالصخرة الصماء. وقيل: إنه يشتمل بثوب واحد ليس عليه إزار وهو اشتمال اليهود (5/ 63). 
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وفي نوادر معلى: مَصّ صبي ثدي أمه في صلاتها إن خرج اللبن فسدت 
صلاتها" والا فلا. 

لو مض شیناً في صلاته فهي فاسدة. 

لو قبّل بشهوة آو بغیرها تفسد صلاته. 

وفي نوادر ابن رستم عن محمد: لو قال یا موسی ابن مريم وهو يريد عيسى 
ابن مریم جازت» آما يا عیسی بن موسی تفسد صلاته. 

لو قال: العفص مکان العصف تفسد صلاته. وفي نوادر معلی عن آبي یوسف: 
يا عیسی ابن موسی آآنت قلت للناس» وآراد به التلاوة لم تفسد لوجود اللفظین في 
القرآن. أما العفص لم يوجد. 

فعند آبي پوسف یعتبر تغيير اللفظ. وعن محمد يعتبر تغيير اللفظ والمعنى 

وعن أبي يوسف: لو قرأ (وكل صغير وكبير في سقر) لا تفسد صلاته. وكره 
في الكيسانيات وعن أبي سليمان الجوزجاني. لو قرأ (والنازعات نزعاً) لا تفسد 
صلاته. ۱ ۱ 

وعن الحسن بن زياد: مَّن قرأً: إِنّا مرسلو الناقة والجمل والفيل والكلب غلطاً 
لم تفسد. 

وفي نوادر محمد بن مقاتل: قراً المرسّلین مکان المرسلین آو منذرین مکان 
منذرین آو ختم آية رحمة باية عذاب آو علی ضدّه غلطاً لم تفسد صلاته. فان ذکر 
ذلك فليعد إلى ذلك الموضع وليقرأه على الصحة. 

وفي نوادر ابن شجاع: لو أن رجلاً قرأ في صلاته وهو ألثغ وأراد أن يقول: 
رب فقال: لب آو شبه ذلك يجزيه. 

مفسد. صلی مکتوبة عند طلوع الشمس آو زوالها آو غروبها ثم ضحك. فعلیه 
الوضوء عندنا. وفي نوادر آبن سماعة عن محمد: لا وضوء علیه. 

لو افتتح التطوع في هذه الأوقات فالضحك فیها حدث. والقهقهة في الصلاة 
تنقض الوضوء والتیمم دون الغسل» وهو ضحك له صوت. وان لم تبد آسنانه؛ ناسیا 
كان أو عامدا. 


)1( لأنه يكون إرضاعاً» ولم يقيد بعدد مصة أو مصتين. 
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لو افتتح التطوع خارج الو وكا ثم دخل المصر فضحك فلا وضوء علیه 
عند أبي حنيفة - رحمه الله - خلافاً لأبي يوسف. 

المنهزم يُصلَّي المكتوبة على دابته سائرة أو غادية أو واقفة»يجوزء والضحك 
فيها حدث. 

وفي رواية بشر: إذا ميلم الامام بعد فراغه ثم ضحك قبل أن سلموا لا ضرر 
عليهم وهذا خلاف رواية ابن سماعة. 

وفي نوادر ابن شجاع عن أبي حنيفة: إذا تكلم الإمام في آخر صلاته بعد فراغه 
على القوم ان ا . وفي الحدث والقهقهة ليس عليهم أن ا 

لو سلم بعد التشهد قبل أن يسلم إمامه ثم ضحك لا وضوء عليه. 

لو صلى الخامسة في الظهر وسبقه الحدث في سجوده الأول فإنه انصرف 
راو ی و از NEE‏ 

لو مسح جبهته من التراب قبل آن یسلم غیر مکروه. وفي رواية عن محمد: 
یکره. 

وعن آبي یوسف: آن الامام لو آحدث في المحراب فانصرف وخرج من 
المسجد إلى رحبته فقدم رجلاً من الرّحبة جازت صلاة الكل بخلاف ما إذا قدّمه من 
خارج الرحبةء والرحبة"" من أبعاض المسجد لكونها متصلة به بحيث يجوز 
الاعتكاف والاقتداء منها بإمام في المحراب» وإن حلف لا يدخل المسجد فدخله 
حنث بخلاف ما إذا كانت منفصلة. 

سهو: لو سجد الإمام قبل السلام والمقتدي يراه بعده فإنه يتابعه بخلاف القنوت 
وتكبيرات الجنازة» لا یسجد لسهوه عن سبحانك اللهم وبحمدك» والتعوذ» وبسم 
الله» وتکبیرات الصلاة غیر تکبيرة الافتتا) وتسبیحات الرکوع والسجود. فانها اتباع 
غیر مقصودة بنفسها بل بغیرها. 

لو قرأ الفاتحة في إحدى الأولتين مرتين يلزمه السهوء وفي رواية ابن سماعة 
عن محمد: لو قرأها قبل السورة مرتين فكذلك. 

أما لو قرأها مرة قبلها ومرة بعدها لا سهو علیه. آما لو قرآها مرتين في إحدى 
الآخرتين لا سهو عليه. 


(1) ورحبة المسجد: هى الساحة الخارجة عنه متصلة به محجراً عليها. 
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لو ترك بعض التشهد فعليه السهو والتشهد إلى قوله: عبده ورسوله. 

لو فة د شدي اسف انب جت وا خد او ا ا هو ا 

لو جهر بحرف فيما لا یجهر فعلیه سجدة السهو عند آبی حنيفة من غير 
خلاف. 

قال هشام: صلّیت العصر خلف آبي یوسف فقال: الحم ل وت العالمین» 
جهر بهذا القدر» ثم سجد لسهوه. 

لو جهر بالتعوذ آو باسم الّه الرحمن الرحیم؛ أو آمين» ناسياً. لا سهو عليه. 

لو قرأ السورة في الأوليين ولم يقرأ الفاتحة له أن يقرأ الفاتحة في الآخرتين إن 
شاء ولا يكون قضاء. ذكره فى الأصل. 

وعن أبي يوسف: يقضي قراءتها في الأخريين لو ترك السورة في الأوليين 
اها فى الارن وخر السو وحدها إن كادف هنا تحير وف روا بها 

وفي رواية ابن مالك عن أبي يوسف: لو ترك السورة في الأوليين من المغرب 
قرأها فى الركعة الأخيرة» ولا يجهر بشىء. 

وعن محمد: يجهر بالسورة. 

قال هشام: صلى بنا أبو يوسف فنسي أن يسلم فهمٌ بالقيام ورفع ركبتيه من 
الأرض یسجد لسهوه. 

لو شك حين رفع رأسه من السجدة الثانية لا يدري هي الركعة الثالثة أم الرابعة 
فخلط من خلفه على أنه ان قاموا قام وان قعدوا قعد» لا بأس به. 

في رواية ابن شجاع: لو زاد في التشهد الأوّل علی قوله: عبده ورسوله لزمه 
السهو. 

جمعة: في نوادر ابن سماعة عن محمد: إن خطب يوم الجمعة وحده لم يجز. 
وفي تفسير المجرّد عن أبي حنيفة: يجوز. 
(1) قال في الفتاوى الهندية 1/ 128: والمنفرد لا يجب عليه السهو بالجهر والإخفاء لأنهما من 

خصائص الجماعة. 
(2) في المحيط البرهاني: في هذه المسألة روايتان: يستحب قضاء السورة» والثانية: يجب قضاء 

السورة (1/ 443). 





كتاب الصلاة 161 


قال أبو يوسف: لو كان هناك رجال ولكن لم يسمعوا خطبته جاز. 

وعند أبي يوسف: من بعد منزله من المصر ولكن يمكنه أن يحضر الجمعة 
ويرجع منزله من يومه لا يبيت إلا في منزله» يلزمه حضورها وإلا فلا. 

وعن محمد: على ثلاثة أميال. 

وفي نوادر ابن شجاع عن أبي يوسف: في قرية فيها عشرة آلاف عليهم 
الجمعة. 

وقال أبو يوسف: صفة مصر تجمع فيها ما يكون فيها منفذ الأحكام وتقسيم 
الحدود وفيها منبر”". 

وقال محمد: مدينة فيها قاضي يقيم الحدود وينبغي أن يجمع» ولم يذكر عدد 
المقيمين فيهاء وهكذا عن الحسن بن زياد. 

وفي كتاب الجراح لابن شجاع: أن الغلوة ثلاثمائة ذراع إلى أربعمائة» والميل 
ثلاثة آلاف ذراع إلى أربعة آلاف. 

وعن الحسن بن زياد: لو نزل الخليفة أو أمير العراق في المنازل التي في 
ريق مكة کالعليية جمع بها لا پنبخي آن بشرب الماء ویطعم شیثاً والامام یخطب.. 

وعن أبي حنيفة: ليس للقاضي أن يصلّي بالناس الجمعة إذا لم يؤمر بهاء 
ويجوز لصاحب الشرطة وإن لم يؤمر بها. 

وقال في الأصل: يجوز للقاضي كما يجوز لصاحب الشرطة. 

وعن محمد: لو مات صاحب أفريقية فاجتمع الناس على رجل يصلّي بهم 


(1) المصرٌ الجامع ما يتعيش فيه كل محترف بحرفته من سنة إلى سنة من غير أن يحتاج إلى 
الانتقال إلى حرفة أخرىء وعن أبي عبد الله البلخي أنه قال: أحسن ما قيل فيه إذا كانوا بحال 
لو اجتمعوا في أكبر مساجدهم لم يسعهم ذلك حتى احتاجوا إلى بناء مسجد الجمعة فهذا 
مِصرٌ نُّقام فیه الجمعة. وقال سفیان الثوري: المصر الجامع ما یعده الناس مصراً عند ذکر 
الأمصار المطلقة. 
وسئل أبو القاسم الصفار عن حذ المصر الذي تجوز فيه الجمعة؟ فقال: أن تكون لهم منعة لو 
جاءهم عدو قدروا على دفعه فحينئلٍ جاز أن يمضّرء وتمصرٌهُ أن ينصب فيه حاكم عدل يجري فيه 
حكماً من الأحكام وهو أن يتقدم إليه خصمان فيحكم بينهما . وروي عن أبي حنيفة أنه : بلدة كبيرة 
فیها سکك وآسواق ولها رساتیق وفیها وال یقدر علی |نصاف المظلوم من الظالم بحکمه وعلمه آو 
علم غيره» والناس يرجعون إليه في الحوادث. (انظر: بدائع الصنائع 260/1). 
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الجمعة إلى أن يجيئهم عامل الخليفة جازت» فإن عثمان كان محصوراً اجتمع الناس 
على عليّ بن أبي طالب فصلَّى الجمعة. 

وفي نوادر ابن سماعة: لو غلب على مصر متغلب فصلَى بهم الجمعة جازت. 
وكذلك إذا اجتمع الناس على رجل يصلي بهم الجمعة جازت. 

طرد الناس سعيد بن العاص عامل عثمان على الكوفة" فصلى بهم عمرو 
ابن حارث الجمعة. 

.عن محمد: إذا مات الخليفة فُوّابه على عملهم» أما لو مات أمير الناحية أو 
القاضي انعزل خلفاؤه وقضاته. 

الفرض هو الظهرء ولكن يسقط بفعل الجمعة عند أبي حنيفة وأبي يوسف. 

وقال محمد: فرض الوقت الجمعة. 

ذکر في بعض الشروح: آن الضحابة ‏ رضي الله عنهم ‏ اختلفوا في التقاء 
الختانين» قال بعضهم: يجب الغسلء وقال بعضهم: لا يجب. فاجتمع كبارهم عند 
عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - فلم یجدوا نضَاء فارسل عمر ٍلی عائشة - رضي 
الله عنها ‏ فجاءها الرسول فسألها عنه وأخبرها: أن المهاجرين والأنصار من أصحاب 
رسول الله ية اجتمعوا عند عمر ینتظرون الجواب. فان الاختلاف بینهم قائم. 
فقالت: |ذا التقی الختانان فقد وجب الغسلء فعلته أنا ورسول الله يك فاغتسلنا. 


والله أعلم. 


قال رحمه الله : إيصال الماء إلى داخل العينين غیر واجب ۰ وایصاله الی 


(1) سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية» صحابى من الأمراء الولاة الفاتحينء رُبى فى 
حجر عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه » وولاه عثمان الكوفة وهو شاب» وهو فاتح طبرستان» 
واعتزل فتنة الجمل وصفین. توفي سنة 559 هجرية. (انظر: الاعلام 3/ 96). 

(2) رواه الترمذي باب: إذا التقی الختانان وجب الغسل» رقم: 108) وابن ماجه باب: ما جاء في 
وجوب الغسل |ذا التقی الختانان؛ رقم: ۰608 والنساتي» باب: وجوب الغسل إذا التقى الختانان» 
رقم: ۰196 وانظر البیان والتعریف في آسباب ورود الحدیث الشریف لابن حمزة الحسيني وذکر 
له سبي غير السبب الذي ذکره المصتف. رقم: 122» 1/ 47. 

(3) لأن داخل العينين ليس بوجه. ولأن فيه حرجا. كذا في بدائع الصنائع 4/1. 
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ما تحت شعر اللحية لا یجب. ومسح ما يلاقي بشرة الوجه من شعر اللحية یجب. 

وقال آبو یوسف: لا یجب. ويجب المسح بين العذار وشحمة الأذن خلافاً 
لابي یوسف. 

الواجب في مسح الرأس قدر الناصية. وفي رواية: مقدار ثلاثة آصابع. 

لو وضع ثلاثة أصابعه على رأسه ورفعها جاز. وفي رواية: لا بد من إمرارها. 

البداية بالميامن في الوضوء سنَّة كالسواك والتسمية والترتيب. 

أدنى ما يكفي الغسل صاع. وفي الوضوء مد. 

الريح من ذکر الرجل وقبل المرأة عن محمد: أنهما حدث. وقال الشيخ أبو 
الحسن: لا وضوء فیهما الا آن تکون المرأة مفضاة" فیستحب الوضوء. 

المستحاضة هی التی لا یمضی وقت صلاة إلا والحدث الذي ابتليت به يوجد 
فيه» وكذا العذر الدائم 00 آو آو مشي. 

إذا نزل الدم من الرأس إلى موضع يلحقه حكم التطهير من الأنف والأذن 
نقض الوضوء. 

الآية وما دونها في تحريم قراءتها على الجنب والحائض سواء إذا قصد التلاوة 
أو لم يقصد فلا. 

وقيّد الطحاوي تحريمها بالآية التامّة. وعن أبى يوسف: لا يترك الكافر أن 
بسن ای انان أن یکت مخت ناكا نيعا السيد E‏ 
الارضن عند آبي پونفت. 

وقال محمد: آَحب إلى أن لا یکتب کل ما یتقی بحصول النجاسة آو غلب 
شا ها لا ترشیت 

قال أبو بكر الرازي: إنما يصير الماء مستعملاً. عند آبی یوسف: بأحد الشرطین 
إما باستعماله على وجه القربة» آو برفع الحدث. ۱ 

وعند محمد: [نما بصیر مستعملاً اذا استعمله علی وجه الْقَربة. 

کره آبو حنيفة وآبو یوسف التوضو في المسجد. وقال محمد: لا بأس به إذا لم 
يكن عليه قذر. 


(1) المفضاة: قال في العناية شرح الهداية: وهي التي صار سبيلاها واحداً. 
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وقال الطحاوي: من تبرّد بالماء صار مستعملاً؛ يعني إذا كان محدثاً. 

لم يقدر أبو حنيفة في غلبة ماء البئر حدّاً وإنما فوّضه إلى رأي نازحها قدر ما 
فيها. 

وأما أبو يوسف طريقة معرفة ما فيها: أن يرسل قصبة» وعلّم مبلغ الماء» ثم 
نزح منها دلاء» ثم نظر كم انتقصء فينزح بقدر ذلك. وربما يقول: بجعل حفرة 
مقدار ما في البئر من الماء طولاً وعرضاً ثم ينزح منها ويصب في هذه الحفرة 

أما محمد يقول: ينزح مائتان أو مائتان وخمسون دلواً المعتبر الدلو المعتاد. 

وروي عن أبي حنيفة أنه قدره بما يسع صاعاًء فلو نزح بدلو یسع عشرین دلوا 
بدلوهم جاز. 

لو نضب ماؤها ثم عاد طهر بالجفاف عند محمدء وعند أبي يوسف ينزح. 

لو ماتت فأرة في جب فأريق ماؤه في البئر» قال محمد: ينزح الأكثر مما كان 
في اجب ومن عشرين دلواً. وعند أبي يوسف: ينزح المصبوب وعشرين دلواً. 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: هرّة أكلت فأرة وشربت من إناء فإن كان فى الفور 
ینجس وان مکثت فهو طاهر» وعندهما الماء صار نجسا. ۱ 

لو صلّی وهو حامل هرة یکره» وکذا الدجاجة» وسور الحمار والبغل 
مشکوك يعني موقوف. وهذا التوقیف في طهوریتها عند بعضهم وفي طهارتها 
عند اخرين. 

الارواث نجسة نجاسة غليظة عند آبی حنیفة"» وعند زفر طاهر» وهو مذهب 
مالك . ۱ 

( 


خروء البط والإوز والدجاجة نجسء دم الحلّم والأوزاغ ی 


(1) النجاسة الخليظة عند أبي حنيفة: ما ورد نص على نجاسته» ولم يرد نص على طهارته معارضاً 
له وان اختلف العلماء فیه» والخفيفة ما تعارض نصان في طهارته ونجاسته. وعند أبي يوسف 
وطهارته. (بدائع الصنائع 0/1). 

(2) نجس لأنه سائل» وکذا الدماء السائلة من سائر الحیوانات بل آولی؛ لأنه لما كان نجساً من 
الادمي المکرّم فمن غیره وی (بدائع الصنائع 61/1). 
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شعر الانسان وعظمه طاهر محترم. 

عرق کل حیوان مثل سوره ذا آصابت النجاسة الخف کالبول والخمر مما لا 
جرم له لا بد من الغسلء وان کان له جرم فان کان رطبا فکذلك. وان کان یابسا 
بالحت یطهر عندنا. وقال محمد: لا یطهر لا بالخسل. 

الاستنجاء فیما خرج من السبیلین مسنون غیر الریح. 

التیمم بالأجر یجوز. وقال محمد: من شرطه آن یکون مدقوقا. 


إذا كان مع رفيقه ماء لا یجب الطلب عند آبي حنيفة. وقال آبو یوسف: 


قال محمد: رجلان مع آحدهما ٍناء يستسقي من البتر ویعد صاحبه آن یعطیه 
الانای فإنه يجب انتظاره وان خرج الوقت. 

الوضوء بالنبیذ لا یجوز الا بالنية کالتیمم علی آصول آصحابنا "» وسواء کان 
النبيذ معتقاً أو جديداً عند آبي حنيفة. 

وفي رواية الحسن: ولا يحتاج إلى النيّة في المسح على الجبيرة والخف كما 
في مسح الرأس. والصحيح عند أبي حنيفة لا يجب المسح على الجبيرة وإن لم 
يخف الضرر. وعندهما يجب إلا من خوف. 

إذا ظهر القدم من الخف إلى الساق بطل المسح. وعن أبي حنيفة: إذا خرج 
أكثر العقب من موضعه. 

الصلاق. قال آبو حنيفة - رحمه الّه -: لو صلّی في مسجد في مصر جماعة 
بغير أذان ولا إقامة فقد أخطأوا السنة. 

قال محمد: لو اجتمع أهل بلدة على ترك الأذان لقاتلتهم» ولو ترك واحد 
ضربته وحبسته* وكذا سائر السئن» وكذا صلاة العيد والجمعة والجماعة. 


(1) وعند أبى حنيفة: مدقوقاً أو غير مدقوق. (انظر: المحيط البرهانى 1/ 169). 

(2) ومحل الخلاف ما إذا ألقى في الماء تُميرات حتى صار حلواً رقيقاً غير مطبوخ ولا مسكرء فإنه لم 
يُحَلَ فلا خلاف في جواز الوضوء به أو أسكر فلا خلاف في عدم الجواز (رد المحتار 2/ 174). 

(3) قال في بدائع الصنائع 146/1: عامة مشایخنا قالوا: ٍنهما ستان مؤكدتان أي (الأذان والإقامة)» 
لما روى أبو يوسف عن أبي حنيفة أنه قال في قوم صلا الظهر والعصر في الوضر بجماعة بغير 
أذان ولا إقامة فقد أخطؤوا السئَّة وخالفوا وأثموا. والقولان لا يتنافيان لأن السنَّة المؤكدة - 
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قال أبو يوسف: آمرهم وأضربهم ولا أقاتلهم على التراخي دون السنن. 

وعن أبي حنيفة: أكره أن يؤذن من لم بحتلم أما لو أذْن الذي لا يعقل فإني 
أعيده كما في المجنون. 

مَن فاتته الجمعة صلى الظهر بغير أذان ولا إقامة بخلاف قضاء الفوائت 

إذا كبّر المؤتم مع الإمام جاز عندنا. 

وقال أبو يوسف: لا يجوز إلا بعده بنى عليه. 

قال أبو يوسف فيمن خرج من منزله يريد الفرض في الجماعة فلما انتهى إلى 
الإمام كبر ولم يحضره النيّة في تلك الساعة» يجزيه ولا أعلم أحدا من العلماء 
خالفه. 

وما ذكر الطحاوي أن يكون مخالطاً بنية تكبيره فليس بلازم. 
المؤتم يحتاج إلى نيّة الصلاة ونيّة الاقتداء بلا خلاف. 

قال علي وابن عباس: من السئّة وضع الأكف على الأكف تمی- تحت السرة"» إذا 
کر افتتح بقوله: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالی جتّك ولا إله غيرك» 
إماماً كان أو مؤتماًء ولم یذکر آصحابنا: وجل ثناژك. 

وفي قدر القراءة عن أبي حنيفة ثلاث روايات: آية تامّة في رواية» وأدنى ما 
يتناوله الاسم في رواية» وثلاث آيات قصار في رواية» فهذا قولهما. 

إذا سبق مامه بالرکوع فان آدرکه الامام یجزئه وقد آسای وإن لم يدركه الإمام 
فعل يعتد به بأن رفع إمامه بعد أن رفع رأسه من الركوع. 

ا و جبهه شی اسراب ید قراعه قل اس : 


والواجب سواء خصوصاً السنّة التي هي من شعائر الإسلام فلا يسع تركهاء ومن ترکها فقد 
أساء» لأن ترك السنّة المتواترة يوجب الإساءة» وإن لم تكن من شعائر الإسلام فهذا أؤْلىء ألا 
ترى أبا حنيفة سمّاه سنّة ثم فسّره بالواجب حيث قال: أخطؤوا السنَّة وخالفوا وأثمواء والإثم إنما 
بر بر اجب 

(1) رواه أه أبو داود» باب: وص الیمنی علی الیسری» رقم : 6 وأحمد في مسنده» رقم: 5 من 
حديث أبي جحيفة أن علياً ‏ رضي الله عنه ‏ قال : «ٍن من السنّة في الصلاة وضع الأكف على 
الأكف تحت السرّة»» هذا لفظ أحمد. قال في فتح القدير: قال النووي : اتفقوا على تضعيفه لأنه 
من رواية عبد الرحمن بن إسحاق الواسطي مجمع على ضعفه» وفي وضع اليمنى على اليسرى 
فقط أحاديث في الصحيحين وغيرهما (50/2). 
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وقال أبو يوسف: أحبٌ إليّ أن يدعه. 

قال أبو الحسن: قدر القراءة في الفجر للمقيم قدر ثلاثين إلى ستين آية غير 
الفاتحة» والمراد منه على حسب الآي صغراً وكبراًء وفي الظهر على نحو من ذلك 
وفي العصر قدر عشرين آية سوى الفاتحة» وكذا في العشاء. 

إذا سافر في آأوّل الوقت آو آخره قصر |ذا بقي منه مقدار التحريم. 

الأوطان ثلاثة: وطن إقامة: وهو الذي يستقرٌ فيه مع أهله. ووطن سفر: وهو 
البلد الذي يدخل فيه المسافر ينوي أن يقيم فيه خمسة عشر يوما. ووطن سكنى: 
وهو أن ينزل في مرحلة أقل من خمسة عشر يوماً. فهذا يبطل بمثله وبالوطن 
الأصلي بوطن السفر ووطن السفر يبطل بوطن القرار» وهو الوطن الأصليء 
والوطن الأصلي لا يبطل إلا بمثله» ووطن سفره يعتبر أن يكون بينه وبين الوطن 
الأصلي ثلاثة أيام. 

وه انكل ان بكرن اهر مالعا بر دكا یهت لا مغر 
ولا خانفا: ویکون مرن شرانطها المصر والسلطان والجماغة والخطبت ولا يطول 
الخطبة ويثني على الله تعالى فيها ويصلّي على النبي - عليه السلام ‏ ويعظ ويقراً 
سورة» وفي الثانية كذلك» غير أنه يدعو للمؤمنين والمؤمنات مكان الوعظ. 

واستحسن في مصر له جانبان بينهما نهر كدجلة بغداد يقطع الجسر يوم 
الجمعة» فحكم كل جانب حكم مصر يجمع في كل جانبء فإنه لا يطلق أن يجمع 
في مصر واحد في موضعين. هذا مذهب أبي يوسف. 

أما محمد أطلق في موضعين وثلاثة ويغتسل للوقت حتى لو اغتسل قبل 
الفجر ولم يحدث حتى صلى الجمعة لم يكن مقيماً للسة. 

سجود السهو واجب في ساثر آنواع الصلوات علی وجه واحدٍ. 

الذكر إذا فات عن موضعه لا يقضي سوی القراءة. وقد قیل هذا لیس بقضاء 
أيضاً لأن القراءة واجبة في الصلاة من غير تعيين محلها في الأوليين والأخريين. 

ولو سلم المسبوق حين سلم إمامه ساهياً بنى على صلاته ويسجد لسهوه. 

المحدث على إمامته ما لم يخرج من المسجد أو يقوم خليفته مقامه ينوي أن 
یم الناس آو یستخلف القوم حتی لو اقتدی به رجل وهو في المسجد بعد صحٌّ مع 
كونه محدثاً. وإن النبي ية استخلف ابن أمّ مكتوم وهو أعمى. وأفضل مكان المأموم 
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ن يكون أقرب إلى الإمام ولا ر يسبّح الإمام إذا قام إلى الأخريين حتی صار إلى القيام 


قال بعض أصحابنا: وجوب الصلاة يتعلق بآخر الوقت بأن بقي مقدار التحريم 
من آخر الصلاة”. 

وقال زفر: يتعلق بمقدار ما يؤدى فيه الصلاة وثمرة الخلاف فى الحائض إذا 
طهرت والصبي اذا بلغ والکافر لذا آسلم والمجنون لذا آفاق في آخر الوقت» وقد 
ذکرت هذه المسألة في صول الفقه واختلاف الفقهاء والأصولیین. 

ومن صلّی العصر وهو ذاكر أن الظهر عليه ويرى أن ذلك يجزيه فعلیه الاعادة. 

لو كان الإمام عرياناً أو صاحب عذر للأصحاب اللابسين لم يصح. 

وعن ابن عمر: إذا قرأ سورة (انشقت) سجدها للتلاوة» وإذا قرأ في الصلاة 
ختمها ثم ركع بها ولم يسجدها. 

وعن أبي يوسف: إذا قرأ بعد آية السجدة مقدار ما يجوز به الصلاة ثلاث آيات 
فصاعداً لم يجزه الركوع عنها. 

جنائز: قال - علیه السلام -: «لقّنوا موتاکم لا له الا . 

يجرّد المیت ویوضع علی تخت وتطرح خرقة علی عورته من سُرته ٍلی رکبته؛ 
والغسل مقدر بثلاث ولو اکتفی بخسلة واحدة یجزیه. 

ولا یکفن الشهید كفناً جديداً غير ثيابه بل يلف فيهاء ویطیل الصمت ذا تبع 
0 الم الصوت بالذكر. قال عليه السلام -: «صلوا على كل بَرّ 
وفاجر)© 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: (ذا صلّی علی صبی قال: اللهمّ اجعله لنا فرطاً 
واجعله لنا جرا وذخرا. 


(1) الوجوب یتعلق باول الوقت وجوباً موسعاً ویتضیق باخر الوقت. 

(2) رواه من حديث أبي سعيد الخدري ‏ رضي الله عنه - مسلم باب: تلقین الموتی لا له الا اه 
رقم: 2162 وأبو داود» باب في التلقين» رقم: 3119 والترمذي باب: تلقین المریض عند 
الموت والدعاء له عنده» رقم: : 976. 

)3( رواء البيهقي من حديث أبي هريرة - رضي اه عنه -ه رقم : 0 بلفظ: «صلْوا خلف کل بر 
وفاجرء وصلوا علی کل بر وفاجر» وجاهدوا مع کل بز وفاجر». 
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لو صل عليها عند طلوع الشمس وزوالها وغروبها يجزيه مع الكراهة» ولا 
تجب الاعادة. ولا یکره الصلاة عليها بعد الفجر قبل طلوع الشمس وبعد العصر» 
إمام الحي يصلي عليها. 


وروي عن أبي حنيفة: يصلَّي عليها الإمام إذا حضر أو القاضي أو الوالي» فان 
لم يحضر واحد منهم قدموا إمام الحيّ ثم الأقرب فالأقرب» والقريب يقدم من شاء. 

والمريض في المصر بمنزلة الصحيح يقدم من شاء ولا تتحول الولاية إلى 
الأبعد من القرابة بخلاف ما لو غاب القريب الأقرب. 

لو قدم الأخوان رجلین کل واحد رجلاً فالذي قدّمه الأکبر حق. ولا حق 
للنساء والصبیان في التقدیم. 


ولا ينبغي أن يصلي على جنازة بين القبور» وهو مذهب علي وابن عباس. 


وروي أنهم صلوا على عائشة وأم سلمة بين مقابر البقيع» وإمامهم أبو هريرة» 
وفيهم ابن عمر ‏ رضي الله عنهما -. 


عن الحسن البصري وأبي مالك: أصاب أهل المدينة فقدم دحية بن خليفة 
الكلبي بتجارة زيت من الشام وهو يومئذ لم يسلم» فنزل عند أحجار الزيت وهو 
مكان في سوق المدينة ثم ضرب بالطبل لیوذن الناس بقدومه فتتابع الناس في كل 
قدومه إذا قدم بکل ما یحتاجون إليه» وکان النبي و بخطب علی المنبر للجمعت 
ا اتامن دك قاموا بسا عون له فلم ی اي زر رهظ مهم ابو 
بكر وعمر قال جابر: بقي اثنا عشر رجلا وامرأة» فنزلت هذه الآية: «وَإِدًا روا ره 
از فوا إلا د يا [الجمُعَة: الآية 11] الآية» فقال عل ا 
بيده لو تتابعتم حتى لا يبقى منكم أحد لسال عليكم الوادي ناراً)'! '. وفي رواية 
أخرى: «لولا هؤلاء لقد سومت لهم الحجارة من السماء». 


(1) رواه ابن حبان في صحيْحه؛ رقم: ۰6877 وآبو یعلی في مسنده؛ رقم: ۰1979 وانظر: أسباب 
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من الطحاوي: 

قال في شرحه: فرائض عمل الصلاة ستة: الطهارة من الحدث» والطهارة من 
النجاسة» وستر العورة» واستقبال القبلة» والنيّة» ومراعاة الوقت. 

وفرائض نفس الصلاة ستة: تکبيرة الافتتاح» والقیام والقراءة» والركوع. 
والسجود والقعدة الأخيرة مقدار التشهد. 

الجنون والاغماء والقهقهة في الصلاة حدث حكمي کالتیمم طهارة. 

لو قدر علی ماء مشکوك وعلی نبیذ التمر والصعید. فعند آبي حنيفة: یتوضاً 
بالنییذ ويصلي. وعند آبي یوسف: یتوضاً بالمشکوك ثم یتیمم. 

وقال محمد: یجمع بین الثلاث من غیر مراعاة التقدیم والتأخير. 

لوف غا ا مك وة على تة ال والح برض اوه ای 
وكذا لو قدر على المشكوك والصعيد جمع بينهما بالاتفاق. 

وعند أبي حنيفة - رحمه الله -: لو صلوا بماء مشكوك : ثم وجد نبيذ التمر يقطع 
صلاته ويتوضأ به فيستقبل. 

وعند أبي يوسف: يمضي ولا يعيد. وعند محمد: يمضي ثم إذا فرغ توضاً 
ويعيد. وهكذا يقول محمد إذا صلى بالنبيذ ثم وجد المشكوك. 

آما لو اشتذ وغلا فکذا عند آبی حنيفة. وعند محمد لا یتوضا به» وهکذا 
الخلاف في شربه. ۱ 

وصورة النبیذ آن یلقی تمیرات في الماء حتی حلي وعذب. 

الماء الطاهر اختلط بالتراب النجس فصار طيناً فالعبرة للغلبة في رواية آبي 
عصمة عن آبي حنيفة. 

وعند آبي یوسف: صار نجساً کیف ما کان. وعند محمد: طاهر» فان من 
اصلهما آن العین النجس زذا صارت شیثا آخر لا یطهر عند آبی یوسف؛ ویطهر عند 
محمد علی ما سبق. ۱ 


في حمار وقع في الملاحة ‏ وذکر الفقیه آبو اللیث اختلاف المتأخرین. وأَخذ بقول 


)1( عن محمد في حمار وقع في الملاحة ومات وترك حتی صار ملحاً آکل الملح وقال آبو یوسف: 
لا یکل. (انظر: المحیط البرهاني 273/1). 
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الصفار أنها نجس فالطين نجس ولا يصير طاهراً بالخلط. 

لو غسل يده للطعام أو من الطعام صار الماء مستعملاًء أما لو غسلها من 
الطين أو العجين أو الوسخ لم يصر مستعملاً. وكذا للتبرُد ولم يكن محدثاًء وكذا 
غسالة القصاع والقداح والقدور وسائر الجمادات الطاهرة. 

الجنب (ذا اغتسل في بثر الی العشرة نجست المیاه کلها لوجود القربة» ولو لم 
يكن على يده وبدنه نجاسة. 

وعند محمد: يخرج من الثالثة طاهراً والمياه مستعملة إذا لم يكن عليه قذر 
وإلا فهي نجسة» وإن كان الرجل لم ينو الخسل ولكن دخلها لطلب الدلو المياه 
طاهرة عند محمد» إن لم يكن عليه قذر ويطهر الرجل من الجنابة على ما سبق في 
غسل الثوب في الإجانات . 

وعند أبي يوسف: الرجل بحاله والماء بحاله لعدم القربة. 

مقدار الحوض الذي لا يتنجس بوقوع النجاسة في طرفه عشراً في عشرء وعليه 
الفتوى. 

وذكر الكرخي: إن كان في أكثر رأيه أن لا تخلص النجاسة إلى الجانب الآخر 
فهو طاهر والا فهو نجس. 

آما مقدار العمق ذکر فیه المتأخرون آقاویل مختلفة» فأكثر ذلك ذراعاً وأقلّه ما 
قالوا مقدار الدرهم الكبير عرضاً. 

أما ما له طول وعمق ولا عرض له كالأنهار» قال ابن سلام: يجوز التوضؤ به 
إن لم يخلص. قال أبو سليمان: لا يجوز إذا تنجس الحوض فيدخل فيه ماء ويخرج 
منه بحيث لم تستبق النجاسة فيه يصير طاهراء وإن لم يخرج مقدار ما كان في 
الحوض وعليه الفتوى. 

المني أصاب الثوب فجف ثم أصابه ماءء» أو أرض أصابتها نجاسة ثم ذهب 
أثرها ثم جرى عليها الماء» أو دبغ جلد ميتة حتى حكم بطهارته ثم آصابه ماء آو 
نضب ماء حوض نجس فجف أسفله وحكم بطهارته» ثم دخل ماء ففي هذا كله 
روايتان عن أبي حنيفة. 


(1) الإجانة: إناء یغسل فیه الثیاب. 
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وعن محمد: لو جرى ماء المطر بعذرات فاستنقع في موضع فخاض فيه إنسان 
ثم دخل المسجد وصلى لا بأس به. وعلى هذا إذا جرى أكثر الماء على الأرض 
وأقله على الجيفة لم يتنجسء وكذا العذرات على السطح في مواضع متفرقة وإن لم 
يكن لدى الميزاب لم يتنجس ماء المطرء أما لو كان عند الميزاب نجاسة بحيث 
يلاقي الماء كله بالعذرة نجس. 

كل ذي روح وقع في البئر واستخرج حياً لم ينزح شيئاً إلا الكلب والخنزير 
فإنه يجب نزح كله. هذا إذا لم يصب الماء الفم فإنه إن أصابه فم الواقع ينظر إن كان 
سوره مکروها فالماء مکروه. وان کان مشکوکا فهو مشكوك, وإن کان نجسا فهو 
نجس» فینزح الماء كله إلا ما كان سؤره طاهراً. 

ولو وقعت فيه الفأرة هاربة من الهرة ينزح كله وإن خرجت منه حيّة'0 
الهرة هربت من الكلب. 

قال محمد: إن كانت الواقعة فأرتان كهيئة الدجاجة ينزح أربعون. فهذا أقرب 
مما قال أبو يوسف: إلى أربع فأرات عشرون ومن الخمس إلى التسع أربعون دلواء 
وفي العشرين ينزح كله إذا غلب ماء البئر فأدنى الروايات مائة دلو وأكثرها مائة 
وخمسون. 

وفي النوادر: ثلائمائة وعشرین. سلام *: یتی برجلین لهما بصارة في الماء 
فینزح مقدار ما حکماء فهذا آقرب. 


وک 


لو رأى قذرا على ثوبه لا يعيد شيئا من صلاته في رواية آبي یوسف عن آبي 
حنيفة» وفی نوادر معلى: إن كانت رطبة یعید صلاة یوم ولیلة» وان کان یابسا یعید 
ة ثلاثة أيام. 
لو وقعت فأرة في خمر فأخرجت غير منتفخة وصار خلا يحل» والأؤلى لا 
یژکل. 


(1) قال في الجوهرة النيرة 1/ 58: لأنها تبول ٍذا کانت هاربة وکذا الهرة [ذا کانت هاربة من الکلب 
آو مجروحة ینزح کل الماء لأن البول والدم نجاسة مائعة. 

(2) هکذا وردت هذه العبارة في الأصل المخطوط ولعل بها نقصاً تمامه: وعن أبي نصر محمد بن 
سلام... 
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قال تو موسق اذا وقعت ات اة ف الک ولا ال ده و ت سلطا 
بالسرقین. 

البلل علی السخلة ساعة ولدت آو علی البيضة ساعة انفصلت من الدجاجة 
طاهر عند أبي حنيفة خلافاً لهما. 

وأجمعوا لو يبس بلل الرطوبة عليها صارت طاهرة. 

يكره شرب ماء نفتت فيه الضفادع. 

لو توضأ بماء مكروه مع قدرته على مطلق الماء فهو مكروه. لو كان مكان 


المكروه مشكوكا. 
لا يجوز التحري في الإناءين أحدهما طاهر والآخر نجس» يجوز الشرب» 
وكذا في اللبن والخل. 


ولو تحرى في ثوبين فصلى الظهر في ثوب ظنّ أنه الطاهر منهماء فدخل وقت 
العصر فتبدّل اجتهاده وظنّ أن الآخر هو الطاهر فصلى العصر فيه ثم تبدّل اجتهاده 
وظن آن الطاهر الذي صلّی فیه الظهر فصلّى فيه المغربء ثم تبدّل رأيه إلى الآخر 
فصلى العشاء في الثوب الذي صلَّى فيه العصر فصحّت صلاة الظهر والمغرب» 
ويعيد العصر والعشاء. 
في مقابر المسلمين. وقيل في مقابر المشركين. وقيل يتخذ لهم مقبرة على جدة 
وهكذا الاختلاف في كتابية ماتت وهي حبلى من مسل . 

يطهر بالذكاة جميع أجزاء الحيوانات من الجلد واللحم والشحم مأكولاً كان أو 
غير مأكول» غير الآدمي والخنزير. هكذا ذكر الكرخي. 

وقال الهندواني: لا تجوز الصلاة معه وهو مذهب نصير. 

قال أبو يوسف: لا تجوز الصلاة مع جلد الحية إذا كان أكثر من قدر الدرهم 
فإنه لا يحتمل الدباغ. 

لو غسل كل عضو مرّة في الوضوء لم يكره» وإنما السنّة ثلاثا. 

وإن قرأت الحائض جميع القرآن كلمات كلمات إن كانت معلّمة لا بأس به. 


(1) الأحوط دفنها على حدة» ويُجعل ظهرها إلى القبلة لأن وجه الولد لظهرها. (رد المحتار 6/ 252). 
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قال محمد: أكره للمُحدث أن يقرأ: اللهمّ إِنّا نستعينك» من بين سائر الدعوات» 
بخلاف سائر التسبيحات وإن كانت فيها آية تامة. 

وكذا يكره أن يقرأ التوراة والإنجيل حتى يطهر. 

وتجلس للاستنجاء مفرّجة بين رجليها وتغسل ما ظهر من الفرج. 

وإدخال الأصبع في الفرج لیس بشيء وان لم یغسل بالماء يجزيها وهي 

لو سقط ثم انتبه نقض وضوژه الا آن ینتبه قبل آن یقع علی الارض. 

لو توضاً ثم رأی بللاً یسیل من ذکره یعید الوضوه وان لم یعلم بذلك ولکن 
تخالج في صدره ينبغي آن ینضح |زاره بالماء. 

لو احتلم فخرج المني فشد علی ذکره حتی سکنت شهوته ثم خرج المني 
فعلیه الخسل» خلافاً لأبي یوسف"". 

اذا آجنب ثم آسلم آو انقطع دم الحائض آو النفساء ثم سلمت یستحب آن 
تغتسل ولم یفترض. 

لو اغتسل على حجر لم يجتمع الماء لا يجب عليه غسل رجليه. 

لو اغتسل في یوم بارد لا بذ آن یدلك جسده. 

لو تمضمض وآصاب الماء جميع فمه فلم يمجه يجزيه» إن لم يدخل الماء 
خلال شعرها في الفضل جاز بعدما وصل إلى أصول شعرها خلافا لبعضهم. 

ثمن ماء الاغتسال على الزوج كما السنّة» يكره الإسراف في ماء الاغتسال. 

تبرئة الوجه لیس واجب وانما الفرض إيصال الماء إليه في التيمُم إلى تمام 
الوجه وتمام الذراعين. 

مفطرع اليد يسح فرعن اع 

إذا بعد من المصر بأيّ سبب للزراعة أو للنزهة مقدار ميل يجوز تيممه. وفي 
قول: مقدار ميلين. وفي قول: مقدار فرسخ. وفي قول: ما تنقطع أصوات الناس 
وغيرهم. 


(1) وكذا لو خرج منه بقية المني بعد العُسل قبل النوم أو البول أو المشي الكثير. (حاشية ابن 


عابدين 1/ 660). 
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لو تیمم ونسي الماء في رحله وصلّی وتذکّر لا يعيدهاء خلافاً لأبي يوسف. 

وأجمعوا لو صلى عرياناً ونسي ثوبه في رحله لا تجب الإعادة لون كدو تة 
بالصوم ونسي الطعام في رحله ثم تذكّر وجب الإطعام أو صلّى في ثوب نجس ناسياً 
يعيدها إذا ذكر. 

وقيل: إن كان الماء معلّقاً من مقدم الرحل لم يجز بالإجماع بخلاف ما إذا 
كان معلقاً من خلف الراكب. أما لو كان الماء وضعه غيره في رحله وهو لا يعلم لا 
يعيد» ولو ظنّ أن ماءه قد فني فصلى بالتيمُم ثم تبيّن أنه باقي يعيد بالاتفاق. 

وكذا لو كان الماء معلقاً قدام الرحل وهو سائق يجوز ولا يعيد. ولو كان 
خلف الرّحل يعيد. أما لو كان قائداً والماء خلف الرحل لا يعيد صلاته» وإن كان 
فلا ايه بكو ل ملاو مالشتان: 

ولو وجد المريض من يعينه على الوضوء ولا یضره الماء لا یجوز تیممه ولو 
كان بالأجرة. أما لو وجد من يعينه ليصلّي قائماً فصلّى قاعداً يجزئه. 

لو سلم عن يمينه فرأى الماء تمّت صلاته وفسد تیممه وسقط سهوه أما لو 
وجد بعدما أعاد إلى سجود السهو فسدت صلاته عند أبي حنيفة خلافا لهما. 

لو رأى الماء ولا يقدر أن ينزل من دابته لخوف عدوٌ أو سبع لا ينقض تيممه. 

لو تیمم لمش المصحف آو لدخول المسجد لا يصلّي ار 

لو کان رجله مقطوعة فوق الکعب لا یجب غسل موضع القطع ویجوز 
مسحه على خف رجله الصحيحة بخلاف لو بقي من القدم شيء آقل من قدر ثلاث 
آصابع فاٍنه یجب غسل موضع القطع. ولا مسح على الأخرى. 

لو لبس الخف متوضی بنبیذ التمر ثم وجد الماء المطلق نزع الخف» والمسح 
على الجورب يجوز عندنا إذا كانا ثخينين. 

وقیل: رجع آبو حنيفة - رحمه الله في آخر عمره إلى قولهما وسواء كان من 
الصوف أو من الشعر أو القطن أو اللبد. 

لو انقطع دم حيضها في ليالي رمضان ينظر إن انقطع في ما دون العشرة وبقي 
(1) بخلاف ما إذا تيمم لسجدة تلاوة لأن السجدة من أركان الصلاة فته للسجدة عند التيمم كنية 


الصلاة فأما مس المصحف ودخول المسجد لیس من آرکان الصلاق فلا يصير بنيته ذلك E‏ 
للصلاة (المبسوط 214/1). 
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من اللیل مقدار ما يغتسل فيه ونحو ساعة من اللیل فعلیها قضاء العشاء ویجزیها 
صوم الغد. والا فلا قضاء علیها ولا ضمن في عدها. 

آما لو انقطع علی العشرة وبقي من اللیل ما تختسل فقط تقضي العشاء وتصوم 
في غدها ویقربها زوجها وتنقضي العذة وان لم تفغتسل. 

لو حاضت في خلال صلاة التطوع فعلیها قضاژها. بخلاف فرض الوقت 
الصفرة کلون القز فهو حیض. وقیل: لو ضرب إلى البياض فليس بحيض» والخضرة 
حيض بلا خلاف» والكدرة مثل ماء الكدر حيض عندنا. وروي عن محمد: ما عدا 
البياض في أيام الحيض هو حيض. 

أجمعوا ما رأت ابنة خمس سنين ليس بحيضء وفي تسع سنين حيضء أما ما 
رأت من الدم في ستة أو سبعة أو ثمان اختلاف بين أصحابنا. 

امرأة عادتها في النفاس عشرة أيام» ثم استمر بها الدم مرة حتى جاوز 
الأربعين» ترد إلى العشرة سواء بالطهر أو الدم والباقي استحاضة وهو مذهب أبي 
حنيفة وأبي يوسف - رحمة الله عليهما -. وقال محمد: لا يختم بالطهر. 

وروى أبو يوسف عن أبي حنيفة: أقل مدة النفاس أحد عشر يوماً حتى لو 
ولدت لم تر شيئاً فأحد عشر للنفاس عنده. 

في الصلاة: إذا أردت معرفة الزوال فاغرز عوداً مستوياً في أرض مستوية 
واخطط في مبلغ ظلّهاء فما دام الظلّ ينقص عن الخط فالشمس في ارتفاع إلى انتهاء 
تقاصره وأخذ في الزيادة ويطول ظلّه حتى يجاوز الخطء فاعلم أنها قد زال وهو أوّل 
وقت الظهر وحين امتنع عن القصر ولم يأخذ في الزيادة طولاً فاعلم أنه وقت 
الزوال» وذلك الفيء هو الظلّ الأصلي. 

وفي رواية الحسن: إذا صار ظل كل شيء مثله خرج وقت الظهر. ولم یدخل 
وقت العصرء فيكون وقتاً مهملاً إلى أن صار ظلّ كل شيء مثلیه. هذا یخالف مشهور 
الرواية» وعند صاحبيه إذا صار ظل كل شيء مثله دخل وقت. العصر. 

لو تلى آية السجدة في ثلاثة الأوقات المكروهة فأؤلى أن يؤخر. 

"لو شرع في النفل بعد الفجر قبل طلوع الشمس أو بعد العصر أو قبل 
المغرب. فاولی آن یقطع ثم يقضي» وكذا الواجب صلاة على نفسه في هذه الأوقات 
يؤخرها وإن فعل فيها يجزيه مع الكراهة. 
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ا الي ل ته أيّ صلاة 
ل 
لو نوى مقام إبراهيم لم يجز ما لم ينو الكعبة خصوصا من هو عالم بهما آنهما 


ران 


فرغ المقتدي قبل إمامه من التكبير يجزيه إما بتسليمه ينبغي أن يكون بعد تسليم 
إمامه. وعند بعضهم تسليمه مع تسليم الإمام. 

لو أن بالفارسية لم يجز إلا في موضع ادون ولل والأؤلى أن يضع 
يمينه على شماله موضع المفصل من الزند. 

وقال أبو يوسف: يقبض يمينه على رسغ اليسرى فهذا أصحّ. 

وقال محمد: يضع من غير قبض. 

وقال بعضهم: يرسل يديه إلى أن فرغ من الثناء والتسبيح» ثم يضع. وقال 
بعضهم: مهما فرغ من التكبير يضع ثم يقرأً: سبحانك اللهمٌء ولا يقرأً: وجُهت 
وجهىء لا قبل التكبير ولا بعده. 

وقال آبو یوسف: یقرآه بعد التکبیر وقبل التسبیح آو بعده ثم يتعوّذ. وعند 
بعضهم: لو آنی به قبل التکبیر لاحضار القلب فحسن. 

وقال بعض آصحابنا: لو قراً المقتدي خلف الامام فیما یخافت جاز. 

قال بعضهم: ينبغي للامام آن یقول في رکوعه: سبحان ربّي العظیم أربعاً 
ليأتي به المقتدي ثلاثاء أما المنفرد يزيد ما شاء مقدار القراءة بحسب المواضع» وأهل 


(1) قال في بدائع الصنائع 129/1: وعن الفقیه الجليل أبي أحمد العياضي أنه سئل محمد نوى مقام 
إبراهيم عليه السلام فقال: إن كان هذا الرجل لم يأت مكة أجزأه» لأن عنده أن البيت والمقام 
واحد» وإن كان قد أتى مكة لا يجوز لأنه عرف أن المقام غير البيت. وفي الجوهرة 
النيرة 197/1 قال: وان صلی إلى الحطيم أو نوى مقام إبراهيم ولم ينو الكعبة لم يجزء 
وکذا لو نوی المسجد الحرام؛ ومن كان بالمدينة ففرضه العين» لأنه يقدر على إصابتها 
بيقين» لأن قبلة المدينة ثبتت من حيث النص وسائر البقاع بالاجتهاد. 

(2) قال في العناية شرح الهداية: والناس يعلمون أنه أذان جازء وإذا كانوا لا يعلمون لا يجوز لعدم 
حصول المقصود وهو الاعلام 1/ 465. 
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المسجد ففي الرباطات والخانات ومساجد الطرقات ثم یقراً ما تصح به الصلاق 
وزاد بحسب الحال. ال المسجد زهاداً وعْبّاداً وهو مسجد محلة وهم آهله 
والحال مساعده يقرأ ستین آو آکثر بحسب الحال في الفجر والاستثقال علی القوم 
كرو قان عليه السلام ٠‏ أقان آنت با معا وت - عليه السلام ‏ قرأ 
المعوذتين ف في الفجر في سفر التحريمة ليست من الصلاة لزنا لعفي 

لو اعتاد قراءة سورة معينة في أكثر أحواله لكونها أسهل عليه أو يتبرّك بها 
لقراءتها رسول الله جر لم یکره ما لم يرها حتماً. 

ويضع اليدين ف في القنوت عند أبي حنيفة ومحمد» وكذا بعد تكبيرة ة الافتتاح 
بحسا مدو راوس الوك إلى أن يمعي ركد ين کل کی لين امن 
تكبيرات العيدين» وبعدما كبّر على الجنازة لم يكن فيها نص. 

ولكن ذكر في المبسوط في قنوت الوتر: ثم يرسلهما ثم يكفهما فأبو بكر 
الإسكاف يقول ومعناه الوضع. وعند الطحاوي والكرخي: يرسلهما ولا يضعهما. 

وعند أبي يوسف: رفع يديه في دعاء الوتر ويجهر بدعاء القنوت لو كان إماماًء 
لكن دون جهر القراءة ويتابعه القوم في قراءته عند أبي يوسف وعند محمذ لا 
يتابعونه» و(بالكفار مُلْجق) بالكسر أحق. وقد رأيت بخلافه أحق. 

واختلفوا في الصلاة علی النبي - عليه السلام - في القنوت. 

وذکر في الفتاوی: یصلّی علیه لیکون آقرب للاجابة. 

ومن لم یحسن قراءته فیتعلم: الم اغفر لي ويكرّر ثلاث مرات یجزیه عن 
قراءة القنوت. 

الرکبة من الفخذ. فیعتبر في الانکشاف ربعها مع الفخذ. 

(ذا دخل وقت الصلاة السادسة یسقط ترتیب الفوائت عندنا» وعند محمد 
یسقط عن السادسة. 

لو دخل في العصر فذکر آن الظهر علیه فطولها حتی دخل وقت المکروه 
بحیث یخاف فوت الوقت فالعصر فاسدة متی کان في الوقت سعة. 


(1) رواه الإمام آحمد من حدیث جابر - رضي الله عنه » رقم: ۰14190 وابن آبي شيبة في مصنفه 
باب: ما یقراً به في العشای رقم: 3625 والبيهقي» باب: ما على الإمام من التخفيف» رقم: 
55 
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فق ات ل ل ل ل ل ا ل 
0 أبي.سليم في الوكالة متى كملت تسع عشرة سنة. وفي رواية أبي 
حفص: متى تطعن في التاسع عشرة. وفي رواية الحسن بن زياد عنه: إذا كملت 
ثماني عشرة سنةء وهو قول زفر» وعند صاحبيه فيهما جميعاً خمس عشرة سنة. 

لو احتلم فلم ينتبه حتى طلع الفجر قال بعضهم: لا يلزمه قضاء العشاء» وعنه 
أخرى يلزمه فالنوم لا يزيل الخطاب. 

لو كانت الآية في وسط السورة فالأفضل أن يسجد بها وعاد إلى قراءتها وختم 
السورة ثم یرکم. أما في آخر السورة الأفضل أن يركع بها. ولو كانت في مثل: (إذا 
انشقت السماء) و(بني إسرائيل) فهو مخير بين أن يركع في آخرها أو يسجد بهاء 
وعاد إلى القراءة» وإن لم ينو حالة الركوع عنها لم تسقط عنه بالركوع. 

واختلفوا فيمن نواها في الركوع. واتفقوا أنه لو نواها بعدما رفع رأسه عن 
الركوع لم يجزه. وفي رواية الحسن عن أبي حنيفة: لو نواها عند الركوع والسجدة 
التي عقيب الركوع تنوب عن سجلة التلاوة. وعند الأخريين: الركوع ينوب عنها. 

لو قرأ ثم اضطجع فقرأها تجب أخرى. 

لو سبح في بحر أو نهر وكرّر تلاوتها تكرّر الوجوب. أما لو كان في حوض له 
حدٌ محدود يكفيه سجدة واحدة وكذا في قراءتها في زاوية البيت. ثم في زاوية 
أخرىء وكذا في زوايا السفينة بمنزلة زوايا المسجد. 

إذا قرأ الخطيب على المنبر يجب عليه وعلى مَّن سمع السجدة ولا يجب على 
من لم يسمعها بخلاف ما لو كانوا في الصلاة. 

لو تفکر في صلاته أنه يصلى ظهره أو عصره فطال مقدار ما يمكن أداء ركوع 
أو سجود يلزمه سجدة السهوء والمقيم فيما يقضي من الركعتين بعدما سلّم إمامه. 

المسافر في حكم المسبوق لما سهاء وعند الكرخي في حكم اللاحق لا يقرأ 
ولا سهو عليه. 

لو سجد الإمام على ظنّ أن عليه سجود السهو فعاد المسبوق من قيامه إليه 
وسجد معه ثم تبين أنه لا سهو عليه فسدت صلاة المسبوق» خلافا لبعضهم. 

لو قام المسبوق إلى قضاء ما سبق قبل أن تشهّد الإمام بعدما رفع رأسه من السجود 
فقيامه وقراءته لا يعتد بهما إلى أن يقعد إمامه ما قدر التشهد فما بعده تعتبر قراءته ما 
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تجوز بها الصلاة إلا أن يكون مسبوقاً بثلاث ركعات» فجعلنا هذه الركعة كأن لم يقرأً 
إذا لم يأت بما يجوز من القراءة. ويجب أن يقرأ في الركعتين بعد ذلك. 

المعتبر في النجاسة الخفيفة ربع الثوب. 

قال بعضهم: أراد به ربع جميع الثوب وهذا لا يصح. 

وقال بعضهم: ربع العضو الذي أصابته النجاسة. وقيل: قدر القدمين. 

وقال أبو يوسف: شبر في شبر. وعنه ذراع في ذراع. 

خرؤ الخفاش وبوله لیس بنجس"" ومن الفأرة نجسء ذكره الكرخي. 

لو أصابت النجاسة لبنة أو آجرة فقلبها وصلّى على الوجه الذي هو طاهر جازء 
أو صلّى على بساط وجهة ما عليه قدمه طاهرء وما يلي الأرض نجس. لا يجوز وإن 
لم ینفذ نی الجانب الخر وغسل اللبود والبسط ان آمکن عصره یجب غسله 
وعصره حتى يطهرء أما إذا لم يمكن عصره کالخصر والبواري فیخسل ثلاث مرات 
ويجفف في كل مرة» وما كان صلباً من الأواني والأحجار والخشب يغسل إلى أن 
دی یه ام قلطم رونت مت تا نماث ارت تن رورت 
واحد من هذه الثلاثة لا يحكم بطهارته سواء من الخزف آو الحدید» وکذا حنطة 
آصابتها نجاسة. 

وروي عن محمد: إذا أصابت الخمر آنية خزف جدید آو مائم آصابها لم تطهر 
بالغسل آبدا. 

وتجوز الصلاة في ثوب المجوسي» ويكره في إزارهم. 

قال محمد: إذا رأى أثر الاحتلام ولا يتذكر متى احتلم فإنه يغتسل ويعيد ما 
صلَّى فيه إلى أقرب اليوم إليه» لو كان عليه ثوبان فأصاب واحداً نجاسة في صلاته 
فيلقيه ويمضي في صلاته حتى لو أذَّى معه ركنا يفسد. 

قال أبو يوسف: البيت في حكم المسجد حتى لو سبقه الحدث وانصرف وقدم 
واحد في آخر صف في البيت يجوز. 


ولو خرج عن البيت ولم يستخلف أحداً للقوم تفسد صلاتهم. 


(1) لتعذر صيانة الثوب والأواني عنهاء لأنها تبول من الهواء. (حاشية ابن عابدين 1/ 318). 
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المسبوق فیما يقضي هو آوّل صلاته في حق القراءة ولخر صلاته في حق 

إذا قام الأمي بجنب القاری يصلّي كل واحد صلاة نفسه. 

لا تجوز صلاة الأميّ في قیاس قول آبي حنيفة. وقال بعضهم: تجوز منهما 
عنده بخلاف ما إذا كان إماماً للقارىء. 

إمامة الخنثى المشكل تجوز للنساء ولا يقوم وسطهن لئلا تفسد صلاته 
ال ادو حال آنه دک بولا تجوز ان کون اماما تلر خال لاتضمال ای 

إمامة الخنثى المشكل مثله لا يجوز لاحتمال المقتدي ذكر. 

السلطان أؤلى بالإمامة من رت الدار. 

النهر الذي يمنع من جواز الاقتداء إذا لم يمكن العبور عليه إلا بالعلاج كالجرٌ 
والطريق المانع عنه إن تم فيه العجلة والمحمل والأوقار. 

لو کان الإمام في محراب المسجد واقتدى به واحد من أقصى المسجد جاز. 

لو صلّی في الصحراء وحده فا موضع سجوده في حکم المسجد وکذا من 
سائر جوانبه هذا القدر آما لو صلّی جماعة فالی آخر الصفوف. 

والفرجة المانعة من الاقتداء في الصحراء ما یمکن الاصطفاف فیها. 

قال آبو القاسم الصفار: مصلّی العید في حکم المسجد ذا قام المسبوق إلى 
قضاء ما سبق جازء لو تقدّم قدّامه صما ليلاً ثم آخر بين يديه قذّر بعض أصحابنا 
مسيرة سفر ثلاثة أيام بخمسة عشر فرسخا فصاعدا. 

ينبغي للمسافر إذا أمّ المقيمين على رأس ركعتين أن يقول: أتمُوا صلاتكم فإنًا 
قوم سَفر” . 

يعتبر مسيرة ثلاثة أيام في البر لأصحاب السفينة» وكره في العيون. 

لا تجب الجمعة على مَن هو خارج المصرء ثم اختلفوا فيه» فأدنى ما قيل 
موضع خارج العمران إذا خرج بنيّة السفر انتهى إليه يقصر. 
(1) وكذا تشترط نيّة إمامة النساء لصحة اقتدائهن به لاحتمال أنه رجل. 


)2( آي مسافرون؛ وسمّر جمع مسافر کرکب جمع راکب. ولان النبي کل قاله حین صلى بأهل مكة 
وهو مسافر. رواه البيهقي» باب: ال مام المسافر یوم المقیمین» رفم: 5534. 
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وقال الحسن البصري: آربعة فراسخ. وهو آبعد ما قیل فیه. 

وقال آبو یوسف: ثلائة فراسخ» وعند بعضهم فرسخان. وعند آخرین آن یخرج 
إليها ویرجع من یومه ویبیت في منزله؛ یجب حضورها المصر الذي هو شرطه 
لصحة الجمعة فيه إذا كان فيه سلطان أو قاضي يقيم الحدود فهو جامع. 

وبعضهم اعتبر وجود سائر الحرف فیه في جمیع السنة. 

قال البلخي: أحسن ما قیل فیه: انهم کانوا بحال لو اجتمعوا في آکبر 
تفه ترس دوز صر تنم وهذا أرب من شعت اب ع ا 
يوسف حيث جوّزها بمنى وهي قرية فيها ثلاث سكك. 

لو مات السلطان فاجتمع الناس على واحد ليصلَّي بهم الجمعة جاز. 

إذا مات والي المصر ولم يبلغ الخليفة حتى مضى بهم جمع فإن صلى بهم 
خليفة الميت أو قاضي أو صاحب شرط جاز. ولو قدّم العامة واحداً لم يجز. 

يكره لسامع الخطبة الكتابة كالكلام. وقد جوّز بعض المتأخرين قراءة القرآن 
والتسبيح ودرس الكتب والاختيار هو السكوت. 

الأذان هو الذي يؤدْن بين يديّ الخطيب حين جلس على المثبر. 

وذكر الحسن بن زياد: لا بل الأصل هو الذي يؤذن على المنارة قبل صلاة 
ال 

لو صلى أربعاً بعد الجمعة آو قبلها يقع عن سنّة الجمعة. 

وكذلك لو صلى ركعتين تطوعاً على ظنٌ أن الفجر لم يطلع فإذا هو طالع» يقع 
عن سنَّةَ فرض الفجر إذا كانت التكبيرة بعد الفجر. 

السئّة أن يغتسل يوم العيد ويستاك ويلبس أحسن ثيابه جديداً كان أو غسيلاً. 
ويمسٌ طیبا ويذوق شيئاً في الفطر وفي الأضحى مخيّر في الذوق والأدب آلا 
يذوق. 

ويجهر في التكبير إلى أن يبلغ المصلى في الأضحى» أما في الفطر كذلك في 
رواية الطحاوي. 

قيل: هذا مذهب صاحبیه. آما عند آبي حنیفة: یسر ويسقط التكبير إذا بلغ 
المصلى. 
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ویجوز آن يصلي صلاة العید في موضعین في المصر کما في الجمعة. 

إذا عجز المريض عن تحريك الرأس فى إيماء الصلاة لا صلاة علیه. 

وعن زفر والحسن بن زياد: يومىء بعینیه» وهو مذهب الشافعي - رحمه الله -» 
وإن عجز عن الإيماء بالعين سقطت عنه عند الحسن ولا تسقط عند زفر» ولكن 
عليه» وإن بريء ينظر إن كان مغمى عليه فهو يفعل» وعليه القضاء. ذكره الكرخي. 
وكذا إن كان الإغماء أقل من يوم وليلة. 

إن فاتته صلاة في صحته يقضي في مرضه بالتیمّم جاز. 

یلّن المحتضر کلمة الشهادة ولا یقال: قل للمریض. ولکن تذکر هذه الكلمة 
بحیث یسمع هو ویتلقن منه. 

يغسل رجلا الميت قبل یدیه» بخلاف اغتساله. 

قول الأمّ وحدها آو القابلة مقبول في استهلال الولد"" حين یخسل ویصلی. 
والعظام کرامة. 

الادمي المقتول خطاً لیس بشهید. آما القتیل بالمثقل لیس بشهید عند آبي 
حنيفة خلافاً لهم» وکذا المخنوق. آما في آحکام الاخرة هم شهداء . 


)1( الاستهلال: ما یعرف به حياة الولد من صوت آو حرکة. ومن لم یستهل آدرج في خرقة ولم 
يصلّ عليه ويغسل في غير الظاهر من الرواية وهو المختار (الفتاوى الهندية 1/ 159). 

(2) الشهيد على أقسام ثلاثة: 
1 - شهيد الدنيا والآخرة: هو الذي يُقتل في قتال مع الكفار مقبلآً غير مدبر» لتكون كلمة الله هي 
العلياء وكلمة الذين كفروا هي السفلى دون غرض من أغراض الدنيا. 
2- شهيد الدنيا: هو من قُتل في قتالٍ مع الكفار» وقد غَلّ في الغنيمة» أو قاتل رياءً أو لغرض 
من أغراض الدنيا. 
3- شهيد الآخرة: هو المقتول ظلماً من غير قتال» كالميت بداء البطن أو بالطاعون أو 
بالغرق» والميت في الغربة» والنفساء التي تموت في طلقهاء ونحو ذلك. (انظر: الموسوعة 
الفقهية 274/26 1 1 
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|ٍذا وجب القصاص ثم انقلب مالاً لم تسقط شهادته. 

يبدأ بصلاة المغرب ثم بصلاة الجنازة لضیق وقت المغرب. 

لا بأس بالشق في القبر إذا كانت الأرض جواره لا تتماسك ویکره العلامة 
علی القبر. 

وذكر فى الصحيحين عن عروة عن عائشة ‏ رضی الّه عنها - قالت: «کان 
سر لا كيه يفل ين« اللبق کل رانا مره ند و الق فاد ارزو ان ری 
آيقظني فقال: قومي فأوتري يا عائشة») . 

وفي رواية الأسود بن یزید النخعي قال: قالت عائشة: ما یقطع قلنا المرأة 
والحمار والکلب. قالت: ان المرأة اذ الدابة کسواء بئس ما شبهتمونا بالحمر 
والكلاب» والله لقد رآیت النبي که يصلّي وأنا بين القبلة وبينه مضطجعة©. 

وفي رواية: مُعترضة کاعتراض الجنازة فتبدو لي حاجة فأکره آن آجلس فأؤذي 
رسول الّه و من قبل رجلیه - تعني رجلي السریر - آخرج من لحافي. 

وفي رواية أبي سلمة بن وائل قالت: كنت أنام بين يدي رسول الله 4لا 
ورجلاي في قبلته فإذا سجد غمزني فقبضت رجليء وإذا قام بسطتها والبيوت يومئذ 
لش ا 


من العيون: 
قال - رحمه الله - عن المعلى عن أبي يوسف: ماء الحمام بمنزلة الماء الجاري 
حتى لو أدخل رجل يده فيه وعليها قذر لم ينجسه. وقد روي أنه رجع عن هذا. وهو 


(1) رواه البخاري باب: الصلاة خلف النائم» رقم: 490 ومسلم باب: الاعتراض بين يدي 
المصلي. رقم: 1169. 

(2) رواه البخاري» باب: من قال لا يقطع الصلاة شيء رقم: 492 ومسلم باب: الاعتراض بين 
يدي المصلي» رقم: 1171. 

(3) رواه البخاري» باب: الصلاة على الفراش» رقم: 5 ومسلم» باب: الاعتراض بين يدي 
المصلي رقم: 1173. 
وغمزني بيده: الغمز المسّ أو العصر برؤوس الأصابع والإشارة بالعين أو الحاجب. ومصابيح 
جمع مصباح وهو ما یستضاء به» وأرادت بقولها: الاعتذار عن نومها على تلك الصفة حال 
سجوده أي لو كان فيها مصابيح لقبضت رجلها عند سجوده. 
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إن كان الخاتم ضيقاً يحرّكه في الوضوء احتياط]”". 

قال محمد: لو سقطت أسنانه فأعادها لم تجز صلاته إذا كان أكثر من قدر 
الدرهم وكذا في أذن قطعت فأعادها وبه نأخذ. قال أبو يوسف: إن كانت سنّة جاز. 

وعن محمد: الفیل نجس العين لشي 

وعن ابن رستم عن محمد: ثلاثة نفر في سفر أمَّ أحدهم في الظهر والآخر في 
العصرء والآخر في المغرب» ثم وجدوا قطرة دم في موضع صلاة الإمام وعلم أنه 
من أحدهم ولكن كل واحد منهم ينفي عن نفسه» فالظهر جائزة لهم» وإمام الظهر 
والعصر یعیدان المغرب» وعصرهما جائزةت وإمام المغخرب يعيد العصر فقط . 

وفي رواية خلف بن أيوب عن محمد: يعيد المغرب إمام المغرب مع العصر 
أيضا. 

عن خلف بن أيوب: سألت محمد بن الحسن في رجل نوى التيمم إلى 
الركوع آو الوتر واحدة ثم تبدل رأیه فرأی التیمم ٍلی المرفق والوتر ثلائ آیعید ما 
صلی؟ قال: لا فان ذلك مذهب علي وابن عباس ومذهبنا مذهب عمرو بن عمر. 
اا ك ن ر ا ات سبالمل ذلك قوير لات إن ومیل ما 
صلى . 

في الصلاة: لو كبر الإمام فكبّر المقتدي معه غير أن الإمام مذه والمقتدي جزم 
ففرغ قبل إمامه. قال أبو يوسف: يعيد وهو مذهبه خاصة. 


عن ابن رستم عن محمد: إذا فرغ المسبوق من التشهد يدعو بدعوات في 
القران. 

وفي رواية هشام عن محمد: ويصلي آیضا علی النبي . وقال هشام: یکزر 
التشهد الی آن یسلم الامام. وهو قول البلخي. ومن العلماء يقول يسكت . 


(1) وفي الفتاوی الهندية 5/1: تحريك الخاتم سئّة إن كان واسعاء وفرض إن كان ضيقاً بحيث لم 
يصل الماء تحته. 

20( وعندهما هو کسائر السباع. ۲ 

(3) وفي بدائم الصنائم 129/1 يكرر التشهد إلى أن يسلم الإمام لأن هذه قعدة أولى في حقه 
والزيادة علی التشهد فی القعدة الأولی غیر مسنونة ولا معنی للسکوت فی الصلاة الا 
الاستماع» فينبغي أن يكرر التشهد مرة بعد أخرى. 1 
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قال نصیر: سألت الحسن بن زیاد: رجل سجد علی ظهر رجل. قال: إن سجد 
على ظهر رجل في الصلاة جاز. وان لم یکن في الصلاة لا یجوز؛ وان سجد على 
فخذ نفسه جاز. وهو قول أبي حنيفة. 

قال الحسن: آما آنا لا آجیز شین من ذلك. 

وذکر في بعض الاصول: لو صلّی علی فراش وجهه طاهر وباطنه نجس جاز؛ 
ولو کان علی باطن البداء وباطن المصلي نجاسة فصلی عليه لم يجز عند أبي 

قال مشايخنا: الصحيح أن لا تجوز الصلاة إذا كان في موضع ركبتيه نجاسة 
كما في قيامه» أما في موضع سجوده لا يجوز في رواية» وهو قول أبي يوسف وزفر. 
وفي رواية عن أبي حنيفة: يجوز. وفي رواية: يعيد السجدة ويجزيه. 

لو خاف مصلى الجمعة على نعله قذر فرفعها فى صلاته فرأى عليها قذراً أكثر 
من قدر الدرهم فوضعها لم تفسد صلاته ٍذا لم ود معها رکناً تام 

ولو صلّی وفي کمه فارة حيّة جاز بخلاف خری الکلب والبيضة المذرة 
کالفارة. 

لو قرأ: (نعم العبد إنه أياب) فسدت صلاته عند أبي يوسف ثم سَئل محمد 
عن ذلك» فسأل محمد الكسائي فقال الكسائي: الأياب والأواب لغتان. 

قال محمد: لم تفسد صلاته. وعن محمد: لو قرأ: (قَرَت من قوسرة) فسدت 
صلاته لأنه لم یوجد في القرآن مثله". 

وعن آبي یوسف: لو آخطاً في الاعراب والنحو آو آتی بالمد في غیر موضعه 
أركلك ف كان التشدید آو شدّد في مکان التخفیف لا تفسد صلاته» فاٍنه علم 
الخواص. 

وعند محمد: تبطل صلاته ولو قرأ: (غير المغضوب عليهم ولا الظالين) بالظاء 
تبطل صلاته عند آبي مطیعء ولا تفسد صلاته عند محمد بن سلمة فان العجم لا 
یمکنهم التمییز بین الضاد والطاء لا نادرا. 


(1) أي لم یوافق البدل المبدل من حیث المعنى» ومثاله آیضاٌ: کعفص بدل کعصف. فهذه آلفاظ 
لیست منقولة بالقرآن تفسد صلاته بالاتفاق (انظر: المحیط البرهانی 468/1). 
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من سَلَّم على رأس الركعتين في الظهر على ظنّ أنه جمعة أو على ظنّ أنه 
مسافرء أو في العشاء على ظنّ أنه ترويحة ليستقبل صلاته فإنه مستيقن بصلاته 
رکعتین بخلاف ما لو سلم علی آنه صلّی آربعا. 

وعن محمد: لو کتب خطا مبیّناً لا تفسد صلاته الا |ذا آطال فیصیر عملاً 
كثيراً. 

لو سجد سجدة وهو نائم فأعادها. 

صبيّ ونصراني خرجا مسافرين فلما سارا يومين أسلم النصراني وبلغ الصبي» 
فالنصراني یقصر صلاته وأما الصبي يتم صلاته. 

و ت و ا و م ال وت وو وا ماع ماع ما وخ 
ENE ey‏ 

ابن رستم عن محمد: قرأ آية السجدة ثم عدل عن موضعه قليلاً نحو عرض 
المسجد. ثم أعادهاء يكفي سجدة واحدة. 

لو أراد أن يسافر يوم الجمعة فلا بأس بخروجه من العمران قبل خروج وقت 
الظهر. 

قال خلف بن يوسف: سئل محمد عن امرأة لا مال لهاء قال: لا يجب كفنها 
على الزوج. 

وقال أبو يوسف: يجب عليه. 

الظالم إذا قتل غسّل ولم يصلّ عليه. 

للميت أخوان لأب وأم فالأكبر أولى بالصلاة عليه. أما لو أراد أن يقدم غيره 

وذکر في النوادر: صلّی علی جنازة بالتیمّم في المصر ثم أتى بجنازة أخرى 
ينظر إن كان يقدر أن يذهب ويتوضاً ثم يجيء ويصلي على الثانية بأن كان الماء غير 
بعيد فلم يفعل يعيد التيمُم» وان لم يقدر يصلّي بذلك التيمُم. 

وقال محمد: تيمّم بكل حال. 

وذكر أبو أحمد الحسن بن عبد الله العكبري في كتاب المواعظ والزواجر 
بإسناده عن عبد الله بن كثير بن جعفر: أن الحجاج بن يوسف دخل مسجد رسول الله 
5 مرّة إلى جنب سعيد بن المسيب» فجعل یرکع ویسجد قبل الامام ویرفع قبله 
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فلما سلّم الامام هم الحجٌاج آن یقوم فأخذ سعید بثوب الحجّاج فأجلسه وکان 
سعيد في الذكر» فلما فرغ أخذ التعل ورفعها على رأس الحجّاج وقال: يا سارق. يا 
نائن» تصلي هذه الصلاة! لقد هممت أن أضرب بها وجهك» وتركه. فمضى 
الحجُاج خجلاً وكان حاجاء فلما رجع من حجته ومضى إلى الشام فعن قريب رجع 
والبا علی المدیتة من قبل عبدالملك قدخل المسجد وانتهی [لی سعید وجلسن 
بجنبه فقال الناس: ما جاء الا لینتقم منه. فقال الحجاج: نت صاحب الکلمات؟ فقال 
سعید: آنا صاحبها یا ابن یوسف. فقال له الحجّاج: جزاك اه ين معلم ومودب خرا 
ما صليت بعدك صلاة إلا وأنا ذاکر قولك"". 


من الروضة 

قال رحمه الله -: إذا استقبل القبلة بالبول فتذكر ثم انحرف لا إثم عليه. 

وذكر ابن شجاع: استدبارها ناسياً وعامداً بالبول والغائط مكروه. وفي نوادر 
ابن سماعة عن محمد مثله. تغسل المرأة داخل الفرج كالفم. 

في نوادر ابن رستم: لو أمرّ الماء على لحيته ثم حلقها يجب إمرار الماء على 
ما ظهر من وجهه. أما لو أمرّ الماء على شعر رأسه ثم حلق لا يجب إمرار الماء على 


€ 


بسرله. 

لو توضا بماء اجتمع من ماء المطر في الطريق لا يجوز» ما يسيل من المطر 
يجور. 

لو وقع في البتر جرذ - يعني فأرة كبيرة - ينزح أربعون دلوا ولا ينزح في القراد 
شىء. 


لو أخرجت الفأرة حين ماتت في البئر ولم ينزح الماء إلا بعدما انتقص قدر 
ذراع مثل» ثم نزح الماء قدر الواجبء يطهر المواضع التي أخذها الماء وبقي الذراع 
الناقص من البئر نجس لا يطهر إلا بغسله حتى لو زاد الماء بعده فأخذ ذلك الذراع 
بش سا 

شعر الآدمي وعظمه لو وقع في الماء لا يتجسن. 


(1) آورد هذه القصة ابن عساکر في تاریخ دمشق 119/12 وابن کثیر الدمشقي في البداية والنهاية 
9 وابن حمدون فى التذكرة 3 والزمخشري في ربيع الأبرار 11 156. 
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دم قلب الشاة لیس بنجس» وکذا الطحال والکبد. 

لو غسل دم عن ثوب مرة جاز. 

الحوت الكبير إذا مات في الماء وبقيت تفسد الماء عند أبي يوسف. ذكره في 
الإملاء. 

إذا مات الضفدع أو حيّة الماء في الخل يفسده عند أبي يوسف. وعند محمد: 
لو تیم بملح مقلوع من الجبل لم یتجمد من الماء جاز» وآما لو کان متجمدا 
من الماء لم یجز. 

في الصلاة: لا تجوز رکعتا الفجر الاول» ویجوز السحور فیه. 

وفي رواية أسد بن عمرو: الشفق هو الحَمُرة عند آبي حنيفة. 

لو افتتح صلاة التطوع ثم طلعت الشمس آو زالت آو غابت لم تبطل. 

لو صلّی المنذورة بعد الفجر آو بعد العصر لا (عادة عليه في رواية ابن زياد 
عنه . ۱ 

تطویل الصوت في الالحان للآذان مکروه. ذکره ابن شجاع في سننه عن آبي 

الامام عظم جرا من الموذن". 

قال محمد: يجب أن يفرغ عن الإقامة في مكانه في رواية عنه يؤذن ويقيم 

قال محمد: يؤذن للأول ثم بعده يقيم بلا أذان» في الصلوات إن روح المصلي 
بين قدميه فهو أفضل» وهو آن یتکیء على هذه القدم مرة وعلى هذه الأخرى مر 
نص عليه في كتاب الأثر عن أبي حنيفة ومحمد ولم يحك خلافا. 

إذا قام المسبوق إلى قضاء ما سبق عنه يأتي بسبحانك اللهمّ وبحمدك والتعوذ 
ذكره في الكيسانيات. 


(1) وعند الشافعية وقول لبعض المالكية: أن الأذان أفضل . ورواية فى مذهب أحمدء لقول النبى كلِ: 
«الإمام ضامن والمؤذن مؤتمنء اللهم أرشد الأئمة واغفر للمؤذنين». ولا شك بأنه صرح جمهور 
الفقهاء ومنهم الحنفية وبعض المالكية ورواية في مذهب أحمد بأن الإمامة أفضل من الأذان 
والإقامة. (انظر: الموسوعة الفقهية 6/ 202). 
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لو آدرك [مامه في رکوعه فسبح واحدة فرفع الامام رأسه تم المسبوق ثلاثاً في 
رکوعه. آما لو آدرکه في آوّل رکوعه فانه یرفع رأسه مع مامه من غیر مکث لتسبیح 
الثلاث ذکره في کتاب الاملاء رواية بشر بن غیاث. 

لو أدرك إمامه في سجوده وكبّر ويأتي بسبحانك اللهمّ ثم خرّ ساجداً من غير 
تعؤّذء وکذا لو آدرك في التشهد الاخیر کر ويأتي بسبحانك اللهم ثم سلم الامام 
قبل فروغ المسبوق ثم يتم هو تسبيحه ثم يقرأ. ولا تسمية في أوّل کل سورة سوی 
الفاتحة عند أبي حنيفة خلافا لمحمد فيما لا يجهر. 

أما أبو يوسف يقرأ بسم الله في كل سورة وبين كل سورتين في ركعة واحدة» 
وإن لم يكن من أوّل كل سورة عنده. 

لو صلّى بتفسير القرآن لم يجز بلا خلاف ذكره عليّ الرازي صاحب أبي 
يوسف بخلاف ما إذا قرأ الفاتحة بالفارسية. 

ربما وصل أبو يوسف تكبيرة الركوع بآخر السورة وربما فصل. 

لا يفرش ذراعيه وركبتيه في ركوعه. 

يكره للإمام أن يقعد للدعاء عقیب الظهر والعشاء آما المقتدي ان شاء قعد 
وان شاء قام. 

إرسال اليد في دعاء القنوت ووضعها روايتان عن آبي حنيفة ولا یکره صلاة 
الجمعة خلف الفاسق وهي رواية عن محمد أيضاً خلاف ما في صلاة الجماعة. 

لوقا قراف رس ار شاه ور اوه ويد تنعل نت 

لو قال بعد شهر: آنا نصراني جعلناه مسلماً فمي حقهم مرتداً في حق نفسه» لو 
قال بعض القوم یتیقن بالنقصان فیما صلاه الامام. وقال بعضهم: تیقنوا بالتما وشك 
إمامهم لا إعادة إلا على مَن زعم أنه يتيقن بالنقصان. آما لو قال له عدلان: ٍنك ما 
أتممت صلاتك فعليه الإعادة. 

لا تراويح إلا بعد فرض العشاء كالوترء وذكر ابن زياد في كتاب الصلاة: مَن 
أدرك إمامه بعد ركعة من التراويح فيضم إليها أخرى ولا قضاء عليه لما فاته من 
الترويحات. 

لو شك في وضوئه بعد فراغه من الصلاة ولا وضوء علیه» وان غلب علی ظه 
أنه علنى غير وضوء إذا كان هو ممن يلقى ذلك كثيراً. 
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لو قرأ في الرکعة الثانية بالسورة التي قرآها في الرکعة الاولی لزمه سجدة 
السهو عند ا ذكره في كتاب صلاة الأثر. ۱ 

لو هم بالقيام حالة السلام ورفع ركبتيه قبل أن د لزمه السهوء ذكره ابن 
عبدك”!؟ عن أصحابنا. 

إن عثر في صلاته فقال: بسم الله» ناسيا. فسدت صلاته عند أبي حنيفة. 

لو أراد أن يمرّ بين يديه فرفع صوته بسبحان الله لم تفسد صلاته. 

لا يضرّهم تباعدهم عن الإمام حيث لم يسمعوا الخطبة. 

المصر الذي تجوز فيه الجمعة قاضي ومنبرء تنفذ فيه الأحكام وتقام الحدود. 
وقدر السکان قدر خمسمائة من المسلمین. 

وذکر في الهارونیات: ان لم یکبر القوم حتی آخذ الامام القراءة لا جمعة له 
ولا لهم. 

شرائط تکبیرات التشریق عند آبي حنيفة: البلوغ» والإسلام» والعقل» والحرية» 
والإقامة في المصرء ويصلي صلاة المکتوبة في وفتها بجماعة. 

یصلی في الاستسقاء وحداناً عند أبي حنيفة ذكره في البرامکة. 

لو قتل أهل الحرب صبياً غسل عند أبي حنيفة خلافاً لهما. 

في تحنيط الشهيد روايتان. 

أهل المعصية يقتل بعضهم بعضاً لا يغسل ولا يصلى عليه» ذكره في البرامكة. 
وکذا اللص الذي يأتي قوماً ني دارهم. 

قاطع الطریق صلبه الإمام. 

الخليفة آوّلی بالصلاة علی الجنازة من والي البلد ثم القاضي إمام الحيّ ثم 
الأولیاء» ولیس لاحد آن یتقدم الا باذن الاولیاء. ذکر هذا الترتیب في الهارونیات. 

ولو مات في سفينة يغسّل ويكمّن ويصلى عليه ثم يرمى في البحرا”. 

لو كانت المرأة عظيمة لا بأس بأن يشدّ فخذيها بخرقة» والكفن على الورثة 
(1) في طبقات الحنفية (الجواهر المضية: 2/ 403): ابن عبدك أبو محمد الإمام البصري» وعرف 

بذلك آیضا محمد بن علي. 1 
(2) وهذا مقيد بما إذا لم يكن البر إليه قريباء كما في فتح القدير. 
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بقدر المواریث» فان کان أخاً وابناً فعلیهما نصفان» وان ترکت زوجاً غنیاً فکفنها علی 
بيت المال. ذكره ابن سماعة عن محمد. 

وقال أبو يوسف: في مال زوجها. وأجمعوا أن كفن الزوج على بيت المال 
کثمن الماء وإن كفنه من يرثه يرجع في تركته. أما غيره من القرابات من لا يرثه لا 
يرجع سواء أشهد للرجوع أو لم يشهد في المسلمين. 

نص في الهارونيات: أن في سرير الرجل ونعش المرأة لا تصمّ الوصية للميت 
في غسله والصلاة علیه ودفنه ودخوله في قبره» ذکره في الهاروني. 

وفي نوادر ابن رستم: الوصية بالصلاة جائزة. 

عمق القبر على نصف قامة المیت» وارتفاع اللّحد قدر شبر من الأرض أو أكثر 
قلیل وکذا تسنیمه. 

امرأة رأت دما يوماً ثم ما رأت إلا بعد غروب الشمس من الیوم الثالث فکله 

وحن الطهر سيعة وتحيسون يوماء هذا هو آکثر ما هو عادتها فی الطهر بأن 
حاضت ثلاثة أيام آو عشرة أيام ثم طهرت سبعة وخمسين يوماًء ثم استمرٌ بها الدم. 
خمس وخمسون. 

لو رأت الدم في أيام الحيض أمسكت عن الصلاة ثم انقطع في آخر اليوم 

لو احتلم الغلام في آخر الليل لا يسع الاغتسال فعليه صلاة العشاء» ولو 
انقطع دم حيضها على العشرة في اخر الليل يجزيها صوم الغد سواء بقي الوقت 
للاغتسال أو لم يبق بخلاف ما لو انقطع ما دون العشرة. 

لو أسقطت ينظر إن كان السقط أبيض فهو دليل أنه ذكرء وإن كان كدراً فهو 
ئی 

إذا انقطع دمها بعد الولادة بيوم واحد انتظرت آخر وقت الصلاة التي انقطع 
فيه» ثم تغتسل وتصلي ولا تدع الصلاة وهي طاهرة. 
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المدة التي يتحرك الجنين في بطن أمه أربعة أشهر بالأيام دون الأهلّة على هذا 
مسائل محمد. ولا باس بأن یشد الجنب والحاتض التمائم والتعاویذ علی العضد اذا 
کان ملفوفً(؟. 

عن عطاء بن یسار» عن معاوية بن الحَكم السْلمي: بینا آنا أصلّي مع رسول 
الله و إذ عطس رجل من القوم فقلت: رحمك الّ» فرماني القوم بأبصارهم؛ 
فقلت: وا ثکل آمّاه ما شأنکم تنظرون الی؟ فجعلوا یضربون آفخاذهم بأیدیهم فلما 
رأيتهم يصمتونني سکثْ» فلما صلّی النبي و فبأبي وأمي هو ما رأيت معلّماً قبله 
ولا بعده أحسن تعلیما منه فوالله ما كهرني ولا ضربني ولا شتمني, قال: إن هذه 
الصلاة لا يصلح فيها شيء من كلام الناس» إنما هو التسبيح والتكبير وقراءة 
القرآن»» قلت: يا رسول الله إني حديث عهدٍ بالجاهلية وقد جاءني الله بالإسلام 
e SRT‏ الكان قال: «فلا تأتهم» قال قلت: مئّا رجال يتطيرون؟ قال: 
«ذلك شيء یجدونه في صدورهم فلا تقربهم» قال قلت: ومِئًا رجال یخطون قال: 
«کان في بني |سرائیل نبي من الأنبیاء یَخط فمن وافق خطه فذاك». هذا کله في 


ی 


من الفتاوی للناطقي أيضاً: 
قال رحمه الله -: إذا زاد موضع الاستنجاء علی قدر الدرهم یجور الاستنجاء 

عند أبى حنيفة وأبى يوسف - رحمهما الله -. 
وقال محمد: إن زاد على المثقال ما أصاب المقعد وطرف الإحليل يجزيه 

وظاهره يقتضى ذلك القدر مع موضع المقعد. 
وفي نوادر أبي يوسف: الذي استنجى ولم يغسل ولطخ من ذكره وحده أكثر 

(1) وعبارة رد المحتار: إذا كانت ملفوفة» وقال: اختلف في الاستشفاء بالقرآن بأن يقرأ على المريض 
أو الملدوغ الفاتحة أو يكتب في ورق ويُعلق عليه» أو في طست ويُغَسّل ویسقی» وعن النبي 
يكِ: «أنه كان يعوّذ نفسه»» وعلى الجواز عمل الناس الیوم وبه وردت الاثار. 

)2( رواه مسلم باب: تحريم الكلام في الصلاة» رقم: ۰1227 ولم أجده في البخاري. ومعنى كهرني: 
الکهر الزبر والتهر. والکهان: جمع کاهن» وهو الذي كان في الجاهلية يرجعون إليه ويسألونه عن 
المغيبات ليخبرهم بها في زعمهم. ویخطون: الخط الذي کان یفعله المنجّم في الرمل باصبعه 
ویحکم علیه ویستخرج به الضمیر. (انظر: جامع الأصول 5/ 487). 
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من قدر الدرهم لم یجزه استقبال القبلة حال غسل السبيلين من غائط وبول لا بأس. 

وعن آبي حنيفة روایتان في التوضو في المسجد. ولم يكن به قذر في رواية 
یکره» وفي رواية لا باس والاولی آن یتوضاً في الموضع المتخذ فیه للتوضو. 

لا باس للمرة آن تخسل یدیها وذراعيها من العجین في العجین ذکره محمد. 

وعن آبي علي الدقاق: ٍن وصلت المرأة شعراً في ذژابتها ثم غسلت بالماء 
ذلك الشعر لم يكن الماء مستعملاً. 

الغسل من الجنابة فرض» أما غسل الميت فرض دون ذلك ولهذا لو كان 
جنب وميت ومعهم الماء ما يكفي لأحدهما يغسل به الجنب ويِيمّم الميت. 

في نوادر المُعلّى عن محمد: يكره للجنب أن يقرأ كلمة الحمد لله يريد به 
القراءة وما ذكر في الأصل يحمل على هذا. 

عن هشام عن محمد: رفع المأمومين أصواتهم بالدعاء أحبّ إليّ من الإخفاى 
يعني بالقنوت. 

لو اغتسل من الجنابة وفي أصول أظفاره وسخ يجزيه من الجنابة وإن لم يقلع 
الوسخ. 

أما لو كان بين أسنانه في فرجة فبقي طعام ما أكله فيها لم يجز غسله ما لم 
يقلع ذلك الطعام ويجري الماء عليه كما لو كان على ظاهر بدنه شيء من جلد 
السمك أو عجين يبس عليه فلم يصب الماء تحته. ذكره الشيخ عن بعض مشايخه 
المتأخرين عن محمد بن مقاتل الرازي. 

فارة حيّة في حنطة طحنت لم يؤكل. وقال أبو بكر الخصاف الرازي: لا أحفظ 
قول أصحابنا فيه» وعندي لا يفسد الا آن یکون کثیرا فاحشا. قال الكرخي: خرؤها 
وبوئها سواء یفسدان الماء. 

وعن محمد بن شجاع: الخمر |ذا وقع في الماء ثم یصب الماء في الخل 

وعن هشام عن محمد: دجاجة باضت فوقعت البيضة في البثر وهي ندية لا 
تفسد الماء. 

وفي نوادر هشام عن محمد: لو شد جرحه بخرقة فأصابه الدم آکثر من قدر 
الدرهم وآصاب الثوب فتوضاً وصلی ولم یخسل الدم جاز إذا كان الجرح سائلاً. 
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وسّئل الحسن البصري عن زعفران في ماء ليصبغوا الثوب فبال فيه صبي» 
قال: يصبغ به ذلك الثوب ثم يغسل ذلك الثوب بالماء الطاهر وهو قول أصحابنا. 

وعن أبي يوسف: إذا سلم على مصلي يرد عليه إذا فرغ» وكذا المؤذن. 

وقال هشام: يعجبنا إذا دخل الرجل المسجد وبعض القوم في الصلاة دون 
بعض أن يسلم. آما لو کانوا في صلاتهم لم یسلّم. 

قال أبو يوسف.عن أبي حنيفة: يكره الصلاة خلف الجهمية والرافضة 
الد 

قال هشام: سألت محمداً عن الصلاة خلف هؤلاء قال: جائز ما خلا الرافضة 
والقدرية وأحبٌ إليْ أن لا يصلي خلف هؤلاء. 

قال محمد: إذا بلغ الغلام خمس عشرة سنة يجوز أن يؤم القوم سواء احتلم 
أو بلغ هذا السن. وعند أبي حنيفة: لا حتى يبلغ تسع عشرة أو احتلم. 

وقال محمد في رجلین هما في الثقة والصلاح سواء أحدهما أقرأء فقدّم أهل 
المسجد الاخر وترکوا الأقراً فقد آساژوا ولا یأئمون وکذا القاضی والوالی هو 
بستحق لذلك ولکن غبره آفضل. آما الخليفة فلیس لهم آن یولوا خليفة الا افضلهم 
هذا في الخلفاء خاصة. 

ولو اتكأ على هذه الرّجلٍ مرة والأخرى مرة أحبّ إلىّ من أن ينصبه نصباً. 

قال محمد: لو صلّی الأخرس بالأمیین صحت صلائه وضلاة الأمیین فاسدة. 
آما لو صلّی الأمي بالاخرس فصلاتهما تام ". 

وذكر في الكيساني: إذا جاء وسبقه الإمام بركعة فدخل معه فكبّر وسبّح ثم إذا 


(1) قال ابن نجيم في البحر الرائق 370/1: الاقتداء بأهل الأهواء جائز إلا الجهمية والقدرية 

والروافض الغالي» ومن یقول بخلق القرآن والخطابية والمشبهة وجملته : أن من كان من أهل 
قبلتنا ولم یل في هواه حتی یحکم بکفره ه تجوز الصلاة خلفه وتکره ولا تجوز الصلاة خلف 

من ينكر شفاعة الي ڳلا ان ینکز الکرام الان او یکر ار لأنه کافر. 
والجهمية: قال الجرجاني ذ في فى التعريفات: هم أصحاب جهم بن صفوان» قالوا: لا قدرة للعبد 
أصلاً لا مؤثرة ولا كاسبة» بل هو بمنزلة الجمادات والجنة والنار تفنيان بعد دخول أهلهما حتى 
لا ييقى موجود سوى الله تعالی (ص 108). 

(2) لأن الأمي أقوى حالاً منه» لقدرته على التحريمة. 
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الدخون. " 

قال آبو یوسف: یتعوذ ساعة دخل وإذا قام يقضي بغیر التعوذ. وعند محمد: لا 
یتعوذ عند الدخول وانما یتعوذ حین قام ليقضي فقرأ. 
الظهرء وقال بعضهم: هى العصر. ينظر إن كان في وقت العصر : ال » وان 
انا رقت نیرف ید وإن كان مشكلاً أجزأهم ذلك في القياس بمنزلة 
قطرة دم وقعت ممن خلف الامام لا یدری ممن هي. 

لو حلف ألا يؤم أحداً فصلّی وحده ولم ينو الإمامة فجاء قوم واقتدوا به جاز 
وم عم عي ورك الخد لاما لو الت خی رل یه ان یریصن ربج 
الناس RE‏ ا د 

سأل أهل البصرة محهمذا عن إمام شك في صلاته فاختلف الومام والقوم. قال: 
يؤخذ بقول الإمام ومن معه وإن كانوا أقل. 

عن هشام عن محمد: لو قال ال مام: صلّیت آریعا وقال القوم: صلیت صلیت ثلاث 
فإن اجتمع القوم على ذلك أعاد الإمام الصلاة إلا أن يكون ا 

إمام صلى العشاء على غير وضوء وهو لا يعلم. ثم صلى بهم التراويح إمام 
آخر بوضوءء ثم علمواء فعلیهم آن یعیدوا العشاء والتراویح عند آصححابنا. 

وفي نوادر ابن رستم: لو أصاب الإمام وجع فقدم غیره یستقبلون الصلاة. 

عن محمد: من شرب الخمر وصلی لا يجزيه حتى يغسل فاه إلا أن يصيب فاه 
أقل من قدر درهم. 

رجل حمل بولا في قارورة فلما كبر عَلِمَ فوضعه ينظر إن كان قدر درهم 
فسدت صلاته * بخلاف ما لو وضع نعله وبها نجاسة فوضعه من ساعته. 

SS 


)1( لأنه في غير معدنه ومكانه» وكذلك لو صلى وفي كمه قارورة فيها دم لا تجوز صلاته لأن 
النجاسة ليست في معدنها. 
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حنیفة: یعید صلاة ثلائة آیام. وعندهما لا یعید حتی یتیقن متی ماتت» فصار 
کالاختلاف فیمن رأى في ثوبه نجاسة ولم يدرٍ متى أصابته. 

وعن آبي یوسف: آمة اتزرت بازار فوق الثدي ومن خلفها تمّت صلاتها. 

ذکر في الاملاء: إذا صلّى على جنازة عند طلوع الشمس وزوالها وغروبها 


الإمام إذا سمع خفق نعل رجل وهو راكع فانتظره» قال أبو حنيفة: أخشى عليه 
اما عظ). 
قال علي بن موسى القمي: إن كان الداخل رجلاً جليلاً إجلالاً له فهو كافر. 
وقال في وقت آخر: يخاف عليه الكفر. وعند أكثر الأصحاب لم يكفر إن شاء الله 
قال آبو یوسف: (ن جلس رجل بحذث ووجه المصلی ژلیه ان کان جاملاً 
علمته وان کان عالماً أَدبته2. 
وعن موسى بن النضر تلميذ أبي يوسف: لو ترك أربع ركعات السنّة قبل الظهر 
لا تقبل شهادته. 
eS‏ 0 0 
E‏ 
الرحيم. 
)1( ل انتظره ا .وقال أبو يوسف: سألت أبا 
)2( 3 صحيح البخاري» باب : استقبال الرجل ا أو غيره في صلاته وهو يصلي: وكره عثمان - 
رضي الله عنه - أن يستقبل الرجل وهو يصلي. وقال في شرح المنية: وهو مجمل ما رواه البزار 
(رقم 600) من حديث علي رضي الله عنه ‏ أن النبي عليه الصلاة والسلام رأى رجلاً يصلي إلى 
رجل» فأمره أن يعيد الصلاةء ويكون الأمر بالإعادة لإزالة الكراهةء لأنه الحكم في كل صلاة اديت 


مع الكراهة وليس للفساد. والظاهر أنها كراهة تحریم لما ذكر ولما في الحلية عن أبي يوسف: إن 
جاهلاً علمته وإن كان عالماً أدبته . (انظر: حاشية ابن عابدين 1/ 644). 
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قال أبو عبد الله الزعفراني: من فاته بعض التراویح فيصلي الباقي ویوتر مع 
الإمام ثم يصلي ما فاته من التراويح. 

قال هشام: قلت لابي یوسف: مسجد یقت امامه في الفجر ومسجد لا بيقنت 
فيه وهو أبعد مني» قال: عليك بالأبعد. قال أبو حنيفة: يتخطى إلى غيره. 

في نوادر ابن رستم: من نام في الصلاة لا هو في الصلاة ولا یکون هو مصلی 
والذي سبقه الحدث یکون هو في الصلاة حتی یتوضاً ولا یکون مصلیّاه ولهذا لو 
ابت اشرت ف ف رای اا کر آ0 ينوه إلى تنقامه الع تبن سا بر بش 
أما لو رآه فى مقامه بعد الحدث قبل انصرافه يفسد واستقبل وكذا لو انقضى وقت 
دياس كل که از فيل 

إذا غسل رجله بنى بخلاف ما فى صلاته ذهب وقت مسحه. 

لو زاد فی التشهد الأول خا ا وی اتف دی 
الح تن ات ف ای یمه إذا بدأ بالقراءة في موضع التشهد ثم تشهد نزمه 
السهوء آما لو بداً بالتشهد ثم بالقراءة لا سهو علیه. 

وعن آبي یوسف عن آبي حنيفة: لو صلّی وحده جهر فیما یخافت وجب 
السهوء آما لو خافت فیما لا یجهر لا سهو علیه في نوادر هشام. 

اوا او ی و ای ا و ی و الريع وهو في 
السفينة في صلاته نوی السفر یلزمه آن یتم آربعا صلاة الإقامة. وقال محمد: يتمّها 
صلاة السفر . 

قال آبو حنيفة: لا جمعة علی آهل القری وان کان قریباً (لی المصر. وعند 
محمد: فرسخ بینهما یجب. وعند آبي یوسف: الی آن یعود الی منزله في یومه. 

وفي قطاع الطریق بقي الشیخ آبو بکر الرازي وأصحابه علی قول آبي یوسف 
على ما ذكره في نوادر معلى أنه يصلب المحارب على خشبة ویترك آبدا ولا یصلی 
علیه ولا یمتا به استقبال القبلة وتصلب حیاً لم یطعن في جنبه حتی یقتل. 

والشیخ آبو العباس صاحب الأجناس فرّق في المکابر "* في المصر بالقتل» 
مثل قول المحاربین» وعلیه الفتوی» وبه يفتي آبو بکر الرازي. 


(1) قال في حاشية ابن عابدین 64/4: المکابر آي الاخذ علانية بطریق الغلبة والقهر. قال في 
المصباح: کابرته مکابرة غالبته مغالبة. 
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قال هشام: إذا غسل الميت ثم خرج منه شيء غسل ذلك ولا يعاد غسله ولا 
وضوژه وبه نأخذ. وهو قول الحسن البصري. 

وغسلت علي بن الحسن بن علي بن أبي طالب سريته آم زيد بن علي أمرها بذلك 
محمد بن علي بن الحسن الباقر. وهو مذهب زفر. وعندنا لا تغسل أمّ الولد مولاها. 

ولو انتظر القوم صلاته على الجنازة ولم يخش الفوت لا يجوز له التيمم. 

في إملاء أبي يوسف عن علقمة قال: قال عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه -: 
سهرنا ليلة في بيت أبي بكرء فلما انتهى إلى المسجد إذا رجل يقرأ القرآن في 
صللته؛ فقام النبي 38 بستمع الیه. فقلت: يا رسول اه اعتمت» فغمزني بیده 
اسكت. قال: وركع وسجد وجلس يدعو ويستغفرء فقال جل: سل تعطه. ثم قال: 
«من سرّه أن يقرأ القرآن غضاً». وفي رواية: رطباً. وفي رواية: نضاً كما أنزل فليقرأه 
قراءة ابن أمّ عبد. فعلمت آنا تا خر أنه ابن ف فلن ارت غدوت إليه 
لابشره فقال: سبقك بها آبو بکر وما سبقت الی خیر قط الا سبقني إليه» وكان 
سبّاقاً الی الخیرات. ۱ 


من فتاوی البقالي الخوارزمي: 

قال رحمه الله -: جنب غسل فرجه في حوض کبیر یتوضاً من ناحية آخری 
في سطح نجاسة علی جانبین ما جری علیه من ماء المطر. طاهر بخلاف ما لو کان 
في ثلائة جوانب آو عند المیزاب وعنه في کورین آحدهما طاهر والاخر نجس فص 
من فوق واختلط الماءان في الهواء انه طاهر. ذکره بعض المشایخ. 

لا یجوز التوضو بماء الملح الذي یجمد بالصیف. 

سور بازي الاهلي حکم سور دجاجة محبوسة. 

المضمضة والاستنشاق في المسجد مکروه عند آبي یوسف. وعند محمد غیر 
مکروه. 

في روثة رطبة وقعت في بئر أو يابسة تفتت فيها أو ابتلت ينزح عشرون دلواً. 

وعن الحسن بن زیاد: الكثير من البعرات في الماء أن يأخذ وجه الماء. وقیل: 
لا يخرج دلواً الا وفیها منها شيء. قال: لا يكون النزح في شيء أقل من عشرين دلواً 
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فيما يخرج فأرة أو دجاجة مجلاة عن بير أو هرة حيّة غير ميتة» أما في غير مجلاة لا 

وعن أبي يوسف: إذا نزحها فنزح کل یوم قلیلا حتی نزح قدر ما کان فیها جاز 

وحية البیت تموت في البثر حکم الفارة. 

عظم الإنسان نجس عند أبي حنيفة - رحمه الّه -. 

عرق الجلالة نجس تس 

تخسل الانفحة الجامدة من الميتة عندهما كالبيضة والسخلة قبل الجفاف". 

لا بأس ببسط جلد الأسد والنمر. دم الحَلّم نجس بخلاف القراد". 

رخص بعض المتأخرين في طعام يقع فيه خرؤ الفأرء وقیل عن محمد: لا بأس 
1 

وعنه: آن البعوض إذا وقعت فى الماء بعدما مصّت الدماء لا یفسد الماء. وعن 
آبی یوسف: یفسد. 

وفي العَلقٍ اتفاق. وعن محمد: آمر بخسل الحنطة من بول الحمار وروثه في 
الدياسة. وعن آبی سلمة: لا بأس به. 

ذا ماتت الفارة في الخمر فصار خلاً لم یصر طاهر وان لم تنفسخ. 

وعن آبي یوسف: جواز مسح السرقین الرطب والعذرة من الخف ومن الثوب 
إذا لم ينشف. 
)1( قال في رد المحتار 2/ 175: وفي المحيط عن الحلواني: عرق الجلالة نجس لکنه عفو في البدن 

والثوب. 


(2) الإنفحة إذا خرجت بعد الموت أنها طاهرة جامدة كانت أو مائعة» وعندهما إن كانت مائعة فنجسة» 
وإن كانت جامدة تطهر بالغسل. والإنفحة بكسر الهمزة» وقد تشدد الحاء وقد تكسر الفاء تكسر 
الحاء» والمنفحة والبنفحة شيء واحد يستخرج من بطن الجدي الراضع أصفر فيعصر في صوفة 
فيغلظ به الجبن» فإذا أكل الجدي فهو كرش . (انظر: حاشية ابن عابدين 1/ 206). 

(3) الحَلّم: القُراد الضخم العظيم. 
والمراد: دويبة متطفلة ذات أرجل كثيرة تعيش على الدواب والطيور (المعجم الوسيط 724/2). 
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وعن أبي عصمة: قطرة بول وقعت في الماء فبلوا به طيناً في المسجد جاز. 

ولو أصاب قدم إنسان جازت الصلاة معها وإن كانت النجاسة غالبة لا خير في 
ذلك الطين. وكذا الروث. وإن كان الطين غالباً فلا بأس بالتطيين والصلاة عند 
أصحابنا. وعند أبي يوسف: يفسد الدهن. 

لا يطهر التنور بالإحماء إلا أنه إذا خبز بعد زوال البلّ فقد رخص فيه. 

وإذا أحرقت النار الدم على رأس الشاة جاز. 

لو طبخ الحنطة بالخمر ثم قليت لم يطهرها الماء» ويعلف الطير. 

وعن الحسن: لو وقعت بعرة في وقر حنطة فطحنت لم يؤكل. 

وقال محمد بن مقاتل: يؤكل ما لم يتغير طعمها. وکذا الدهن» وكذا لون اللبن 
لو وقع الخبز مما عجن بخمر في خلّ فذهب فيه حتى لا يرى فإنه لا بأس بالخل» 
ولا يؤكل الرغيف نفسه. 

وقیل: یطهر الخبز بخسله ثلائاً وزالت رائحة الخمر وطعمه ولونه» وکذا في 
کل شيء من حنطة وشعیر وغیرهما. 

قال آبو یوسف: ما لا یکل لا یتداوی به. 

إذا اشتبهت مواضع النجاسة علی ثوبه ذکر الطحاوي آنه یخسل کله. وقیل: |ذا 
غسل شيئاً منه فله آن يصلي فيه كما آصاب بول الحمار الحنطة في الدیاس. 

قال بعض آصحابنا: قالوا یجمع فیخسل قفیز ثم یخلط فیجف الکل فیحکم 
بالجلّ. 

قال أبو حفص: يصلي على موضع منه وينوي أنه الطاهر وإلا فيغسل النجاسة 
اليسيرة إذا خاف فوت الجماعة. 

لو خرج دود من العذرة فوضع في الماء نجس. وكذا إذا التزق بالثوب ما زاد 
على الدرهم. 

إذا ثنى الثوب فصلى على الطاق الأعلى والأسفل نجس بمنزلة ثوبين» وما 
يسيل من الكثيف من الماء فالمعتبر به غالب الظن. 

وفي الأصل: لا يجب الغسل حتى يستيقن. ولأهل البلاد ضرورات إذا لم 
يجف على الجرح جدّد لوقت كل صلاة عصابة. ذكره في جامع الكرخي. 
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إذا صب الماء على الثوب صبة سابغة وعصر طهر. 

لو صلّى في ثوب طلي بالطحال جاز. 

لو صبّ الماء في الاستنجاء مرة واستيقن جاز. 

لو اخذ کفا من الماء غسل به ساعده وسال آلماء علق ينه جار اما لو غنمسه 
في الماء لم یجز. 

وقيل: إذا صب الماء على الإزار وهو عليه طهر ون لم یعصره. وعند محمد: 

لو أصاب المني طاقين من الثوب يفرك الطاق الأعلى كالطاق الأول. 

ومن شك فى بعض وضوئه غسله إن كان أوّل ما أصابه» وإن كثر له ذلك فلا 
شیء علیه. وکذا الشك هل توضأ. 

قال محمد: لا یجب (یصال الماء الی ما تحت شعر الحاجبین. 

وقیل: في حلق الشارب آیضاً الا ما وقع عليه شعره إذا طال وهو ما يبدو من 
الشفة. 

إذا ضمّ الفم أو عض على شيء يرى بين أسنانه لم يتوضاً. وكذا الخلال إذا 
ارتفع الدم على رأس الجرح وانتفخ نقض الوضوء عند أبي يوسف. ولا ينقض عند 
محمد. 

قال آبو یوسف: القلیل لا ینجس الثوب. وکذا قیل عن الكرخي وان وقع في 
الماء وغیره بخلافه. 

إذا تمضمض فيصل الماء جوفه ثم خرج ينظر إن تغيّر فهو قيء وإلا فلا. 

الریح من الذکر"" والفرج لا ينقض خلافاً لمحمد. 

لو كان يرى بلة تخرج من ذكر نضح سراويله. إذا كان السكران لا يميز توضا. 

لا يؤمر الصبي بالوضوء لمس المصحف ولا يكره حمل كتاب فيه اية إذا لم 
يقصدهاء وكذا كتب الفقه مع خلاف التفسير. 


(1) روي عن محمد رحمه الله أنه حدث لأنه خرج من موضع النجاسة» وعامة مشايخنا يقولون: هذا لا 
يكون حدثاً وإنما هو اختلاج فلا ينتقض به الوضوء (راجع: المبسوط للسر خسي 150/1). 
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يأمر الزوج زوجته الكتابية تطهر. 

واختلفوا فی المحدث هل یمس المصحف بما عدا آعضاء الوضوء وما غسل 
E‏ الجنب إذا تمضمض هل يقرأء والمنع آصح. 

عن آبي جعفر فیمن احتلم ولم ینزل فتوضاً وصلی ثم آنزل اغتسل ولم یعد 
وكذا إذا احتلم في الصلاة أتمّها. في الجامع الكرخي نحوه. 

إن كان برجله جراحة يضرّها المسح فلبس الخفء فمسح على الأخرى. 

الجورب اللبود عند أبي حنيفة إن كان أسفله أدم جاز المسح. التيمُم بالطين لا 
يجوز. وقيل: يجوز عند أبي حنيفة خلافاً لمحمد. 

قال محمد: نيّته في التيمُم الوضوء. وقال الرازي: نيّة الحدث. وعن الحسن: 
إذا نواه التطهير أجزأه. وعند الكرخي استيعاب التيمُم شرط. وعند الحسن: الأكثر 
يكفي. وعن محمد: على المولى أن ييمُم عبده. 

قال محمد: المریض |ذا کان یضره التحرك للوضوء یتیمّم بخلاف الصعيد في 
المصر يتيمم إذا كان الماء یوذیه آذی شدیداء ذکره في التعریب. 

لو استوی مواضع الصحة والعذر تیمم عند آبي حنيفة - رحمه الله -. 

في الصلاة: ولا بأس آن یوذن السوقي الا في الظهر والعصر فانه في السوق؛ 
وينبغي آن یوذن خارج المسجد حیث یکون آسمع. 

یکره آن يؤذن واحد وأن يقيم آخر عند أبي حنيفة. في الأصل قال: لا بأس 


وقیل: في الانسان تسعة آقدام وقت العصر عندهما علی ظل قامة. 

لو کبر متعجباً لم یرد به التعظیم ونوی الافتتاح لم یجزه. 

لو نسى النيّة عند التكبير جاز. 

والصحيح أنه يرفع يديه مع التكبير. وقيل: قبله. وقيل: مع قوله الله» ويضعهما 

فضيلة التكبيرة الأولى أن يكبّر مع الإمام ويفرغ معه عند أبي حنيفة. وعند أبي 
يوسف: أن يفتتح القراءة. وعند محمد: ما لم يرفع رأسه من الركوع. وعن الحسن: 
كراهة السجدة على كور العمامة. 
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یکره الالتفات بحیث يلوي عنقه أما للحظة لا بأس به. وإنما يكره المرور 

لا بأس بالصلاة على الكرسي والطعام إلا الأرزن فإنه لا يستمسك. 

الصلاة في أرض الغير أولى من الطريق إذا كانت لمسلم فإنه يكره على 
الطريق والقبر. وقيل: إذا دفن فيه وهو متطين لم يكره. وقيل: إذا مص شيئا تفسد 
صلاته. 

لو قرأ: (أعصر ا تفسد: ضلانهه لا تعتبر. 

وقيل: كل حرف في القرآن لم يبطلها مطلقا. 

لو زر قميصه في الصلاة أو نزعه لم تفسد'©, وكذا لو مسح برأسه ولحيته. 

ومن افتتح على موضع طاهر ثم قام على موضع نجس إن تحول قبل أن يؤدي 
رکنا لا تفسد. ولو تعمّد تفسد وإن قلّ. وكذا إن كان خطأ ثم علم فلم يتحول في 
الحال. 

وقیل: قلیله عفو فی العمد آیضا. وقد آطلق آبو حنيفة بالفساد» وعلی هذا 
کشف العورة وسقوطه قدام الامام عند الزحام. 

وعند آبي یوسف في الانحراف عن القبلة لعذر لم تفسد. وعنه تفسد. 

لو مشى ليدخل في صف أو يدنو من سترة أو مال عن يمينه أو عن يساره أو 
قدام أو انكبٌ على عقبه أو وجهه إلى القبلة» لم تفسد. وقد أساء إذا لم يكن من 
عذرء أما لو استدبر القبلة فمشى متعمداً أو لم يمش فسدت صلاته. 

لو انتزع النعل آو لبسها آو سوی العمامة لم تفسد» بخلاف ما لو اعتمٌ أو 
تخمّرت المرأة أو لبست الخف. 

إذا لم يجد المريض من ينزله من المحمل لم تجز صلاته. 

لو صلّی وفي یده عنان دابته و زمام ناقته وهو نجس ينظر إن كان ما في 
(1) إشارة إلى قوله تعالى في سورة يوسف: لقال أَحَدُهُمَاً إن اس ا [يُوسّف: 

الآية 36]. 
(2) والضابط لذلك قال السرخسي في المبسوط 357/1: كل عمل إذا نظر إليه الناظر من بعيد لا 

يشك أنه في غير الصلاة فهو مفسد لصلاته» وكل عمل لو نظر الناظر إليه فربما يشتبه عليه أنه 

في الصلاة فذلك غير مفسد. 
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قبضته طاهراً جاز» وإن تحرك محل النجس. أما لو كان مقبضه نجس تفسد وإن 
جذبته الدابة عن موضعه فجاوز موضع سجوده تفسد وإلا فلا. 

لو ظنّ أن الإمام قد کبر فکبّر قبله ثم ضحك. فیه روایتان. آما لو افتتح 
مضطجعا من غیر عذر فضحك انتقض وضووه. 

لو أدرك إمامه في السجدة الأولى فلم یسجد معه حتی سجد آخری اتبعه فیها 
ما لم يركع الامام في الثانية. 

وفي الجامع للكرخي: لو آدرکه راکعاً آو ساجداً فرفع رأسه قبل أن ينحط لم 
يفعل» ولو انتبه وقد سجد الامام للتلاوة وظنْ آنها للصلاة فرکع وسجد يريد اتباعه 
لم تفسد» وان سجد آخری فسدت. 

ولو قال الامام بعد الفجر كنت محدثاً في العشاء» آعاد المسبوق» وهذا أصح 
الروايتين. 

إذا أخر وقت صلاة العيد تفسد كما لو خرج وقت الفجر والجمعة. 

لو تذكر الإمام فائتة بعد أن ينصرف للحدث قبل أن يقدم أحد فسدت صلاته 
وصلاتهم ولو نوی القوم کل نفس أنه يؤم حين أحدث الإمام لم يجز. 

لو صلی رکعة بقوم ثم آدن فوهم آخرون وقاموا في ناحية آخری فأومژوا إليه 
آن یمهم فانحرف إليهم إلى موضع جاز له المشي الی مثله فکبُر سوی الاستقبال 
بهم» وقطع ما مضی وقلم الأولون غیره فأتَموا به لم تنقطع صلاته وفسدت صلاءة 
الأولين. 

لو کان الخليفة مسبوقا برکعة فظنْ أنه مسبوق بثلاث فقدم من يسلم بهم عند 
الرابعة في نفسه فسلم بهم أو ظنّ أنه مسبوق بركعة فلم يقعد في الرابعة فسدت:. 
صلاتهم جمیعا. 

مسبوق برکعة استخلفه الامام في الرابعة فشك هل درك الثانية وقد نام في 
الثالثةء بدأ بالثالثة ثم بالرابعة ثم قدم مدركاً فسلم بهم ثم يقضي ما سبق» ثم یتحری 

ولو نام في أوّل ركعة فاستخلف الإمام قبل السلام وآشار الیه آنه ترك أربع 
سجدات ولم یدرٍ كيف حالها. 
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قيل: يسجدها في الحال ويتابعونه ثم يصلي تمام صلاته ويتابعونه في الركعتين 

وقيل: يصلي ركعتين ويتابعونه في كل ركعة سجد سجدة. 
عورته تفسد صلاته. 

وعن أبي سليمان: أنه يجوز أيضاً اعتبار الطريق المانع من الاقتداء إن تمكن 
المشی فیه عند آبی یوسف. 

وقیل: ما یمکن آن یقف فیه ثلائة عرضا وأما في النهر لو لم يكن على 
القنطرة أحد أن يصلي يمنع الاقتداء في النهر ماء أو لم يكن إذا آقیمت الظهر وهو 
في السنئّة یقطع علی الرکعتین ثم يقضي آربعا. وقیل: يقضي رکعتین. وقیل: لا 
يقضي وهو الصحیح. 

ویروی عن آبي یوسف المرور فوق الحائط قدر قامة الرجل بين يدي المصلي 
فیکون سترة له. 

وعن محمد: آدرك الامام التشهد واقتدی به ثم آحدث فذهب یتوضا؛ ثم جاء 
وقد فرغ الإمام ولا يدري التشهد كان لللثنتين أو للأربع» فإنه يتحرى ثم يسأل بعد 
الصلاة فإن أصاب وإلا أعاد. 

ولو افتتحها ثم شكا أيهما الإمام» وذلك بعد ركعة وأحدهما مسافر تفسدء 
وقيل: يصليان ما بقى سواءء لا يسبق أحدهما الآخر ولا يتأخر عنه ولا يقتدي به. 

أما لو شكا بعد ثلاث فالمقيم هو الأول وإن شكا بعد ركعتين فكذلك. 

وعن أبي يوسف في رجلين شكا أيهما الإمام: ركغا وسجدا ولم يغيرا نيّتهما 
التى دخلاء فإن غيّرها تفسد. 

۰ مه ۰ ۳ )1( 

وتکره الجماعة في المنذورة کما في التطوع ". 

وعن آبي یوسف فیمن یقراً السورة في الركعة الثانية ما قرآها في الأولى سهواً 
يسجد للسهوءأما لو قرأ فى الثانية سورة ما قبل السورة التی بجتب الاولی بأن قرأً 


(1) الجماعة في التطوع لیست بستَة الا في قیام رمضان. 
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ولكن قل اء إن ی 

وقیل فیمن صلی علی النبي في القعدة الأولى: لا يسجد. أطلق بعض أصحابنا 
خلافه. 

ولو آدرکه في التشهد وتبعه في سجدتي السهو ثم ظهر أنه لا سهو عليه 
فالصحیح آنها تفسد. 

لو کان في سجوده آو رکوعه شك آنه صلّی الظهر آو العصر ثم علم لا سهو 
عليه بحيث يطول بحيث يغير عن حاله بأن يشغله عن الإتيان برکن آخر. 

لو شك في صلاة هل صلاها أعاد في الوقت ولو شك في ركوع أو سجود 
وهو فيها أعاد. وإن كان بعدها فلا. 

لو قرأ أكثر الفاتحة أو قرأ من آخرها خرق ثم أعادها فإنه يسجد. وعن أبي 
يوسف: إذا أمّ في النفل ليلاً فخافت يسجد سهواً وقد أساء فى العمد. 

لو تذكر سجدة بعد التشهد الأوّل سجدها وأعاد التشهد ولا يعيد مع الفوائت 
من السنن إلا ركعتي الفجر. وروي أنه لا يعيدهما أيضاً. 

لو شك في فائتة وأذى الوقتية ثم علم بها آعاد» کالماء يظئّه ی ۶ ثم علم. 

وعن آبي حنيفة فیمن آدرك القوم في الصلاة ولا يدري آنها المکتوبة آو 
الترويحة أنه يكبر وينوي المكتوبة» على أنه إن لم تكن مكتوبة يقضيها ‏ يعني 
العشاء - فإذا هو في العشاء صم وإن كان في الترويحة تقع له نفلاً. 

عن أبي حنيفة في المجرد: إن التراويح سنّة لا ينبغي ترکها" وهي في بيته 
آفضل. وعن آبی یوسف» عن آبی حنيفة: فی المسجد أحبٌ إلىّ. 

وقد رأيث.في بعض الكتب إن كان الرجل مقتدي ينبخي آن يصلّي في 
المسجد بالجماعة» خلاف ما إذا لم يكن مشهوراً مقتدىٌ به. 

وقد قال بعض العلماء من أهل زماننا: إن التراويح ثبت ثبتت بالإجماع جماعة» 
فمن صلاها منفرداً لم تكن تراويحاً. 


(1) قال في البحر الرائق: وفي التجنيس لو قرأ سورة ثم قرأ في الثانية سورة قبلها ساهياً لا يجب 
عليه السجود» لأن مراعاة ترتيب السور من واجبات نظم القرآن لا من واجبات الصلاة فتركها لا 
يوجب سجود السهو (102/2). 

(2) لأن النبي ية أقامها ثم بيّن العذر في ترك المواظبة على أدائها بالجماعة في المسجد وهو 
خشية أن تكتب علينا. 
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ی قبل الفجر یخنفهاء وان طال لا باس. 

ومعنى قول النبي كَللهِ: ا مثلها»؟ يعني القراءة في 
الأخريين. ۱ 

وليس على المسافر أن يصلّي السئن. وقيل: يصلّي ركعتي الفجر خاصة. وقيل: 
ركعتي المغرب أيضا. 


إذا اقتدى القارىء بالأميّ لا يقضيء ومن نذر أن يصلَّي ويقرأ سورة البقرة ثم 
قرأ سورة قصيرة لم يجز بخلاف الصوم في الحرّ ثم يؤديه في الشتاء. 

ومن نذر أن يصلَّي قائماً فيؤديها قاعداً روايتان. 

المسافر إذا جاوز المصر يقصر وإن اتصل بها القرى. وقيل: لا حتى يجاوز ما 
يتصل بالمصر من قراها ولو فراسخ» كذا روي عن ابن زياد وهو الصحيح. 

والملاح مسافر إلا عند الحسن. 

ومن دخل دار الحرب بأمان صحت نيّة الإقامة. 

ومن أسلم منهم فلم يتعرضوا أو لم يعلموا بإسلامه فهو على إقامته. 

إذا انفلت الأسير منهم فنوى الإقامة في غار لم يعتبر» وكذا لو هرب منهم. 

نوى سفر ثلاثة أيام لم يعتبر نيه بعد ذلك مختفياً. 

إذا سافر صبي فبلغ بعد یوم آتی بخلاف الكافر يسلم. وفي وجوب القراءة 
على المقيم فيما يقضي بعد إتمام إمامه المسافر صلاته روايتان تجمع المواضع 
المتفرقة» من أعضاء المرأة حالة الانكشاف. 

العريان يومىء. 

وقيل: المرأة تحفر حفرة وتقعد فيها إلى الصدر. وعند محمد: لا بأس بلبس 
الحرير للجندي وإن لم يحضره العدو. 

وإذا تأهّب للحرب فلبسه فلا يصلّي فیه الا آن یخاف العدّ. 

ولو لى تضاح الظهر فقطر من آحدهم دم ثم آمر الاخر في العصر والاخر 
في المغرب أجزأهم الظهر ويجزىء العصر من أمّ في الظهر والعصر» وأما المغخرب 


(1) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه» من حديث عبد الله بن عمر - رضي الله عنهما ‏ رقم: 6053 وما 
بعده. 
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فيجزىء من أمّ فيها في رواية ابن رستم عن محمد. 

وفي رواية خلف: يعيدهاء وكذا لو سمعوا من أحدهم صوتاً أو وجدوا ريحاً فقد 
أطلق أبو يوسف أنه إذا صلّى بهم الظهر والآخر العصر والآخر المغرب آجزآهم وان 
أحدث الإمام فقدم أحدهما ثم أحدث الثاني فقدم الثالث فسدت صلاتهم. 

الانحراف اليسير لا يضرٌ إذا لم یصرف وجهه عن القبلة. ومن صلّی ولا 
يحضر نيّة القبلة ولا أنها مشكلة وظهر الخطأ أعادء أما لو ظهر الصواب أو لم يظهر 
شيء في صلاته أجزأه. 

ولو أشكل وجهه إلى القبلة فصلّى بغير تحري أعاد» فإن ظهر الصواب يمضي 
فیها. وکذا ٍن ظهر صوابه بعد فراغه. ۱ 

ومن لم یکن له رأي في القبلة فقد قیل لا بصلي. وقیل: يصلّي الی آربع 
جهات. 

وعن أبي يوسف في الأعمى إذا لم يكن وجهه إلى القبلة فيسويه رجل في 
صلاته يجزيه. 

وعن ابن المبارك: لا يتحرى في الثياب ولكن يصلّي في كل ثوب. 

لو باع ثوباً فيه بول ولا يبيّن لا بأسء وإن ظنّ أن المشتري يصلّي فيه فأحبّ 
إليّ أن يبين» وكذا الفراش والفرو. 

ولو رأى غيره يتوضأ بماء نجس غلب على ظنّه أنه أخذ بقوله إن أخبره 

والجهر أفضل للمنفرد فيما يجهر. وقيام الليل بين الجهر والإخفاء فيمن شك 
هل صلی آم لا آنه لا يعيد في الوقت. 

ومن ظنّ أن إمامه محدث أو إن عليه فائتة أو ظنّ أن الشمس لم تزل آعاد 
کمن ظنّ آنه محدث أو خالف تحريه في القبلة. 

النائم إذا هذى فجراً علی لسانه بآية السجدة» آو لقن الطوطي " تلك الاية لا 
يجب على السامع. قيل: هذا قول محمد. 
(1) الطوطي: الببغاء» قالوا: لأن السجدة تجب على السامع بقراءة المسلم البالغ العاقل الطاهر, لأن 


اوه و وجدت منهم وجد سماع لها تجب على السامع» بخللاف 
السماع من الببغاء أو الصدى فإن ذلك لن بتلاوة. (انظر: بدائع الصنائع 186/1(. 
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وروي أن عطاء طاف البيت فقرأ آية السجدة فأومى بها. ذكره أبو حنيفة. 
وأبو يوسف: للماشي» وإنما الإيماء بها معتبر لجوازه في الصلاة. 
لو تكلم في سجدة التلاوة أو أحدث فسدت» ولا تفسد محاذاة المرأة في ذلك 

وإن نوى إمامتها. 
واختلفوا فيمن قرأها على غصن ثم انتقل إلى غصن من تلك الشجرة فكرّرها. 
روي أن الركوع في غير الصلاة يجزي عن سجدة التلاوة. 
لو قرأها في الصلاة فركع بها ولا يريد السجود وقد كرّرها وهو راكع فإن شاء 

احتسب بهاء وإن شاء سجد للتلاوة وأعاد الركعة» وإن ذكرها بعدما رفع رأسه فإن 

شاء جعلها رکعة وآجزتهی وان شاء سجد للتلاوة وأعاد الركعة» وإن شاء أعاد الركوع 

ولم يسجد للتلاوة. 
وسجود الشكر”' يكره في رواية أبي يوسف ومحمد عن أبي حنيفة. وعن 

محمد: لا بأس به. 
عن آبي یوسف: المصر الجامع لا یسعهم جامع واحد. وعنه: فیه عشرة آلاف. 

وعنه: فیه منبر وقاضي ینفذ الاحکام والحدود. 
وقيل: ما يعيش فيه كل صانع بصناعته من سنة إلى سنة من غير اشتغال بحرفة 

أخرى. 
وقيل: ما يولد فيه كل يوم ويموت. 
وعن سعد بن أبي وقاص: كان على ثلاثة أميال من المدينة» ربما كان يحضرها 

للجمعة وربما يدع. 
وغسل الجمعة عن أبي حنيفة. قال أبو يوسف» وقيل: يخطب بالسيف في كل 

بلد فتح بالسیف. 
ومّن استعمل علی الصلاة وحدها فله آن یستخلف. فلو آحدث الخطیب 

وانصرف واستخلف ثم سبق الحدث للخليفة لا یجوز له آن یستخلف. 


(1) سجود الشکر مکروه لأن کل ما هو دون الرکعة لیس قربة الا ما ورد من سجود التلاوة لأنه 
جاء به اللص» وعند الصاحبین قربة یثاب علیها. (انظر: المبسوط للسرخسی 419/1). 
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وعن أبي حفص: للإمام أن يتكلم في الخطبة بخلاف ما في الأصل. 

القروي إذا دخل المصر لحاجة لا يجب عليه الجمعة. 

وقال أبو يوسف: أحسن ما سمعناه في التخطي أنه يرخص فيه ما لم يخرج 
الإمام من غير أن يؤذي أحداء فإذا خرج فلا يتخطى. 

لو فتح الأمیر باب القصر وآذن لأناس في الدخول فجمع یجزیه ان وه 
قبل صلاة هل المسجد عند من لا ری الجمعة فی موضعین وقد أساء بتركه 
المسجد, ۱ 

وعن محمد: لا آدري ما فرض الوقت. الظهر آو الجمعة نما الفرض ما 
یستقر علیه بفعله ویمنع المساکین عن السژال. 

وقيل: إن كان يتخطى ويمرٌ بين يديّ المصلي كره أن يعطى. 

لو آفسد صلاة العید لم یقضها وان شاء صلی آربعا. 

عن آبي حنیفة: نادی بالناس ليخرجوا إلى المصلى للعید؛ والتوارث في خطبة 
العید افتتاحها بالتکبیر» ويكبّر قبل آن ینزل من المنبر آربع عشرة. 

قيل لأبي حنيفة: ينبغي لأهل الكوفة وغيرها أن يكبّروا في أيام العشر في 
الأسواق والمساجد؟ قال: نعم. 

قیل: إذا مات لیلاً یوضع علی بطنه سیفأً لئلا يتورّم الحشاء. 

وقيل: يغسل في ثيابه إن مكث في المعركة أقل من يوم جريحاً لم يغسل وان 
كان أكثر غسل. وإن كان طالباً فمات بوقوعه غسلء فإن كان مطلوباً لم يُغسل. 

لو قتل ابنه أو قتلت زوجها ولها منه ابن لم يغسل وإن سقط القصاص. 

لو کفن ثم علم آن شیئا منه لم یخسل فانه لا یخسل ما دون العضو بعد 
التکفین» خلافا لمحمد. 

وعن بعض آصحابنا: لو آخذ من شعر المیت آو ظفره یدفن معه. 

يسرع بالجنازة ولا یونوا بها حتی لا یتحرك المیت. 

يصلى على الباغي إذا مات حتف أنفه. وقيل خلافه. وبعد انقضاء الحرب 
روايتان. 

ولو شيّعوها سبعة قاموا خلف الامام ثلاة صفوف. يتقدم الواحد وخلفه ثلاثة 
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وخلفهم رجلان وخلفهما رجل لحديث جاء في الصفوف الثلاثة”". 

يمان و انا یی ات مت را ی و 
فا 1 

ولو ترك منها تكبيرة تفسد. 

عن النخعي ومحمد بن الأزهر: كراهته وطىء المستحاضة. وعن مالك: لو 
تركت صلاة ما عليها لم تقض المرأة إذا رأت الدم ثلاثة أيام ثم انقطع جاز الوطىء. 

المستحاضة التي يجب عليها الغسل لوقت كل صلاة فإنها تصلي بقراءة ثلاث 
آيات قصار ولا تقرأ فى غير الصلاة» ولا تمش المصحف. ولا يأتيها زوجهاء ولا 
تقعد في مصلاهاء ولا تدخل المسجدء وتطوف للزيارة والٌدر فقط. 

عن بعض السلف: یستحب الوضوء للحائض عند دخول وقت الصلاة. و 
بعض الصحابة مثله» فانها تخاب ثواب الصلاة. 

إذا خرج الدم من سّرتها لم تكن نفساء إلا أن يخرج من أسفل. 

وقيل: للقابلة تأخير الصلاة. 

وقيل: وقت الحيض والحمل اثنتا عشرة سنة. 

وقيل: أل وقت الحمل تسع سنين» وهو أوّل وقت الوطىء» فإن رسول الله يكل 
دخل بعائشة وهي بنت تسع. 

وقالت عائشة: ما حاضت امرأة بعد خمسين سنة. 

وعن كريب مولى ابن عباس قال: مات لابن عباس ابن بقدّید آو بعشفان» فقال 
ابن عباس: يا كريب انظر ما اجتمع له من الناس؟ قال: فخرجت وإذا ناس قد 
اجتمعواء فأخبرته فقال: هل هم أربعون؟ قلت: نعمء قال: أخرجوه فإني سمعت 


)1( روى أبو داود» باب: في الصفوف على الجنازة» رقم: ۰3168 من حدیث مالك بن هبيرة - رضي 
الله عنه - قال: قال رسول الله ي: «ما من مسلم يموت فيصلي عليه ثلاثة صفوف من المسلمين 
إلا أوجب». فكان مالك إذا استقل أهل الجنازة جزأهم ثلاثة صفوف للحديث. 
وفي سنن البيهقي» رقم: 7154» من حديث مالك بن هبيرة قال: قال رسول الله يَكِْةِ: «ما صلى 
ثلاثة صفوف من المسلمين على رجل مسلم يستغفرون له إلا أوجب». 

(2) طواف الصدر: المقصود به طواف الوداع ويسمى أيضاً: طواف آخر العهد. وهو بفتح الدال 

من الرجوع» وقیل: هو طواف الافاضة. (انظر: الموسوعة الفقهية ۰122/29 وطلبة الطلبت 

ص 431). 
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رسول الّه وف یقول: ها من رجل تسم يموت فیقوم علی جنازته آربعون رجلاً لا 
يش ركون بالله شيئاً إلا شمّعهم الله فیه». 
من الفتاوى لأبي الليث: 

قال رحمه الله -: سئل محمد بن الحسن: الحوض الذي يغتسل فيه الجنب» 
قال: مثل مسجدي هذا. وكان مسجده ثمان في ثمان. وفي رواية أبي سليم عنه: أن 
0 
نفسي شيئاً. 

واختلفوا في عمق بناء الغدیر فكان الفقيه أبو جعفر الهندواني إذا كان الماء 
بحال لو رفعه إنسان يكفيه أنجس ما تحته من الأرض ثم يتصل فلا يتوضأ فيه» وان 
کان لا ینجس یتوضاً به. 

أخذ أبو الليث عن آبي سلیم في ماء طوله مائة ذراع وعرضه ذراعین لا یتوضاً 
فیه» وان بال فیه انسان تتجس من کل جانب عشرة. 

وعن آبي نصر: نهر لا يجري ماژه وطول الماء فیه بحیث لا یخلص بعضه 
يفط فانه یجوز التوضو به وبه تأخ. 

قال: ما یجتمع له عمق آقل من عشرة في عشرة یتنجس بوقوع النجاسة فیه 
وان انبسط بعده عشرا في عشر بحاله نجس کما لو کان عشرا في عشر فوقعت 
النجاسة فيه فهو طاهرء ثم اجتمع في موضع آقل من عشر في عشر بحاله طاهر. 

قال: حوض عشرین في عشرین نقل ماژه حتی عاد ٍلی آربعة أذرع وقعت فيه 
نجاسة ثم دخل فیه الماء حتی امتلاً ولم یخرج منه بحاله نجس. 

قال: حوض صغیر نجس ماژه ثم دخل فیه ماء وخرج من الجانب الاخر 
فيصير جارياً نیکون طاهراً وان لم یخرج مثل ما فیه. وبه نأخذ ما لم یستبن آثر 
النجاسة فیه. 

قال: ما يجري غير أنه لا يستبين حركته فتوضأ به» ينظر إن لم يذهب بما يقع 
من يده بل يدور فيه فإنه لا خير فيه. 


)1( رواه مسلم باب: من صلى عليه آربعون» رقم: 242 وأبو داود» باب: فضل الصلاة على 
الجنائز وتشييعهاء رقم: 3172. 
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قال: نقب فی الجمد وتوضاً منه والماء متصل بالجمد وهو راکد الأحوط آن 
را ال ان یدانسا لاه غير ملق بالشید: 

قال: لو وقع المیت في الماء ینجسه قبل غسله. 

وقد اختلفوا بعد غسله قال: صابت النجاسة الاخر الجدید یخسل ثلاث 
مرات ویجفف في کل مرة آما |ٍذا کان غیر جدید یغسله ثلائاً من غير تجفيف 
یطهر . 

قال: لو مسح رأسه بأطراف أصابعه جاز إن كان الماء يتقاطر إليها. 

قال: لو مسح بعرض آصبع ثم بلها فمسحها ثم بلّها فعل ثلاث مرات وفي كل 
وضعها موضع آخر جاز. 

قال محمد بن الحسن: لو مسح بإبهامه وسبابته منفتحا جاز حيث يسع مقدار 
ثلاث أصابع. 

قال: لو وقع بعر الفأرة في دهن أو حنطة فطحنت لم ينجس ما لم يتغير 
طعمهاء وبه تأخذ. 

قال أبو سليمان: إذا وقعت الفأرة في بئر فنزح عشرين دلواً صار الدلو والرشاء 
واليد طاهراً لا يحتاج إلى الغسل. أما لو أصاب ذلك الماء شيئاً خارج البئر غسل. 

قال أبو يوسف: ينزح من بول الشاة والبعير من البئر أربعون دلواً. 

قال محمد بن مقاتل الرازي: البعرة تقع في اللبن فهو طاهر ما لم يتغير لونه. 
ولو وقعت فيه فألقاها قبل أن تتفتت لا بأس به. 

ولا بأس بتطيين القبر. 

قال: صبّ الماء في خمر ثم صبّ الخمر في الخل فصار خلاً لا بأس به. 

قال: بثر بالوعة " حفروها حتى وصلت إلى الماء ولم يصل إلى ذلك نجاسة 
فالماء طاهر وجوانب البئر نجس إلا أن يوسعها في العرض. 

قال: اغتسل من الجنابة وبين أسنانه من الطعام لم يصبه الماء» لا بأس به كما 
في الوسخ بين أظفاره. 


(1) البالوعة والبلوعة: لختان» بثر تحفر ویضیق رآسها يجري فیها ماء المطر. (تهذیب اللخة مادة: 
بلع). وفي المغرب: عند الكلام على (الّرّ) قال: ومنه رجل اتخذ بالوعة فنرٌ منها حائط جاره. 
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وقيل في الوسخ: إن كان بلدياً ففي وسخه دسومة لا بد من إيصال الماء إلى 
ما تحته ولا يمكن إلا بأن يقلع الوسخ منه. وإن كان قروياً ففي أظفاره تراب لا يمنع 
وصول الماء إليه. 

قال: لو ذاب الثلج وسال ماؤه في الطريق الذي فيه نجاسة ولكنها تغيبت في 
الطین واختلطت به لا یری آثرها» یتوضاً به. 

قال: جامع امرآته ما دون الفرج فدخل ماژه فرجها لا غسل علیها. 

قال البلخي: رجل رمی بعرة في نهر فانتضح من وقوعها فأصاب ثوبه فعلیه 
له 

وعن إبراهيم بن يوسف: لا يضرّه ما لم يستبن أثر النجاسة. وكذلك حمار بال 
في ماء فیصیب منه رش ثوبه لا يضرّه حتى يستيقن أنه بول» وبه نأخذ. 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: لا فرق بين غسالة الحي وغسالة المیت عند 

قال: ما سال من فم النائم فهو طاهر عند آبي حنيفة ومحمد"" ٠‏ وقيل: إن كان 
له لون بمنزلة القيء. 

قال: لو سبقه الحدث فانصرف ونزح الماء من البئر لم تفسد صلاته. قاله أبو 
سليمان. قيل له: إن أبا يوسف يقول يفسدء قال: لم يقل هو ولكن رواه بشر بن 
الولید ولیس بشيء. 

آما لو خرز الدلو ونزح الماء تفسد صلاته. وکذا لو توضاً ورجع الی موضع 
صلاته فتذكر أنه نسي ثوباً له في منصاته فذهب لطلبه» ولو تذكر أنه لم يمسح برأسه 
قبل أن يبلغ مصلاه فيمسح ويبني» أما لو تذكر بعدما قام في موضع صلاته تفسد 
ويمسح ويستقبل. 

قال: لو توضاً ولا نعل له» فوضع رجله على ألواح المشرعة'© وقد كان يدخل 


(1) سواء كان متحللاً من الفم أو مرتقياً من الجوفء لأن الغالب كونه من البلغم (فتح 
القدیر 389/1). وقال في مراقي الفلاح: إن كان أصفر متتناً فهو نجس (ص 45). 

(2) المشْرّعة والمشربة : الموضع الذي يشرب منه» وقيل: ي لطر إلى یرن ان اد ن 
أو بحر وغیره. E‏ ار - رضي الله عنه قال: : كنثٌ مع 
رسول الله ية في سفر فانتهينا إلى م مشرعتة فقال: : ألا تُشْرِعٌ يا جابر» قلت: بلى. قال: فنزل 
رسول الله ية وأشرعت. .. (الحديث» رقم: 1841). 





216 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


فیها من برجله قذر لا بجب غسل رجله لأجله لآن فیه ضرورة وبلوی وبه تأخذ. 
قال: مشی کلب علی ثلج فوضع نعله من الثلح طاهر إلا آن یکون الثلج رطباً 
قال: مشی کلب في درعة وطین ثم وطىء قدمه على شيء أحب إلينا أن 

يغسلء وما يأخذ الكلب بأسنانه ينظر إن أخذه حالة الغضب لا یجب غسله وان 

أخذه حالة المزاح غسله لانه آخذه باسنانه وشفتیه والفم. 
ومن غمس يده في سمن نجس ثم غسل یده بالماء الجاري ثلاث مرات بغیر 

حرص إلا أن أثر السمن بقي على يده فهو طاهرء فٍنه سمن محض بلا نجاسة کما 

قال اوو ای که تیه انیا فان ل امن ات رات 
ومن رعف وقت صلاته فأخره إلى آخر الوقت فتوضأ وصلى والدم سائل ثم 

انقطع في وقت صلاة أخرى فيعيدها ما لم يداوم السيلان وقت كل صلاة كامل. 
والفقيه أبو جعفر يكره الخياطة في المسجد. 
وروي أن عثمان بن عفان أخرج ورّاقاً يكتب في المسجد عنه. 
قال أبو يوسف: غرف من حوض الحمام بيده قذر وكان الماء ينصب من 

الأنبوب في الحوض والناس يغرفون من الحوض غرفاً متداركا» لم ینجس. 
لو بال صبيّ على الأرض تغسل الأرض بأن يصب عليه الماء ثم يدلك ثم 

ينشف بصوف أو غيره ثلاثأ» أو صبٌ عليه ماء كثيراً فغمره غمراً بيّناً لا يوجد فيها 

لون ولا رائحة فينشف الأرض. 
خف بطانعه کراس فدخل فی جوفه ماء نجس فخسل الخف ودلکه مرات 

ثم ملأه ماء ثلاث مرات فصار طاهراً من غير عصر. 
وكذا بساط كبير نجس جعل في نهر ليلة صار طاهراً. 
قال: غسل ثوب نجس ثلاث مرات فما تقاطر منه فى الثالثة يكون نجسا وکذا 

او و کی اک ووی که وا انا ی ا د 

فالکل طاهر قبل العصر في الرابعة. ۱ 

(1) الکرباس: الثوب الخشن. وهو فارسي معرب؛ والجمع کرابیس وینسب الیه بیاعه فیقال: 
كراييسي (المصباح المنیر 2/ 529). 
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قال: الزوجة مثل سائر المسلمين في وجوب التوصية للزوج. 

قال أبو يوسف: بئر يجب نزح ماؤها كله فينزح كل يوم عشر دلاء أو أقل حتى 
نزح ما كان فيها من المقدار اجتهاداً جاز وبه نأخذ. 

قال: لو جامع واغتسل وخرج بقية المنىّ لا يجب اغتساله ثانياً في قول خلف 
ابن أيوب وبه نأخذ. 

ولو خرج منها ماء الفحل بعد غسلها لا يجب ثانياً بالاتفاق. 

فال لو هر الا سا تن أن كر اة وو ووا 
كان ونجهه إلى مسيل الماء لم يجز إلا أن یمکث بین کل غرفتین بمقدار ما یذهب 
غسالته من بعد تحرٌ فیصیب منه الثوب. فحكمه حكم روثة. 

لو قاء في صلاته أقل من ملء فمه ولكن يلطخ فمه أكثر من قدر الدرهم يجب 
غسله فان آصحابنا اختلفوا ما لم يكن حدثاً هل هو نجس أم لا؟ فإن قال الفقيه 
بطهارته نأخذ حتى لو أصاب الثوب دم على رأس الجرح غير سائل أكثر من قدر 
الدرهم فهو طاهر ویفسده ولا وضوء علیه» ويمضي في صلاته. 

قال: بئر على طريق تصيب يد الصبيان وأهل الرُستاق والمكارون» يجوز 
التوضؤ به» كقصعة ثريد تضع يدك فيها مع أيديهم بلا كراهة. 

لو نزح ماء بئر إنسان كله بغير أمره لا ضمان عليه بخلاف ماء الجَبّ فإنه 
يؤمر أن يملأه. 

لو ذبح شاة ثم مسح المدية بصوفها ثم قطع به لحمها يجوز إن لم يبق عليه 
أثر الدم. 

قال جماعة عند عمر ‏ رضي الله عنه ‏ فأحدث واحد منهم فقال عمر: من 
فعل فليعد الوضوءء قال جرير بن عبد الله البجلى ‏ وهو كان حاضرا -: بل كلنا 
تة ارق قفا عم كنت سيدا في الجاهلية ففيها فى الاسلام(). 

قال الفقیه: هذا علی وجه الندب. آما من طریق الحکم |ذا کان علم كل واحد 


)1( وردت هذه القصة فى ترجمة جرير بن عبد الله البجلى - رضى الله عنه - فى الاستيعاب فى 
معرفة الأصحاب» وكان عمر - رضي الله عنه - يقول فيه: جرير يوسف هذه الأمة - يعني في 
حسنه » وفيه أيضاً قال الشاعر: 
لولا جریر ملکت بجيلة نم الفتی وبعست القبيلة 
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منهم أنه ما أحدث لا یجب علیه الوضوی كعشرة لكل واحد منهم جارية فأعتق 
واحد منهم جاريته ولا يدري مَن هوء فلكل واحد منهم أن يمسك جاريته إذا علم 
أنه لم يعتقها. 

قال: من يستنجي بالماء فيجري الماء على خفيه رجوت أن يتسع الأمر فيه إذا 
لم يكن في الخف خرق. فان کان فیغسل. 

لو صادف ماء فقال رجل: لو توضأت به لقتلتك فتيمّم وصلّىء قال الفقیه: 
ينبغي آن یعید کالمحبوس في المصر. 

قال: من دُفن بلا غسل یصلّی علی قبره. 

قال: لو رأى نجاسة على ثوب إنسان زيادة علی درهم إن غلب على ظنّه لو 
أخبره بغسله يجب أن يغسله وإلا فلا. 

لو مات ولم يترك شيئاً يجب على الناس أن يكقنوه مِن مالهم ويسألوا له 
بخلاف الحيّ إذا كان عرياناً لا يجب عليهم ذلك. 

أما لو صلَّى هناك عرياناً وهناك رجل معه ثوب ويعلم العاري.لو سأله أعطاه 
فعليه أن يسأله كماء الوضوء في رواية بشر بن الوليد. 

عن أبي يوسف في الدم الغليظ والعذرة الغليظة إذا يست على .الثوب نحته لا 
بأس أن يصلي فيه كما قلنا في المني» وهذا خلاف رواية الأصل. 

قال: لو آصاب نجاسة بعض آعضائه فلحسه بلسانه فذهب آثرها جاز. 

ومن شرب الخمر متی تردد في فمه البزاق ما لو کانت الخمرة علی ثوبه 
طهّرها ذلك البزاق» وكذلك الهرة إذا آکلت الفارة ثم شربت الماء بعد وقت طویل 
وکذا الصبي قاء علی صدر أمّه ثم مصّه بعد ذلك مرارا یطهر. 

قال: لو صلّی مع درهم آصابته النجاسة في الوجهین لا یجوز بمنزلة ثوب ذات 
طاقین فأصابته النجاسة مساحة درهم ونفذ من الجانب الاخر تفسد بخلاف ما لو 
كان ثوب واحد. 

قال: الأقلف لم يغسل في الجنابة جلدة رأس الذكر» يجزيه. 

لو احتلم في المسجد ينبغي أن يخرج من ساعته» فإن خاف في ليلته من 
الخروج تيمّم. 

الضفدع البري إذا مات في الثلثين» في رواية الحسن عن أبي حنيفة: يفسد. 
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وعن أبي يوسف: إن تقطع يفسده. وعن أبي مطيع وأبي معاذ: لا يفسده. وبه أخذ 
الفقيه» وهو مذهب ابن شجاع وابن ¿ مقاتل. 

أما الحيّة البريّة لا تفسد عند أبي حنيفة» وكذا في الضفدع في الرواية 
المشهورة. وقال آبو یوسف: |ن کان لها دم تفسده وإن لم يكن له دم سائل لا 
تفسده. وکذا في الضفدع وبه نأخذ. 

قال شداد بن حکیم: حكم حوض فيه عصير عشراً في عشر وقع فيه نجاسة 
حکم حوض الماء". 

کلب دخل الماء ثم انتفض فأصاب وبا آکثر من قدر الدرهم یفسده. 

ماء الوضوء علی الزوج کماء الشرب. 

عظام موتی آهل الذمة وقبورهم لا تنبش ولا تکسر فلها نوع حق بخلاف 
الحربي . 

يوضع الميت في غسله كما يوضع في صلاته. 

لو بل يده ومسح على موضع نجاسة في بدنه ثلاث مرات يطهر إن تقاطر منها 
الماء. 

قال: جلد الانسان وقشره وقع في الماء إن بلغ ظفراً أفسده» والقليل 
عفو. 

لو مسح التنور بخرقة مبلولة نجسة وحرارته شديدة إن أكلت حرارته تلك البلّة 
لا ينجس ما يخبز فيه» وإن بقيت البلة ينجس. 

ما سال في السکك من ماء المطر یجوز التوضو به» وإن علم أن فيها قذر. 

من صلّی مضطجعاً بالایماء نام فیها تفسد صلاتی وبه نأخذ. 

قال اپن المبارك: لا بأس بالتسمية قبل الاستنجاء وبعده؟. 

ومّن صلی ومعه شعر |نسان قال بعضهم: یعید. وعند آخرین لا یعید وبه 
نأخذ. 


(1) إن كان بحيث لو كان ماءً تتجس ینجُش والا فلا (فتح القدیر 389/1). 

(2) قال في فتح القدير 1/ 389: ولو وقع الظفر نفسه لا ینجس لانه عصب إذا لم تكن عليه رطوبة. 

)3( لكن لا يسمي حال الانکشاف» أي يسمي قبل رفع ثيابه إن كان في غیر المکان المعد لقضاء 
الحاجة» والا فقبل دخوله؛ فلو نسي فیهما سمی بقلبه ولا یحرك لسانه (رد المحتار 278/1). 
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قال ابن المبارك: جعل المرارة في أصبع مجروحة جاوزت موضع الجراحة لا 
بأس فإنه ضرورة. 

استنجاء: تغسل المرأة فرجها براحتهاء لا تدخل الاصبع فیه وبه نأخذ. وكذا 
الرجل يغسل مقعده ما ظهر منه. 

قال: لا يجب على المستحاضة الاستنجاء لكل صلاة إذا لم يكن بول ولا 
غائط أما ما يصيب ثوبها من دم الاستحاضة يجب غسلها لوقت كل صلاة. 

وقال البلخي والطحاوي: إذا تلوث موضع الاستنجاء أكثر من قدر الدرهم 
فاستجمر بثلاثة أحجار يكفيه وإن لم يغسله. وبهذا نأخذء بخلاف سائر المواضع. 

وقيل: أقلّ الاستنجاء بثلاثة أحجار وأكثره بسبع. 

مسچ: من آنکر المسح علی الخفین قال الكرخي: أخاف عليه الكفر”". 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: ما رأيت المسح علی الخفین حتی صار عندي 
آضواً من الشمس. 

قال محمد بن سلمة: الناس رجلان آهل الفقه وأهل الحدیث» وسائرهم لا 
شيء» وهما یقولان بجواز المسح. 

قال محمد بن سلمة بإسناده: إن أبا حنيفة أجاز المسح على الجوربين قبل 
موته بثلاثة أيام. قال الفقيه: وبه نأخذ.. 

إذا ذهب وقت مسحه ویخاف فساد رحله لشدة البرد فانه یمسح. 

تيمّم: رجل بالبادية لا ماء معه غير قمقم ماء زمزم مرصوص الرأسء لا يجوز 
له التيمم إلا أن يخاف على نفسه العطش. 

قال: لو تيمم لدخول المسجد أو لتلاوة القرآن لا يجوز أن يصلّي به بخلاف 
ما لو تيمم لصلاة الجنازة أو لسجود التلاوة. وأبو حنيفة إنما يجوز التيمم إذا كان 
الماء على قدر ميل. وعن محمد: على رأس ميلين. وعن ابن زياد: ميل عن يمينه 
وميل عن يساره» وميلين قدامه. وعن الأوزاعي: مقدار رمي سهم وهو أربعمائة ذراع. 
وبشر: خارج المصر لا يسمع أصوات الناس. 
(1) قال في المحيط البرهاني 207/1: وعلى قياس قول أبي يوسف رحمه الله: من أنكر المسح على 


الخفين يكفر» لأن حديث المسح على الخفين بمنزلة التواتر عنده» ومن أنكر التواتر یکفر. وفي 
تبيين الحقائق 1/ 45: وعلى قول محمد لا يكفر لأنه بمنزلة الآحاد عنده. 
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خیض: رجل سأل آبا بکر ارقي اله عته دعن ,وروی راه اننه تبول دما» قال: 
یت راتفر ھا ل ی ال کک و ا ا 

قال: إذا كان المصحف فى غير غلاف لا يجوز له أن يمسّه بكمه أو ببعض 
یبه لان ما علیه من ثیبه بمنزلة جسده» آلا تری نو صلّی وفي رجلیه تعلان وعلیهما 
قذر لا یجوز. 

آما لو فرش النعال وصلی علیها یجوز» فصار کما لو قام علی آجر جانبه علی 
الارض نجس. 

قال: |ٍذا خرج آکثر الولد حکمها حکم النفسای آما لو خرج آقلّه فعلیها 
الصلاة» فیحفر تحتها آو یوضم قدر تحتها فتجلس علیه وتصلي بالایماء لثلا تؤذي 
ولدها. 

قال: وإذا خرج رس الولد ثم مات وخرج الباقي لا یحکم له حکم الاحیاءی 
فجلس کأنه مات في البطن. 

قال آبو جعفر الهندوانی: نما آفتی بقول آبی یوسف فی انتقال العادة فی 
الحیض بمرة E‏ ی موه ی 

في الصلاة أذكار: لو قرأ: (يوم تبلى السرايل) أو (أوعجزت أن أكون مثل هذا 
الغبار)» تفسد. 

قال الهندواني: وإن لم يوجد في القرآن مثله فإنه لو قرأً: (فإن حزب الله هم 
الكافرون) أو (فاخشهم ولا تخشوني) لا يلزمه إعادة الصلاة. 

وكذا (فساء صباح المنذرين) بالكسرء أو (الخالق البارئ المصور) بالفتح لا 
تفسد» وإن تعمد كفر. 

آما: (ٍن الذین آمنوا وعملوا الصالحات آولئك آصحاب النار)» عن ابن المبارك 
وأبي حفص البخاري: أنه لا يقطع. 

قال الفقيه: هذا بعيد يعيد الصلاة. 

ولو قرأ: (الحمدٍ لله) أو (كل هو الله أحد) جاز إذا لم يقدر على غير ذلك أو 
بلسائه غلة: 

قال الفقيه: إن لم يكن بلسانه علّة ولكن جرى على لسانه ذلك يفسد. 

لو فرًا؟ وله اتظاليى) ارفا السترسن کالمسی رای ال تایه کر 


3 
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جنات النعيم) إلى غير ذلك مما في القرآن لا يفسد عند الأكثرين» ويفسد عند 
الآخرين. 

لو قرأ: (أعود بالله) بالدال وإن كان بلسانه انكسار جاز وإلا فلا. 

لو قرأ: (ذلك الدار الآخرة) يفسد. 

قال الفقيه: إن قرأ (ذلك الدار الآخرة) لم تفسد لأنه في القرآن. 

لو قرأ: (الحمد لله) أو ( الرهمن) أو (الرهيم) أو (غير المغذوب) بالذال أو 
(الله السّمد) (التهيات لله) أو (سبحان ربي العديم) بالدال» قال إبراهيم بن يوسف 
والحسن بن مطيع: إن لم يمكنه تصحيحه بكل جهد وجد جازت صلاته» وإن جهد 
في بعض عمره فلا يسعه أن يترك جهده في باقي عمره حتی صحت صلاته» فإن ترك 
جهده تفسد. ٠‏ 

قال الهندواني: لو قرأ ألثغ (بثم الله) لا يطاوع لسانه غير ذلكء قال أبو 
القاسم الهندي: الذي لا يفصح لسانه بالقراءة فسكوته أحبّ إليّ في الصلاة كأنه لم 
يحكم بفسادها مطلقاً. وأما لو قرأ في غير صلاته ينظر إن ترك الحروف على وجه 
تصير من كلام الناس سوى ذلك الكلام لا ينبغي أن يقرأ ولا يؤجر على قراءته 
وتفسد به صلاته وإن أمكنه أن يتخذ من القرآن آيات ليس فيها حروف لا يطاوع بها 
لسانه یقراً فیها غیر فاتحة الکتاب. فانه لا یدعها في الصلاة. 

وان كان يقرأ: أستعين» ولکن لا يقتدي به آحد لآن صلاته ناقصة. وان کان 
هندياً أكثر قراءته متغيّرة لا يقدر على إقامتها أو أكثره بخلاف ما أنزل فهذا بمنزلة 
الامی فیصلی بغیر القراءة. 

١‏ قال: الامی اذا اقتدی بالقاریء فتعلم آیتین بقدر رکعة فسدت صلاتنه. وقال 
بعضهم: لا تفسد وبه نأخذ. 

قال: تعلم القرآن کله آفضل من الصلاة النافلة. 

لو طوّل الذان و الاقامة لیدرك الناس الصلاة جائز بلا خلاف» ولیس کتطویل 
الرکوع والسجود والقراءة والقیام للناس. 

قال آبو نصر: تم المقتدي تسبیح الرکوع ثلاثاً وان رفع الامام رأسه فانه لا 
یکون آقل من ثلاث. 


(1) قال في الصحاح 2/ 133: ال في اللسان هو أن يُصَيْرَ الراء غيناً أو لامآء والسين ثاء. 
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قال أنو سليمانة تو طال ونه ی الصا من عر وا غا اوسا و 

لو قرأ في صلاته وهو نائم صخت قراءته» بخلاف ما لو طلق امرأته في نومه. 

لو قرأ في الصلاة كلما بلغ: 9 يِتأَيُهَا ألدِت ءَامَنُوا) [البمرة: الآية 104] رفع رأسه 
ويقول: لبيك سيدي لا تفسد والأولى أن لا يفعل. 

قال الفقيه: لا ينبغي أن يترك قراءة القرآن والدعاء إذا لم يقدر على ذلك 
بالإإخلاص» وإنما فعله رياء أو ساهياء فإن القراءة خير من الترك. 

قال: إذا صار المصحف بحال لا يمكن القراءة منه يجعل فى خرقة طاهرة 
ويدفن في الأرض©» فإن الأنبياء فيها من قبّاء القرآن كله والآخر يقرأ «فل هو 
آکذ) [الاخلاص: الاية 1] خمسة آلاف مرةء فان کان قارتاً فقراءة کله آفضل. 

النظر في کتاب العلم آفضل من النافلة في اللیل |ذا لم یمکنه الجمع بینهما. 

قال: أدرك إمامه في الركوع ترك الثناء ويأتي بتسبيحات الركوع» وبه نأخذ. 

وقيل: إن هذا التسبيح آكد من ذلك الثناء» والله أعلم. 

لو قرأ: (وتفعلون ما تؤمرون)» لزمه السجدة. 

قراءة الفاتحة مع سورة تامّة أفضل في الصلاة من آخر سورة مع الفاتحة إلا أن 
ما قرأه فى آخرها أطول من السورة التى أراد قراءتها. 

قال ابن عباس: لا تصلی علی آحد بعد ال د 

آما قونا: الم صل علی محمد وعلی الى فهذه الصلاة علی آله تبعاه وفیها 
تعظیم للنبي یا ولهذا لا یقال علی الانفراد. 

لو ختم القرآن وقراً المعوذتین یرکع ثم يقوم في الركعة الثانية ويقرأ الفاتحة 
وشيئاً من سورة البقرة» لقوله - عليه السلام -: «خير الناس الحال المرتحل»”” يعني 


و 
لله 


(1) فی البحر الرائق 6/2: ففیه القولان. آي ولو فعل قیل تفسد صلاته كذا فى محيط السرخسي 
وهو الصحيحء (الفتاوى الهندية 1/ 100). ١‏ 1 

2( أي في محل غير ممتهن لا يوطأء فهو كالمسلم فإنه مكرم وإذا مات وعدم نفعه يدفن وكذلك 
المصحف. فليس في دفنه إهانة له» بل ذلك إكرام خوفأ من الامتهان (رد المحتار 2/ 16). 

(3) روه الترمذي من حديث ابن عباس رضي الله عنهما » رقم: 2948 وفيه: قال رجل: يا رسول 
الله أي العمل أحب إلى الله؟ قال: الحال المرتحل» قال: وما الحال المرتحل؟ قال: الذي يضرب 
من آول القرآن لی آخره كلما حلّ ارتحل. 
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الخاتم المستفتح والفاتحة الافتتاح» فلا بد من آيات من البقرة. 
قال: من أراد أن يقرأ آية من القرآن أو أكثر مأمور بأن يقرأ التعوذ ثم يتبعه 
التسمية» وكذا في سورة التوبة إن ترك التسمية فقد أخطأ إلا أن يوصل بآخر الأنفال. 
القراءة في المصحف أحبّ إليّء لو قرأ سورة اقرأ وسجد للتلاوة ثم قام وقرأ 
الفاتحة» وبدأ القراءة ب: «إنْتَجَاقَ جَنُويْهُمْ) [السّجدَة: الآية 16] سهواً» لا يجب عليه 


سجدة السهو. 
لا بأس بقراءة فل هو ند [الإخلاص: الآية 1] ثلاث مرات في الختم 
فى غير الصلاة. 


أفضل ما قراً في سجدة التلاوة سبحان ربي الاعلی کما في سجدة الصلا. 
لو ختم القرآن في مکانه وسجد لکل آية ثم استأنف لا یجب عليه أن يقرأ آيتها 


| 
Cv 


لو قرأ الفاتحة في الركعة الثالثة في الوتر وقنت ولم يقرأ السورة فعليه أن يرفع 
رأسه ویقراً السورة ويسجد للسهو. 

قال ابن المبارك: لو قال في صلاته: صلى الله على محمد عليه السلام ‏ لا 
تفسد صلاته إذا لم يكن مجيبا. 

قال ابن المبارك: يعجبني أن يختم القرآن في الصيف أوّل النهارء وفي الشتاء 
في أوّل الليل» فإن الملائكة تصلي عليه إلى آخره. 

قال: إذا كبّر للركوع ثم بدا له أن يزيد في القراءة لا بأس ما لم يركع. 

أفعال: لو سجد على أرض ندية لم يحجب فيها وجهه جاز أما لو كان ردعة 
تلطخ وجهه وثيابه يومي قائماًء لو صلَّى راكباً مستقبل القبلة وهو مروي عن رسول 
الله ية أنه فعل على راحلته جماعة في مطر شديد. 

قال: نشر الأصابع ف في الركوع خاصة أما في التكبير الأول هو البسط. 

وقيل: ما هي؟ قال أبو بكر الإسكاف: الإشارة بالمسبحة عند قوله: أشهد أن لا 
إله إلا الله» حسن في هذا الموضع خاصة. 
(1) وبعض المتأخرين استحسنوا أن يقول فيها: «سْبَحَنَ رآ إن كن وَعَدُ ينا لَمفْعُولا) [الإسراء: الآية 

8 (الجوهرة النيرة 1/ 329). 
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قال: إمام صلى التراويح في مسجدين في كل مسجد على الكمال لا يجوز. 

قال الفقيه: هو أحبٌ إليّ من قول من قال إنه يجوزء أما لو كان المقتدي صلى 
في مسجدين يجوز. 

قال هشام: سأل محمد بن الحسن عن التراويح في المسجد أحبّ إليك أو في 
بيته» قال: إن كان ممن يقتدى به في المسجد أحبّ إليّ. 

لا تكره الصلاة بين التراويح. لو بسط كمه وسجد عليه لا يجوز. 

عبد قلّد عمل ناحية وصلَّى بالناس جازء أما قضاؤه لم يجز. 

لا يجوز ترك السنّة فإنه مسؤول عنهاء وإذا فاتت لا تقضى. 

السواد الأعظم عند أصحابنا الجماعة اتفقوا على شيء واحد. 

لو علم أنه لا يثقل على القوم يزيد في التراويح على التشهد وإن ثقل عليهم 
لا یزید. أما الثناء (وجهت وجهي...) يأتي في کل تکبيرة. 

لو كان بين الصفوف في مصلى العيد مقدار ما يمكن أن يصف فيه قوم جازت 
كاف الد 

E‏ مؤذن یوم ا بعلن ون لا سم للثاني مثل ما للأولء فإن الأذان 
هو الأول. 

من نزل به ضيف وله ورد ينظر إن كان هو رجل كثير الضيافة لا يترك ورده. 
وإن كان في الأحايين يترك ورده. 

اجتمعوا في دار فیها مستأجرها ورب الدار فيؤمُون الجماعة بإذن المستأجر. 

" لو صلوا على جنازة والوالي لم يرضء ینظر ان صلى معهم لم يعيدواء وإن لم 

قال زفر: یقعد المریض في الصلاة کما في التشهد» وبه نأخذ. 

لو صلّی بالقوم خمسة آشهر ثم قال یوما: صلّیت بغیر وضوء لا تعاد. آما لو 
کان دون شهر یعیدون. 

قال الفقیه بو اللیث: ن کان ثقة یجب آن لا یعیدوا» وان کان أکثر من خمسة 
آشهر. 

لو توجه في الصلاة إلى غير القبلة متعمداً غير متأوّل لقوله: ایکا ولو تم 
وه اَم [البقرة: الآية 115] فهو کافر. 
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قال أبو يوسف: لو توضأ إنسان وصلَّى الظهر وقال إني ا فأقول نعم. أما 
لو قال: قبل مني فأقول: لا آدري» فإن ذلك أمر بين الله تعالى وبين عبده» وإنما 
يتقبّل الله من المتقين. 

لو ترك المضمضة والاستنشاق في الوضوء وركعتي الفجرء يؤدّْب ويحبس ولا 
يقاتل» وفي تركهم الوتر يقاتل. 

لو قرأ القرآن في الحمام في خفية يجوز. 

قال أبو يوسف: النخامة فوق البواري خير من تحت البواري» يعني في 
المسجد(. 

المبتدأة ول ما رت الدم تترك الصلاة من ساعته وهو قول آصحابنا؛ ولا 
نأخذ بقول من قال: تتركها إلى ثلاثة أيام» كراهة المرور بين يدي المصلي مقدار ما 
بین الصفین. 

یسلم في الحمام على من اتزر. 

يصلي الضحى في بيته قبل أن یخرج إلى مصلى العيد» آو يصلّي فيه بعدما 
يصلّي العيد. 

قال: إذا بلغ المؤدّن إلى قوله: قد قامت الصلاة» إن شاء انتقل إلى موضع 
صلاته وان شاء أتمّ في مكانه إماماً كان أو غيره. 

لو خط في الصحراء خطّة كالمحراب وبه نأخذ. 

لو أغلقت أبواب المسجد فاتصلت الصفوف بحيطان المسجد جاز عند أبي 
یوسف. وبعض المتأخرین اعتبروا باب من آبوابه مفو سا من آی جانب کان. 

لو كبر ينوي ظهر يومه ثم كبر ينوي فرضاً آخر أو تطوّعاً بطل الأول. 

قال محمد: لا یستظهر الدعاء بل یدعو بما بحضره فإن المخفوظ يذهب 
بالرقة. 


(1) البواري جمع باري وهو الحصیر المنسوج. قال في البحر الرائق 2/ 37: ولکون المسجد یصان 
عن القاذورات ولو کانت ظاهرة یکره البصاق فیه» ولا یلقی فوق البواري (الخضر) ولا تحتها 
للحدیث المعروف: «ٍن المسجد لينزوي من النخامة کما ينزوي الجلد من النارا؛ ويأخذ النخامة 
بكمّه أو بشيءٍ من ثيابه» فإن اضطر إلى ذلك كان البصاق فوق البواري خیراً من البصاق تحتها؛ 
لأن البواري ليست من المسجد حقيقة ولها حکم المسجد. فإذا ابتلي ببليتين يختار أهونهماء 
فإن لم يكن فيها بوارٍ يدفنها في التراب ولا يدعها على وجه الأرض. 
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لو كبّر إلى الافتتاح وهو إلى الركوع أقرب. 

سهو: قال 131 زاد ركوغا لا تقنيد صلاته وان زاد سجوداً آفسدها. هذا |ذا کان 
عمداء قال الفقیه: هذا علی مذهب آبی یوسف ومحمد أما على مذهب أبى حنيفة - 
رحمه ال - لا یفسد بالسجود ایض فانه لا بری سجود الشکر فصار کزيادة رکوع؛ 
آو زيادة سجود ولو کان سهوا لزمه سجدة السهو. 

لو قام في التراويح إلى الثالثة يعود إلى التشهد ليسلّم» ولو مضى وجعله أربعا 
إن قعد بعد الثالثة قدر التشهد فيكون على تسليمتين. أما إذا لم يقعد فكذلك عند أبي 
یوسف. وبه أخذ الفقیه. 

وعن آبي بکر الاسکاف عن تسليمة واحدة. 

غلام احتلم فاستیقظ بعدما طلع الفجر فعلیه قضاء العشاء وبه نأخذ. 

إذا قام الإمام عن التشهد والمقتدي لم یت فزنه یتم وکذلك لو سلّم الامام 
فالمقتدي يتم ثم یسلم وبه أخذ الفقيه. 

وعند الأخريين: يقوم أو يسلّم قبل أن يتمّ. 

لو سجد الإمام عن سهوه على ظنّ أنه عليه فاتبعه ثم تبیّن آنه لیس علیه قال 
بعضهم: لا تفسد صلاته وتفسد عند آخرين» فالأحوط أن يعيد. 

لو زاد الإمام سجدة ناسياً فلا يجوز أن يتابعه القوم» بخلاف تكبيرات العيد. 

لو شكٌ في صلاته لا يدري صلاها أم لاء فإن كان في الوقت يصلَّيها وان 
شك بعد ذهاب الوقت لا شيء عليه. 

ولو شك أنه ترك ركعة من صلاته فإن كان في صلاته فليأخذ بالاحتياط 
وليتمها وليقعد في كل ركعة. 
أما لو شك بعدما فرغ من صلاته لا شيء علیه. وهو مذهب الحسن البصري 
ال 

مفسد: لو مشى في صلاته مقدار ما جاوز موضع سجوده ما یزید على ما بين 
الصفين يفسدء آما لو مشی خطوة آو خطوتین ثم وقف ثم مشی مثله ثم وقف. ثم 
مشى مثله» وهكذا حتى مشى كثيراً في دفعات يستقر بين كل خطوتين لم يفسد. 

قال الفقيه: لو مشى من صف إلى صف جاز» وإلى صفين تفسد. 
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لو تتفت لات ات تفای 


لو حل إزاره لم تفسدء وفي شله اختلاف. 

لو صلى الصلوات في مواقيتها ولم يعلم أنها فريضة على العباد أو لم يعلم 
منها الفريضة مِنّ السنّةَ فعليه قضاؤها. 

ولو اعتقد أن كلها فريضة تصح الفرائض» ولو اعتقد آنها كلها سنَّة لم تصح 
ولو علم صلاة الفريضة من السنّة ولكن لم يعلم أن في صلاة الفريضة سنن وآداب 
صخت صلاته. 

لو قتل القملة والقملتین ثم کف ساعة ثم قتلهما ثم کف هکذا لم تفسد. أما 
لو تدارك القملات تفسد والا فالأفضل الکف عنه. 
الامام لا قبله. 

لو نام في صلاته فقهقه فیها لم تفسد. 

عن محمد في الأحدب بلغت حدوبته إلى الركوع يخفض رأسه حالة 

(2) 

لا بأس بأن يؤم الصبي الذي بلغ عشر سنين في التراويح» وبه أخذ الفقيه. 

صلی او بکر الصلایی عرش ال ع ف کرت و ق و ب ا 
اتضلی اف کوب وانند وشاناك موضوظة # فاليا كاه اک اة صل ل ا كلد 
خلفی فى ثوب واحد. قال الفقيه: وبه نأخذ. 

لو صلّت المرأه وظهر قَدمها مکشوف یجزئها؛ وره ناخد 

من صلى التطوع قاعداً [ذا آراد الرکوع قام ينبغي ألا يقرأ شيئاً حين قام ثم 
يركع ليكون موافقا للسنّة. 

لو استغاث به إنسان من حرق أو غرق أو سقوط عن سطح يجب أن يقطع 
صلاته ويجيبه. 


(1) فإن كانت على الولاء تفسد صلاتهء وإن فصل لا تفسدء وإن كثر. (تبيين الحقائق 1/ 165). 

(2) وفي تبيين الحقائق: وفي الفتاوى الظهيرية لا تصح إقامة الأحدب للقائم (1/ 143). 

)3 رواه أبو يعلى الموصلي في مسنده؛ مسند أبي بكر الصديق - رضي الله عنه هت رقم: : 51» ورواه 
ابن أبي شيبة في مصنفه» باب : من كان يقول: إذا كان ثوباً واحداً فليتزر به» رقم : 3214 
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قال الحسن البصري: مَن دخل في الصلاة لله تعالى ثم دخله رياء فالصلاة على 
ما أسّسه أولا. 

لو نظر في مكتوب فقرأه في نفسه مستفهماً وفهمه تفسد عند محمد» وبه 
تأخذ. 

وقال آبو یوسف: قراً في نفسه لا تفسد صلاته. 

لو ابتلي بالصلاة في الطريق أو في أرض بستان ينظر إن كان الأرض غير 
مزروعة صلّی فیها الا آن يعلم أن صاحبه لا يرضى. 

قال الفقيه: إن كانت الأرض لذمى لا يصلى فيها. 

العلا خلف المي ل مجر 

قال الحسن البصري: ولا يصلى خلف من لم يختلف إلى العلماء. 

وقال إبراهيم النخعي: من أمّ قوماً بغير علم فهو كالذي يكيل الماء في البحر 
لا يدري ما زيادته ولا نقصانه. 

وكره أبو يوسف الصلاة خلف الرافضة والجهميّة والمبتدعة. 

وسّئل محمد بن مقاتل عن الصلاة خلف آكل الرباء قال: لاء ولا كرامة. 

لو دخل المسجد والمؤدن يقيم فإنه يقعد ولا يمكث قائماً. 

لو قام في الصلاة فسرق منه شيء قيمته درهم له أن يقطع الصلاة وإن كانت 
فریضه . 

أكثر المتأخرين يرفعون اليد في صلاة الجنازة» وهو مذهب ابن المبارك. 

لو ترك الصلاة لا جحوداً ولا استخفافاً ارتكب ذنباً عظيماً ولم يكفرء وكذا 
فرائض الله تعالى. 

لو سجد على محلوج يجزيه إن وجد الحجم بأنفه وجبهته وإلا فلا. 

أنين المريض في صلاته لوجعه لا تفسد. وهو قول أبي يوسف. وبه نأخذ. 

لو صبّ الدهن على رأسه بكف واحد لا تفسدء أما لو أخذ مدهنة وادّهن به 
تفسد. وكذا لو ابتلع سمسمة في أسنانه لا تفسد. أما لو أخذها من خارج وابتلعها 
تفسد . 

شتعر المراه کله غورة لا کتجوز صلاعها ان کان مکشوفاه إن كان ت 
الأذنين» وبه أخذ الفقيه. 
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لو تأذى بحر الشمس فتحول إلى الظلّ ثلاث خطوات لا بأس. آما لو كان في 
الشتاء فتحوّل من الظلّ ٍلی الشمس تکره ولا تفسد ما لم تکثر الخطوات. 
یکره التفرقع في المسجد في غیر الصلاة. 
قال: من سبقه الحدث فانصرف لیتوضاً فمسح لا بأس به آما لو قرأ القرآن 


تفسد صلاته. 
قال الفقیه: ٍن کان انصرافه حالة القیام لا بأس بقراءة القرآن علی التألیف فإنه 
مروي عن الصحابة. 


لو ری علی ثوب امامه نجاسة أقل من درهم ومنه رأيه أنه لا يجوز وإن قلٌ» 
ومن رأي الامام تجوز قدر الدرهم یعید المقتدي صلاته. آما لو کان من رآي الامام 
فساد الصلاة ومن رآي المقتدي جوازها ولم یعلم بذلك [مامه لا یعید المقتدي 
صلاته إنما ينظر إلى رأي المقتدي. 

لو أسند ظهره إلى سارية المسجد لمرضه أو لنوم بحيث لولا السارية ما 
استمسك. ذكر الطحاوي عن أصحابنا: أنه يجب الوضوء ويعيد الصلاة وهو 
الاحتياط. 

لحم سبع مذبوح یقع في الماء قال الهندواني: ينجسه ولا يجوز الصلاة معه 
وهو قول نصير» وبه نأخذ. 

لو نظر إلى فرج امرأته بشهوة حرمت امرأته وفسدت صلاته. 

مرارة الشاة كبولها""» حكم حية مذبوحة حكم فأرة مذبوحة يجوز الصلاة 
معها على ما ذكر الكرخي» واختيار الهندواني بخلافه. 

لو لم يضع ركبتيه على الأرض في سجوده لا يجزئه وبه نأخذ”. 

وعن أبي يوسف جوازهاء فتلك رواية شاذة. 

لو صلّى على الدابة أو على سرجها اذ فيها نجاسة من تُعابها أو عرقها لا 
بأس. أما لو كانت عذرة أو دم أكثر من قدر الدرهم لا تجزيه صلاته وبه نأخذ. 

(1) قال في البحر الرائق 245/1: جلذ مرارة الغنم نجس, ومرارته وبوله سواء. عند محمد طاهرء 


وعندهما نجس . 
(2) قال في فتح القدير 1/ 349: لأنا أمرنا بالسجود على سبعة أعظم. 





كتاب الصلاة 231 


لو قال: السلام فاقتدی به رجل قبل آن یقول الامام: علیکم» لم يصر داخلاً 
في الصلاة. 

لو صلّی ومعه مسك فارة آکثر من قدر الدرهم یجزیه منه دباغه. 

لو نوی في نفسه المولی آو الزوج الاقامة عن سفره ولم یظهر ينبغي آن لا 
يلزم العبد والمرأة أربعاً ما لم يعلما بذلك» وکذا الأجیر والجندي. 

واخ کا وف کرو ول شم 

فنون: أصحاب ابن مسعود يرون الصف الأول ما يلي المقصورة وبه نأخذ“) 
يعني للجمعة. وهم یمنعون دخول العامة المقصورة آما في وقت لا یمنع الصف 
الذي يلي الإمام. 

لو مات وعليه صلوات شهور ولم يترك مالاً فإنه يستقرض الورثة قفيز حنطة 
ودفعوها إلى مسكينء ثم إن ذلك المسكين تصدق على بعض الورثة ثم يتصدق على 
بعض الورئة» ثم يتصدق على المسكين» فلم يزل يفعل ذلك حتى يتم لكل يوم 
عشرة أمناء قفيز حنطة فتجزيه. 

ولا بأس بغرس شجرة في المسجد للظلء أو اتخاذ بيت للبوادي. 

لو مات رجل في مسجد فجمعوا دراهم لكفنه ففضل شيء يردّه إلى من أخذه 
منه» فإن لم يعرف يصرف إلى كفن مثله أو يتصدّق. 

لا يقرض مال المسجد المتولي لا لنفسه ولا لغيره. 

وفي رواية الحسن عن أبي حنيفة: يصلّى على أهل البغي بعدما وضعت 
الحرب أوزارها أما قبله فلا. وفى رواية محمد: لا يصلى أحد. وبرواية الحسن 

وكذا في قطَّاع الطريق إن قتلوا لا في قطع الطريق أو ماتوا يصلَّى عليهم» وكذا 
إذا مات الباغي أو قتل إلا في محاربة أهل العدل. 

رجل عريان ومعه ميت معهما ثوب واحد. إن كان للميت فهو أحق. وإن كان 
(1) المقصورة: الحجرة أو اسم لبيت في داخل الجدار القبلي من المسجد كان يصلي فيها الأمراء 

الجمعة ويمنعون الناس من دخولها خوفاً من العدوء فعلى هذا اختلف في الصف الأول هل هو 

ما يلي الإمام من داخلها أم ما يلي المقصورة من خارجها (رد المحتار 4/ 270). 
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للحيّ فهو أحقء وإن كان مباحاً فالحيّ أولى فيصلي فيه ويواري الميت في التراب. 
لو كفن ميتاً ثم وجد ذلك الئوب مع نسان فأخذه منه فان الذي کنه أحق به. 
امرآة ماتت ولیس لها محرم يلي دفنها هل الصلاح من جیرانها. 
لو اعتكف وعليه دين» لربٌ الدين أن يخرجه من المسجد. 
الصدقة أفضل من العتق ومن الحم النافلة. 
ناكح اليد ملعون عاص”". 
اا و و ی و 

الا 3 
لا يدفن الميت فى الدار. 
ولا بأس EE‏ إذا لم تكن شابة. 
فدية کل صلاة نصف صاع من بر والوتر آیضا. 
وكان محمد بن مقاتل» وآبو القاسم وعصام بن جميلة يأمرون لصلوات یوم 

وليلة نصف صاع بر کما في الصوم ورجع بعضهم عن هذاء وال آعلم. 
سئل محمد بن الحسن عن غرس الاأشجار فی المسجد قال: لولا آنه تشبه 

بالیّع لرآیت ذلك حسنا. ۱ 
لا یتخذ في المسجد بثر الماء عند آبي حنيفة وآبي یوسف وحافرها ضامن. 
لو كان صبياً لا حشفة علی ظاهره وتحرج بالاختتان ینظر آهل البصارة من 

الحجامین فان قالوا: هذا علی خلاف ما یمکن الاختتان فانه لا یختن. 
لا حرمة لتراب المسجد عند اجتماعه» ولکن |ذا بسط له حرمة المسجد فینزه 

الأولى أن لا يأكل الطين. 
عن أبي يوسف: لا يقود المسلم أباه للكنيسة والبيعة. 
ولا يحمل الخمر إلى الخل للتخليل ولكن الخلّ يُحمل إليها. 


(1) قال في فتح القدير 4/ 326: ولا يحل الاستمناء بالكف. ذكر المشايخ فيه أنه عليه الصلاة 
والسلام قال: «ناكح اليد ملعون» فإن غلبته الشهوة ففعل إرادة تسكينها به فالرجاء أن لا 
يعاقب. 
قلت: والحديث هذا المشار إليه باطل لا أصل له كما في كشف الخفاء» رقم: 2838ء والمصنوع 
رقم: 378. 
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وكذا الكلب والهرة تساق إلى الجيفة ولا تحمل الجيفة إليهما. ويحمل سراج 
المسجد من المسجد إلى البيت» ویجوز آن یحمل من البیت إلى المسجد. 
استخرجهم مكابرة ينظر إن كان الاسیر حراً لا شيء علیه. وان کان عبداً ينبغي آن 
يبعث إليهم قيمته» ویکون العبد له الا آن یدفع المولی قیمته إليه. 

قال شداد: الاسیر في آيدي العدوّ یمنعه من الوضوء والصلاة یتیمم ويصلي 
وان رأی الماء قريباً ولا يعيد إذا نجا منهم. قال الفقيه: يعيد على قول علمائنا 
الثلاثة. 

وكره الحسن البصري وخلف ب بن أيوب وجماعة أن يعطي شيئاً لسؤّال المسجد 
يوم الجمعة أشد الكراهة. 

قال الفقيه: إن كان السائل لا يتخطى رقاب الناس ولا يمر بين يدي المصلي 
فلا بأس بإعطائه. وإن كان بخلافه فالتصدّق مكروه. 

البح ی a E‏ 
أكثر من يوم وليلة كما في المغمى عليه» وإن كان أقل ية يقضي» والله أعلم. 

عن الزهري عن أنس بن مالك: إن المسلمین في صلاة الفجر یوم الٍئنین 

وأبو بكر يصلّي بالناس فبينما هم في الصلاة فاجأهم رسول الله َك قد كشف ستر 
حجرة عائشة ‏ رضي الله عنها - فنظر الب وهم في صفوف الصلاة» فلما وضح 
لنا وجه رسول الله ي ما نظرنا منظراً قط أعجب إلينا من وجهه حيث وضح. ثم 
تبسّم للضحك كأنه أضاء المسجد» فنكص أبو بكر على عقبه ليصل إلى الصف 
ظناً منه أن رسول الله يكل يريد أن يخرج إلى الصلاة وهم المسلمون أن يفتتنوا في 
صلاتهم فرحا بقيام رسول الله ية من مرضه» فأومأ بيده إلى أبي بكر الصديق 
- رضي الله عنه - أن تقدم» وأشار إلى القوم أن أتموا صلاتكم» ثم دخل الحجرة 
وأرخى الستر فتوفي في یومه» فلم یقدر عليه حتی مات» فكان آخر منظر رأيناه 
صلوات الله عله . 


(1) روا البخاري» باب: آهل العلم والفضل آحق بالامامت رقم: 648 وآطرافه رقم: 721 4183. 
ومسلم باب: استخلاف الامام |ذا عرض له عذر؛ رقم: 971. 
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من فتاوی صاعد: 

قال رحمه الله -: خنزیر آصابه الماء ثم آصاب من بلته ثوب إنسان» تجوز 
الصلاة معه إن لم يصبه شيء من لعابه» وکذا الکلب. 

مَن توضأ عقيب أن يبول من غير مكث جاز من غير أن ينتظر مضيّ وقت. 

لو أدركته الصلاة في الجبّانة يخاف فوت الصلاة إن ذهب إلى طلب الماء 
ي 

قال: يكره مس الصبيان المصاحف في الكتاب على غير طهارة. 

من تقدمه جراحة وعليه عصابة مشدودة حول القدم ينظر إن أمكنه حلها 
وغسل حوالي الجراحة يجب أن يحل ويغسل ويمسح على دواء جرحه إن أمكنه. 
وإن خاف حله من سقوط دوائه أو نزف دم وزيادة وجع لم يحلّه ولكن يمسح على 
جميع ذلك. 

وکذا موضع الافتصاد. وذکر حذ استرخاء المفاصل امتداد الیوم بحیث لا ینتبه 
بادنی شيء سمعه آو علمه. 

صلاة: لو افتتح الصلاة بنيّة الفرض ثم غیّر نیّه في الصلاة وجعلها تطوعاً صار 
تطوعاً. 

لو صلّی تطوعاً ونوى ثوابها لأستاذه يؤجر لهما. 

لو نذر آن يصلي خلف صبي ركعتين تصح. 

لا يجزي المقتدي عن الصلاة بسلام الإمام ما لم يسلم. 

لو كانت جاريته في صلاة فدعاها المولى لا تقطعها. وعند أبي يوسف: يد 
المرأة ليست بعورة. وعن بعض أصحابنا: إنه عورة. وكذا في ساعدها روايتان. 

الصلاة بالجماعة في العتمة قبل غيبوبة البیاض آفضل آم وحده في بیته بعد 
البیاض؟ قال: ينبغي آن يصلي وحده بالییاض. 

قال آبو یوسف: من شرع في التطوع بعد العصر یژمر بالقطع ثم یوُمر بالقضاء. 
أما لو دخل فيها على ظن أن العصر عليه ثم تبيّن أنه ليس عليه يؤمر بالاتمام. 

لو مات وعليه صلوات وتصذّق الورثة عنها يرجى له ثوابه. 

من فاته صلوات كثيرة ثم يقضيها من غير تحري في مقدارها غير أنه ما يفعلها 
قد فاتته فإنه لا يجزيه ما لم ينو كل صلاة منها. 
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هل یکره شد الرحال إلى مشهد طوس علي بن موسى الرضا" وغير ذلك؟ لا 

من لم يتم الركوع والسجود في النافلة يأثم. 

لو قرأ في صلاته قراءات شاذة إن كان إماماً يكره» وإن کان منفرداً لا یکره. 

لو أشرف بعض الورثة على الكفن بغير رضى الباقين فإنه يضمن نصيبهم. 

لو مات عن صلاة كثيرة لا مال له سوى ثوب لم يبلغ قيمته فديتها كلهاء فإنه 
ينبغي أن يبيعه من فقير ذلك الثوب بشيء يبلغ قيمته تمام الفدية وقبض ثمنه من 
الفقير ثم دفعه إليه بنيّة تلك الفدية. 

وعن ابن مسعود قال: جاء رجل وقال: يارسول الله إنى لأتأخر عن الصلاة فى 
الفجر ما یطیل بنا فلان بها؛ فخضب رسول اثه وه ما رآیته غضب في موضع آشد 
غضباً منه يومئذ ثم قال: «يا أيها الناس إن منکم مُنقرين فمن أمَّ الناس فلیتجوّز. فان 
خلفه الضعیف والکبیر وذا الحاجة» «وإني لا أقوم في الصلاة أريد أن أطوّلها 
فأسمع بکاء صبي فأنجوز في صلاتي كراهية آن آشق علی أمّه)”0 


من مسائل شتّی: 
قال 00 أبو بكر بکر الرازي ‏ جارس الله ا ا 0 
( 
E‏ اسم ار (4 لنفي الفضيلة» أما في ا فرض ۰ وأنها من 


(1) هو: علي بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق أبو الحسنء الملقب بالرضىء ثامن الأئمة الاثني 
عشر عند الإمامية» ومن أجلاء السادة أهل البيت وفضلاتهم ولد في المدينة» ومات في حياة 
المأمون بطوس فدفن إلى جانب الرشيد سنة 203 هجرية. (انظر: الأعلام 5/ 26). 

(2) رواه البخاري» باب: تخفيف الإمام في القيام» رقم: ۰670 ومسلم؛ باب: آمر الائمة بتخفیف 
الصلاة في تما رقم: 1072. 

(3) رواه البخاري من حدیث آبي قتادة - رضي الله عنه > باب: من أخف الصلاة عند بکاء الصبي؛ 
رقم: : 2675 ومسلم» > باب : آمر الائمة بتخفیف الصلاة قف مه رقم : 1084 
وقوله كَل «فليتجوز) : أي فليخقّف مع عدم الإخلال بالأركان والآداب. 

(4) رواه آبو داود باب: التسمية على الوضوء رقم : 2 والترمذي باب: التسمية عند الوضوء» 
رقم: 25 وابن ماجه باب: ما جاء في التسمية في الوضوء رقم: 397. 
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القرآن فی سورة النّمل فقطء وفى أوائل السور للتبرٌّك غير أن الاختلاف فى أنها 
فق الفاح آم لا. ۱ ۱ 

فعذها الكوفيون آية منهاء ولم يعذها قرّاء البصرة. وليس من أصحابنا رواية 
فیها غیر آن شیخنا آبا الحسن یقول: ترك الجهر بها یدل من مذهبهم آنها لیست بآية 
منها. 

وعن ابن عمر» عن النبي كله أنه قال: «أوّل ما يلقى على من الوحي: بسم ال 
الرحمن الرحیم»"" والمشهور أنه أوّل ما نزل: افأ أن رَيْكَ الى حَلقَّ4© [العلق: 
الآية 1]. 

وعن آبي یوسف. عن أبي حنيفة: إنها تقرأ في كل ركعة مرة عند ابتداء قراءة 
الفاتحة ولا يعيدها مع السورة. 

وفي رواية محمد بن زياد عنه: أنه إذا قرأها في أوّل رکعة في ابتدائها حتی 
يسلم. قال: وإن قرأها مع كل سورة فحسن. وهذا مذهب محمد. 

ولم يجهر بها في الصلاة أبو بكر» وعمرء وعثمان» وعليء وابن مسعودء 
وأنس» وعبد الله بن مغفل» وأما ابن عمر جهر. 

وعن ابن عباس روايتان قال: سورة الفاتحة عوذة وشفاء ورقية» ولها أسماء: 
فاتحة الكتابء وأمّ الكتاب» وأمّ القرآن» والسّبع المثاني» وإن قراءتها واجبة في 
ركعتي الفرض غير مفروضة. 

ولا يجوز السجود لغير الله» وما كان من الملائكة لآدم كانت السجدة لله طاعة 
وعبادة» ولآدم تكرمة من الله. 

وقيل: إنه بقي مشروعاً إلى زمن يوسف, ثم نسخ أصلاً لا يجوز إلا لله سبحانه 
خاصة. وأصحابنا يجيزون دخول أهل الذمة المساجد. 

وبعض العلماء قالوا: كان النبي كَةِ مخيّراً بالتوجه إلى أيّ جهة شاء في 
صلاته» فاختار التوجه کل oR E‏ أن أمره الله تعالى 
بالتوجه إلى الكعبة. 


)1( رواه الديلمي في مسند الفردوس بمأثور الخطاب» رقم: 13. 
)2( رواه ابن أبي شيبة في مصنفه عن عمرو بن دينار» قال: سمعت عبيد بن عمير يقول: أول ما نزل 
من القرآن فا باس ریت46 [العلق: الاية 1].. رقم: 30845 
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قال: لا یجوز الانتفاع بالميتة الا بایکال الکلاب والجوارح غير الجراد 
والسمك الا آن یکون طافیا. 

سأل ابن المبارك آبا حنيفة عن قدر علی النار فیها لحم فوقع فیها طائر» قال 
أبو حنيفة: إن وقع حالة الغلیان تهراق المرقة ولا یکل اللحم وان وقع حال هدوثه 
وسكونه تهراق المرقة ويغسل اللحم ثم يؤكل. 

الليث بن سعد: يغسل اللخم مراراً ويغلى على النار حتى يذهب ما فيه. 

قال أبو حنيفة: اللبن الذي فى الميتة طاهر» وكذا الإنفحة» وعند صاحبيه يكره. 
وأجمعوا في بیضة دجاجة ميتة لا باس بهان وختزیر الماء بحرم الاکل کغنزیر الب 
وكذلك إنسان الماء. 

وعند ابن أبى ليلى ومالك والشافعى والأوزاعى: خنزير الماء لا بأس بأكله. 
ويسمونه ٠ RE‏ ۱ 

المضطر عندنا یأکل من الميتة ما یمسك رمقه» ويشرب من الخمر مثل ذلك. 

الصلاة الوسطی عند زید بن ثابت الظهر» وعن ابن عمر وابن عباس العصرء 
وهو مذهب عائشة وحفصة. وهو مروي عن علي والبراء بن عازب وأبي هريرة» 
وأبيّ بن كعب. 

وقال قصيبة بن ذؤيب: المغرب. وفي رواية عن ابن عباس: صلاة الفجر تؤدى 
بين الفجر والليل. 

الجنب لا يدخل المسجد لا قعوداً ولا اجتيازاً عندنا. وقال اللیث: لا یمر فيه 
إلا أن يكون بابه إلى المسجد. وقال الشافعي: يمرّ فيه ولا يقعد. 

والنبي ية صلى صلاة الخوف في حرّة بني سليم على نحو مذهبناء فإنه 
استقبل القبلة والعدوٌ في غير القبلة فجعل صفا بإزاء العدوٌّ وركع صف معه. هذه 
رواية أبن مسعود. 

وفي حديث مرثد بن رومان: تلك الصلاة من النبي و بدأت فصلّی بکل 
طائفة رکعتین فتکون آربعا. 

قال عروة بن الزبیر: سأل مروان آبا هريرة: هل صليت مع رسول الله بء صلاة 
الخوف؟ قال: نع قال: متی» قال آبو هريرة: عام غزوة نجد قام النبي بي إلى 
صلاة العصر فجعل الناس طائفتین علی ما هو مذهبنا وظهورنا ٍلی القبلة مواجهین 
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إلى العدو". وحكى أبو بكر - رضي الله عنه - صلاة مع رسول الله ية كما هو 
مذهبهم. 

ثم حال القتال لا تصح صلاتهم عندنا. 
ركعة تكبيرة» هذا إذا لم يقدر على الركوع والسجود. 

وقال الشافعي ‏ رحمه الله -: لا بأس أن يضرب فيها ضربة أو طعن طعنة أما 

وصلى النبي ولا صلاة الخوف بعسفان وعلى العدوٌ خالد بن الوليد في المسير 
إلى الحديبية. أما صلاته في غزوة الخندق كلام. 

قال ابن عباس: («إفَسْبحَنَ أله حِينَ تُمْسّوت) [الوُوم: الآية 17] المغرب والعشاء 
وحن تصبحون6 [الرُوم: الاية 17] الفجر 9و6 [الرُوم: الاية 18] العصر وج 
تظهرون4 [الووم: الاية 18] الظهر. 

وفی آخر وقت الظهر ثلاث روایات عن آبی حنيفة - رحمه الله - فى رواية 
الحسن: یصیر ظلّ كل شيء مثله. وفي رواية الأصل: يصير الظلّ قامتين. وفي رواية 
أخرى: يصير الظلّ أقلّ من قامتين. وباقي العلماء على رواية الحسن غير مالك بن 
أنس فإنه يقول: وقت الظهر والعصر الی غروب الشمس لقوله تعالی: «أقرٍ سوه 
لو أَلشَّمْيس إل عَسَيٍِ لب [الاسراء: الاية 78] فوافقه الشافعي من وجه فانه یقول: 
من أسلم قبل غروب الشمس لزمه الظهر والعصر. وکذا (ذا طهرت الحائض وبلغ 
الصبی . 


وعند مالك آیضاً وقت المغرب والعشاء الی طلوع الفجر. آما عند آبي 
(1) رواه أبو داودء باب: من قال يكبّرون جميعاًء رقم: 1242 في حدیث طویل. ورواه النسائي؛ 


کتاب صلاة الخوف رقم: ۰1931 والبيهقي في السنن» باب: من قال قضت الطائفة الثانيةء 
رقم: 5852. 
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- رضي الله عنه - ومعاذ بن جبل» وعمر بن عبد العزيز. وعند الآخرين الخمرة» وهو 
مذهب ابن عباس» وابن عم وعبادة بن الصامت. وشذاد بن آوس. 
امحل مس اواك لد تلو لي 
1 
۲ 3 ۰ 2 , 
وما روي عن أبي بكر وعمر وعلي يتوضؤون لکل صلاة” فعل استحباب 
لا على الوجوب» ولا يجب الدلك والاغتسال عند جمهور الفقهاء. وقال مالك: 


جب . 


وكان عمار بن ياسر يتيمّم إلى المنكب» وعن بعض أصحاب الأوزاعي: أنه 
ال الک ا ف وة لوةه وال وع مالك فرب واه اه 
واليدين إلى المرفقين. 

قال الشيخ أبو بكر الرازي: لم أحفظ عن أحد يرى جواز مسح الرجلين في 
الوضوء إلا في رواية عن الحسن البصري أنه فعله. 

وما روي عن علي لم يصح» ولم يجوز المسح على العمامة والخمار إلا 
الأوزاعي والثوري. 

هرّة أخذت فأرة فوقعتا في البئرء ينظر إن كانت الهرة حيّة والفأرة ميتة ينزح 
عشرون دلواًء وإن كانت الهرة ميتة أيضاً ينزح أربعون دلوا وإن كانتا حيّتين لم ينزح 
شيء» وإن كانت الفأرة مجروحة ينزح كله. 

قروي دخل مصر ونوى المكث يلزمه الجمعة إن كان يوم الجمعة؛ وإلا فلا. 
أما المسافر ما لم ينو الإقامة خمسة عشر يوما لم يلزمه. 

رجل خرج ٍلی بغداد وله آبوان بنیسابور فرجع الی نیسابور لا بصیر مقیماً 
فيها ما لم ينو الاقامة بخلاف ما لو كان له بها أهل. 

لو اقتدى في أقصى المسجد الجامع بالإمام في المقصورة ولم تكن الصفوف 


(1) رواه أبو داود» باب: الرجل يصلي الصلوات بوضوء واحد» رقم: 172 والبيهقي في السنن؛ 
باب: الرخصة في المسح على الخفين» رقم: 1330. 

(2) روى ابن أبي شيبة في مصنفه: كان آبو بکر وعمر وعثمان فیما یعلم آبو خالد. يتوضؤون لكل 
صلاة» فإن كان بالمسجد دعوا بالطست. رقم: 305. 
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متصلة جاز عند بعض المتأخرين دون بعضء إلا أن يكون لو نظر إليه ناظر ظنّ أنه 
مقتدي بإمام المقصورة فتجوز بالاتفاق. 

قال بشر بن الوليد: لو خرج رجل إلى الخطيب فأدركته الصلاة ولا ماء معه 
درا 

سبقه الحدث في صلاته والماء بعيد وبقربه بئر ينظر إن كان مؤنة النزح أقل 
من الذهاب إلى الماء أو أكثر فاختار الأقل. 

لو سلم المسبوق بركعة مع الامام ساهیاً لا سهو علیه وإن سلم بعده لزمه. 

لو اقتدی حنفي المذهب بامام شافعي منحرف عن القبلة بآمر جازت صلاته 


لو جری علی لسانه نعم ینظر ان لم یکن ذلك عادة له لا تفسد صلاته 
ویجعل من القرآن. آما لو اعتاد في غیر صلاته نعم نعم. 
لو قال بالفارسية: أري» على الاختلاف. 
لو لم يجد العاري غير جلد ميتة غير مذبوحة لا يجوز أن يستر به عورته ولم 
تجز فيه صلاته» بخلاف الثوب النجس بالدم والبول وغيره. 
التوضو بماء البرد الذي يتجمد في الصيف لا يجوزء كما لا يجوز بالنفط. 
ذكره ف وال ات ار أبي الليث. 
غيره» والذي بنى لضرر المسلمين والمعاصي لا يجوز القيام فيه ويعجب له 
وعثمان بن عفان قرأ القرآن في ليلة” . 
2 ل ی ان 0 )3( 
وقال ابن مسعود: لا يقرأ القرآن في أقل من ثلاث» وأقرؤه في سبع”* 
(0» قال تعالی: «وابت ایر منیا جرا؟ وف وقربت بر آلمزییوت و ار 
الایات 110-107]. 
)2( قال الامام النووي في الأذکار: وآما الذین ختموا القرآن في رکعة فلا یحصون لکثرتهم فمنهم: 
عثمان بن عفان وتمیم الداري» وسعید بن جبیر. 
)23 روی آبو داود» من حديث عبد الله بن عمرو - رضي الله عنه بد أنه قال : اليا رسول الله في كم أقرأ 


القرآن؟ قال: في شهر قال: إنى أقوى من ذلكء وتناقصه حتى قال: اقرأه في سبعء قال: إني آفوی 
من ذلك قال: لا يفقه من قرأه ة في آقل من ثلاث» رقم: 1392 
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وقال إبراهيم النخعي: كان عبد الرحمن بن يزيد يقرأ القرآن في سبع» والأسود 
في ست» وعلقمة في خمس. 

قال عبد الله: سمعت الشيخ عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ في قراءته في 
صلاته بسورة يوسف حتى إذا بلغ: #إنما أشكوا بثي وحزني إلى الله» ارتفع بكاؤه 
كنت في آخر الصفوف. فسّمع نحيبه» فلم ينكر عليه أحد من الصحابة وكلهم 

وعن عائشة وأبي هريرة ‏ رضي الله عنهما -: أن النبي ی برفع صوته طوراً 
ويخفض طوراً. 

وما يغيّر لون الماء في الصحارى من الطين أو الحشيش والنبات والأوراق أو 
لطول المكث يضرب إلى السواد والحمرة والصّفرة» كل ذلك يجوز التوضؤ. وكذا 
بغير تصنع من زعفران وغيره ما لم يغلب على الماء ولا يضرّه عليه اللون ما لم 
يزل رقته واسمه. وكذا إذا ألقي في الماء كافور أو عنبر أو مسك وماء ورد يوجد 
رائحته بينة متى كان الغالب هو الماء. 

وقد ذكر في أحكام القرآن أنه سّئل حذيفة عن غدير يطرح فيه الميتة والجص 
قال: توضاأ فان الماء لا ینجس. 

وعن ابن عباس في الجنب يدخل الحمام إن الماء لا ینجس. 

وعن أبي هريرة في الماء ترده السباع والكلاب فقال: الماء لا ينجس. 

وعن سعيد بن المسيب: أنزل الله الماء طهورا لا ينجسه شيء. 

وقال الحسن والزهري في البول في الماء لا ينجسه ما لم يغيّره بلون أو ريح 
أو طعم. 

وعن عطاء وسعيد بن جبير وعبد الرحمن بن أبي ليلى: لا ينجسه شيء. ومثله 
عن القاسم وسالم وأبي العالية» وهو قول ربيعة. 

قال أبو هريرة: لا ينجس أربعون دلواً بشيء. وهو قول سعيد بن جبير. 

وقال ابن عمر - رضي الله عنه -: إذا كان الماء أربعين قلة لم ينجسه شيء. 

وقال ابن عباس: الحوض لا يغتسل فيه جنب إلا أن يكون فيه أربعون 
غربا"» وهو قول محمد بن كعب القرظي. 


(1) العَرْبٌ: الدلو العظيمة من مك نَّوْرٍ. (المغرب في ترتيب المعرب 2/ 99). 
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بعتن © 

وقال مجاهد: إذا كان الماء قلّتين لم ينجسه شيء. 

وقال مالك والأوزاعى: لا يفسد الماء بالنجاسة إلا أن يتغيّر طعمه أو ريحه. 

وقال عبید بن عمیر: لو آن قطرة من مسکر قطرت في قربة من الماء تحرمه 
على أهله. و کذا الماء عند علقمة وابن سیرین ثلائة آلاف رطل ومائتا رطل. 

وعن جابر بن عبد الله وأبي سعيد الخدري قالا: كنا مع رسول اله یا في 
سفرء فانتهينا إلى غدير فيه جيفة فكففنا حتى أتانا النبى عة قال: «الماء طهور لا 
ينجسه شيء» فاستقیناه وارتوینا". 

قال النخعي والشعبي: آدبار السجود رکعتان بعد المغرب؛ وآدبار النجوم 
رکعتان قبل الفجر. 

قال أبو بكر الرازي: قوله «إوَسَيّحَ صد ريك قبل طلوع امس [طه: الاية 130] 
صلاة الفجرء «إوَمَبْلَ لوب [ق: الآية 39] الظهر والعصر «إوَمِنَ ی هه 4 [ق: الآية 
0 المغرب والعتمة. 

قال مالك: يصح في كل قرية الجمعة إذا كان بيوت وأسواق متصلة يُقدّمون 

وقال الشافعى: إذا كانت قرية مجتمعة البناء والمنازل لا يظعن أهلها عنها إلا 
ظعن حاجة وهم أربعون رجلاً حراً بالغاً عاقلآً وجبت عليهم الجمعة. 

وأصحابنا تمسكوا بما روى عليّ عن النبي كَلةِ: «لا جمعة ولا تشريق إلا في 

حا 020 
مت جاج ۰ 

وقد بلغ الحسن آن الحجاج وضع الجمعة بالآهواز فقال: لعن ال الحجَاج 
یترك الجمعة في الامصار ویقیمها في حلاقيم البلاد". 


(1) رواه البيهقي» باب: الماء الکثیر لا ینجس» رقم: ۰1263 والطبري في تهذیب الاثار رقم: 
28 

(2) رواه عبد الرزاق في مصنفه باب: القری الصغار رقم: 5177 وكان يعد الأمصار: البصرة 
والكوفة والمدينة والبحرین ومصر والشام والجزيرة وربما قال: الیمن واليمامة. 

(3) آحکام القرآن للجصاص» سورة الجمعة 338/5. وحلاقیم البلاد: قال في المغرب 222/1: آي - 
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يوم الجمعة» ولا نعرف عن أحدٍ من السفر خلافه. 

والمستحب إن لم يخرج قبل طلوع الشمس ألا يخرج حتى يُجَمْعْ ثم يخرج. 

أما آداب الوضوء أن يأخذ الوضوء بيمينه ويفرغ الماء علی شماله ولا يدخل 
اليد في الإناء حتى يغسلء» ولا يستقبل القبلة في الاستنجاء ولا يستدبرهاء ولا يتكلم 
على الاستنجاء» ويمسح يده على الحائط والأرض إذا فرغ من الاستنجای وأن يجلس 
بیمینه» ویستنگر آنفه بشماله ویفرغ الماء بيمينه على رجله» ویغسل رجله ماه 

وقیل: بل یخسل رجله الیمنی بیمینه والیسری بشماله؛ ویخلل لحیته وأصابعه 
وبعتني بالمفازات في الغسل والوضوء والعکنات والسرة في الخسل والابط 
وغيرات الأذنين» ولا یسرف فى الماء ولا یتمخط فى المای ولا یتنخی ولا 
يستنجي بروث ولا عظم ولا زجاج. 

والغسل المندوب: یوم الجمعة والعيدين» والإحرام» ودخول مکت ولزيارة 
بيت الله» وللتائب والقادم من سفره؛ ولمن أسلمء ولمن أفاق عن جنون والادراك 
ا 

وحكم القنفذ حكم الهرّة والحية. 

والتيمُم في قول ابن عباس إلى الكرسوعين”"» وبه أخذ أحمد بن حنبل وأبو 
عبد الله الكرام. 

وعن الزهري: إلى الكفين ينبغى إذا دخل الخلاء يبدأ برجله اليسرى» وعند 
خروجه برجله اليمنى» ولا يبرز عورته للشمس والقمر» ولا ينظر إلى السماء ولكن 
ينظر إلى الأرض» ويخفض طرفه ولا يطيل الجلوسء ولا يبزق في بوله» ويعتمد 
على رجله الیسری إذا جلس في خلائه. ولا يستنجي بالرجیع والفحم» ولا يجلس 


مضائقهاء لأن الأهواز بالنسبة إلى غيرها من الأمصار بلد ضيق. وفي تاج العروس: 2/ 526: 
حلاقيم البلاد: نواحيها وأطرافها وأواخرها. 
(1) الكرسوع: طرف الزند الذي يلي الخنصرء وهو الناتىء عند الرسغ (المصباح المنير 2/ 520). 
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لقضاء حاجته تحت شجرة مثمرة آو علی طریق. ولا یستقبل الریح بالبول. 

وٍذا دخل المسجد يبدأ برجله الیمنی واذا خرج برجله الیسری» ولا یرفع 
رأسه عند الجشأء ویخنض صوته في العطاس. وينبغي آن یختسل یوم الجمعة ویلبس 
أحسن ثيابه ويتطيّب إن وجدء ویقلّم الاظفار ویقّ الشارب ویبادر المسجد الجامع 
في البلدة» ویسعی ماشیا وعلیه السكينة والوقار» ویقارب الخطا ویدنو من الامام ما 
استطاع ويذكر الله تعالی کثیرآ؛ ويصلي علی النبي ی كثيراًء ولا يتخطى رقاب 
الناس» ولا یزاحم الناس ولا يضيّق عليهم. 

وينبغي |ذا قرب من باب المسجد آن ینظر في نعله. فان کان فیه َذی مسحه 
e‏ ۱ 

وعن الشيخ أبي العباس الناطفي بإسناده عن أسد بن عمروء وعن أبي يوسف 
قال: سألت آبا حنيفة عن التراویح في رمضان وما فعله عم فقال: التراويح سنّة 
مؤكدة ولم يفرضه عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه - من تلقاء نفسه» ولم يكن فيه 
مبتدعاًء ولم يأمر به المسلمين إلا من أصل لديه وعهد من رسول الله لاة. ولقد سن 
عمر هذا وآصحاب النبي یا متوافرون علماؤهم ومصابيحهم. 

منهم عبد الله بن مسعود الحبر العالم الذي قال فيه رسول الله كه «رضيت 
لأمتي ما رضي لها ابن أم عيد)17'. 

وعلي بن أبي طالب العالم بالله الراسخ في العلم الذي قال فيه رسول الله َلِ: 
إلا إن علياً جعل للعلم موئلاً وللمسلمين معقلاً. 

والشهید المظلوم عثمان بن عفان الذي استحيت منه الملائكة» وقال النبي يا 
«لقد مُلىء قلب عثمان فقهاً وعلماً ورأياً أصيلاً وإيماناً مكمّلاً». 

وطلحة والزبير حواريا رسول الله بي وقال فيهما: «لقد امتحن الله قلوبهما 
للتقوى». 

وسعد بن أبي وقاص وأبو عبيدة أمين هذه الأمة» وفيها قال النبي كك «هما 
متمسكان بالعروة الوثقى وألزما حكمة التقوى». 


(1) رواه الحاكم» في ذكر مناقب عبد الله بن مسعود» رقم: 5387 وابن أبي شيبة» باب: ما ذكر في 
عبد الله بن مسعود» رقم: 32896. 
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وعبد الرحمن بن عوف المختار المرضي عند رسول الله كَل 

والعباس بن عبد المطلب عم النبي ی وصنو أبيه. 

وسعيد بن زيد عاشر العشرة الذين بُشّروا بالجنة. 

وابن عباس مفسّر القرآن العاِم بسنّة رسول الله . 

وأبو موسى الأشعري العام الخطيب. 

وصهيب بن سنان البدري من المهاجرين الأولين. 

وعمّار بن ياسر الذي خلط الله الإيمان بلحمه وبدمه وكان مع الحق. 

وسلمان الفارسي الذي قال فيه عليّ بن أبي طالب رضي الله عنه -: «بخ بخ 
من لك بلقمان علم عِلم الأولين وعلم الآخرين» وهو منا وإلينا أهل البيت». 

ومعاذ بن جبل الذي قال فيه عليه السلام -: «آعلمکم بالحلال والحرام معاذ 
ابن جبل)”2. 

وب بن كعب مقرىء الصحابة الذي قال - علیه السلام -: «أمرني الله أن أقرأ 
القرآن على أب بن کعب»". 

فهؤلاء وغيرهم من المهاجرين والأنصار نجوم يهتدى بهم» وأئمة يقتدى بهم 
فما عابوا ما سنّ لهم من قيام شهر رمضان بل ساعدوه على ذلك وسارعوا إليه؛ 
فأمروا الناس بذلك وزجروا من تركه. 

ولقد قال لهم عمر ذات يوم على المنبر: يا أصحاب محمد بيا واه ٍني لمتبع 
وما أنا بمبتدع» ولقد كان رسول الله ية يقدم العشر الأواخر من شهر رمضان ويترك 
الشهر كله لئلا يحرج أمّته ولو أقامه أجمع لوجب عليكم قيامه» وإنما ترك ذلك لئلا 
یحرج أمُته» ولقد آمرنا آن نصوم ثلاثة أيام من کل شهر آیام البیض وآرغبنا فیه 
وترك ذلك لثلا یحرج آمته. ولقد آمرنا بصلاة الضحی وذکر فضلاً واجراً عظیما 
وربما فعلها وربما ترکها لثلا یحرج آمته» فقام إليه علي بن أبي طالب - رضي الله 
عنه ‏ وقال: يا أمير المؤمئين سبقت لنا سئّة اشتقت من سئَّة رسول الله ييه فسمعته 


(1) رواه الإمام أحمد في مسنده» رقم: 12927.» والترمذي باب: مناقب معاذ بن جبل» رقم: 43790 
وسئن ابن ماجه. فضائل خباب رقم: 14 . 

(2) رواه البخاري باب: تفسير سورة (لَّمَ يَكْنْ) [البَّقَرّة: الآية 196]ء رقم: 4676 وتمامه: قال: 
وسماني قال: نعم. 
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يقول: «لولا آن آشق علی أمُتي لفرضت علیهم قیام شهر رمضان». ولقد قلت له ذات 
يوم: يا نی الّه لو آمرتنا به فقال: «یأمرکم به الفاروق فاتبعوه ولا تصدوه وقد هملك 
مَن كان قبلكم بكثرة اختلافهم علی آنبيائهم. ولن تزال أمَتي بخیر وفي جوار ال 
تعالى وحفظه ما لم يردوا على أصحابي ولم يقولوا فيهم منكراً من القول وزور 

ثم قام إليه ابن مسعود فقال: يا أمير المؤمنين نحن أنصار رسول الله ية جندك 
ورعيتكء وما أنت عندنا بضنين فيما سننت لنا من قيام شهر رمضان, ولقد سمعت 
رسول الله عة يقول: إن فى آصحایی من بنور مساجد المسلمین فی شهر رمضان 
وإنى أسأل الله تعالى أن ر وشعره). فقلنا: انين الله من هو 
ق قال: «ذلكم الفاروق عمرء ألا وإنه سيسنّ لكم قيام شهر رمضان فاتبعوه ولا 
تحاجُوه. وإن لكل نبي صفوة سيودعه سرائره» وأبو بكر وعمر وعثمان وعلي آمناء 
على ما استودعهم من السرائر المكتومة». ثم قام عثمان وقال: يا أمير المؤمنين ختم 
بنا رسول الّه مق في العشر الأواخر من شهر رمضانء فقلنا: يا نب الله لو أمرتنا بقيام 
الشهر أجمع؟ فقال: «لعمر بن الخطاب فيكم سنة حسنة. مهديّة متبعة». 

ثم قام إليه عمار بن ياسر وطلحة والزبير فقالوا: يا أمير المؤمنين إنه خرج إلينا 
رسول الله اة في أوّل ليلة من شهر رمضان وقال: «لقد هممت آن آمر آلا ینادی في 
الناس أن يقوموا الشهر كله فنهاني عن ذلك الروح الأمين جبريل عليه السلام» وقال: 
يا محمد أتربد أن تحرج أمّتك. وسيأتي من بعدك قوم يقومون شهر رمضان ويتلون 
كتاب الله تعالى» وللذي سن لهم قيامه مثل أجورهم من غير أن ينقص من أجورهم» 
وال آعلم وعليه توكلت وبه أعتصم. 
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سائمة: قال الله سبحانه: خد موم فة تطهرهم ورکیم يا [الشّوبّة: 
الآية 103] الآية. 


وفى الحديث المشهور عن النبى كَل آنه قال: «ألا مَن كانت له إبل أو بقر أو 
غنم لم يؤد زكاتها بطح له يوم القيامة بقاع قرقر تطأه بأخفافها وتنطحه بقرونها كلما 
نفذت آخرها عادت الیه آولاها»*. 

قال محمد بن الحسن ‏ رحمه الله -: في أربع من الابل السائمة صدقة فإذا 
كان مش قفا فا وف الو هاا ری اة ر لوت شا رفن 
عشرين أربع شياه» وفي خمسة وعشرين بنت مخاض» وفي ست وثلاثين بنت لبون» 
وفي ست وأربعين حقة وفي إحدى وستين جذعة» وفي ست وسبعين بنتا لبون» 
وفى إحدى وتسعين حقتان إلى مائة وعشرين» فإذا زادت عليها استؤنفت الفريضة» 
فكان في مائة وخمسة وعشرين حقتان وشاة» وفي مائة وآربعین حقتان وآربع شیاه 
فاذا زادت علیها واحدة استونفت الفريضة. فیکون فی کل خمس شاء فى الزيادة إلى 
أن يبلغ خمسة وعشرین» فیکون فیها ابنة مخاض وثلاث حقاق» وفي ستة وثلائین 
ابنة لبون» وفي ستة وآربعین مع الحقائق الثلاث الی تمام المائتین» ثم تستأنف 
الفريضة کذلك. ویعتبر نصاباً کلاماً فی حق کل واحد من الخلیطین کحال الانفراد؛ 
وان لم یوجد فیها الفريضة |ٍن شاء المتصدق آخذ قیمتها آو واحداً منها ثم تراجعا 
بالفضل . 


(1) رواه مسلم» باب: إثم مانع الزكاة» رقم: ۰2344 وأبو داود» باب: فى حقوق المال» رقم: 1660« 
والنسائي» باب: مانع زكاة البقر» رقم: 2453 بألفاظ مختلفة متقاربة. 
وقوله: بقاع قرقر هو المكان المستوي من الأرض الواسع» والقرقر: الأملس. 
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وقال آبو یوسف: |ن لم یجدا بنت مخاض يأخذا ابن لبون ليس في الحملان 
والفصلان والعجٌاجیل ‏ صدقة خلافاً لأبي یوسف. 

لو قال: علي دين محيط بمالي ولم يحل الحولء أو هذه ليست بسائمة. آو 
ادعى أنه أخذها مصدق آخرء ينظر إن كان قبله مصدق آخر صدق وإلا فلا. 

لو ادعى أنه دفع إلى المساكين لم يصدق. 

لا زكاة على الصبي والمجنون والمكاتب والعبد المأذون المديون وإن لم يكن 
عليه دين فعلى مولاه زكاته» والمستفاد في أثناء الحول يضم إلى النصاب. 

لو استبدل السائمة بجنسها أو بغير جنسها في خلال الحول استؤنف الحول. 

ثمن الإبل المزكاة لا تضم إلى النصاب عند أبي حنيفة - رحمه الله خلافاً 
لهما. أما ثمن طعام أدى عشره وثمن عبد الخدمة وقد أدّى صدقة الفطر عنه يضم في 
العقد والمهر الواجبان في الذمة. 

لا زكاة إلا بعد القبض والحول وبالنيّة لا يبطل حكم الإسامة ما لم يستعملها 
أو يستعلفها. 

لا زكاة في الضالّة والمغصوبة؛ والدين المجحود لا بيّنة عليه. 

تحتسب العمیاء والعجفاء والصغيرة والاكيلة والماخض" والعجل, ولا يو خذ 
منها شيء فان الواجب الوسط. 

باع سائمته بحضرة المصدق ان شاء آخذ الفريضة من المشتري وان شاء آخذ 
من البائع القيمة» ولو تفرقا لم يأخذ من المشتري. 

تسقط الذكاة بهلاك المال وبالاستهلاك لا تسقط. 

لو هلك البعض وبقي البعض فيجب بقدر ما بقي تعجيل الذكاة بعد كمال 
التصاب لسنین جائزة. 


)1( قال في البحر الرائق 2/ 234: الحملان بضم الحاء وفي الدیوان بکسرها جمع حمل بفتحتین: 
ولد الشاة. 
والفُصلان: جمع فصيلء ولد الناقة قبل أن يصير ابن مخاض. والعجاجيل: جمع عُجول بمعنى 
عجْل ولد البقرة. 

(2) الماخض من النساء والابل والشاء: الَقربُ» ومي التي دنا ولادها (تاج العروس 19/ 47). 
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لو اشترى السائمة للتجارة يزكى بقيمتها ولا يراعى العدد» وإذا جعلها سائمة 

في سائمة بني تغلب ضعف ما على المسلم ويؤخذ من نسائهم ما يؤخذ من 
رجالهم. ولا تؤخذ من صبيانهم ومواليهمء والجزية تؤخذ من مواليهم وما يؤخذ 
منهم يوضع موضع الخراج. 

إذا اذى أهل البغي صدقاتهم لا يأخذهم إمام العدل ثانياء وما بين الله تعالى 
في عسكر الخوارج سنین ثم مات ولم یود صدقة لا يؤخذ بهاء وفيما بينه وبين الله 
تعالى أن يودي 

وكذا كل مسلم أقام في دار الحرب سنين ثم خرج إلينا ويأخذ العاشر الصدقة 
من رسول أهل البغي كما يأخذ من المسلم. 

لو حلف أنه أدى صدقته إلى مصدق آخر ثم ظهر كذبه يؤخذ بهاء وإن كان 

غنم: لیس فی آقل من آربعین شاة سائمة صدقت وفی آربعین: شاة وفى 
(حدی وعشرین ومائة: شاتان» وفي مائتین وشاة: ثلاث شیاه وفي آربعمائة: آربع 
شیاه ثم في کل مائة: شاة. 

له مائتا درهم وعلیه مثلها دین له آربعون شاة» فعلیه زکاتها ویصرف الدین إلى 
الدراهم» فإن لم یحضر المصدق وقيمة الغنم مائتان زکی آیهما شاء. 

لو كان عنده خمس من الابل تساوي مائتین وأربعون شاة تساوي مائتین وعلیه 
مائتا دين» إن أذّى بنفسه يؤدّي من أيهما شاءء وإن أخذ المصدق يأخذ زكاة الإبل. 

لو مات وعليه زكاة إن أوصى تؤدى من الثلث» وإن لم يوص لم يجب. 

قوله: لا يفرّق بين مجتمع, أيّ لا يفرّق أربعين فيجعلها عشرين عشرين لثلا 

ولا يجمع بين متفرق بين رجلين أربعين من الغنم فلا يجعل نصابا في حق 
(1) العاشر: هو من نصّبه الإمام على الطريق ليأخذ الصدقات من التجار ممن يمرون عليه (الاختيار 

.(9/1 
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كل واحدٍ. ويصدق التغلبى بأن حلف أن هذا المال ليس لىء أو قال: علىٌ دين. 
وفى الحربى لا يصدق إلا فی قوله: هو لاء آمهات آولادي» وهؤلاء أولادي. 
بقر: لا زكاة فى أقل من ثلاثين بقرة سائمة» فإذا بلغت ثلاثين يج يجب تبيع أو 

تبیعة» وهي التي تمّت لها حول وطعنت في الثانية» وفي أربعين مُسئَّة وهي التي 

طعنت فى الثالثة» وما زاد عليه فبحساب ذلك عند أبى حنيفة - رحمه الله -. 
وفي رواية الحسن عنه: لا شيء في الزيادة حتى يبلغ خمسين ففيها مسنَّةَ وربع 

مسئّة. وفي رواية أسد بن عمرو عنه: لا يجب في الزيادة حتى يبلغ ستين ففيها تبيعان 
وهذا مذهب صاحبيه إلى سبعين ففيه مسنّة وتبيع» وفي ثمانين مسئتان وفي 

تسعين ثلاثة أتبعة وفي مائة مسنّة وتبيعان» على هذا القياس. 
والجواميس بمنزلة البقر. 
خيل: في كل فرس دينار أو يقوم بدراهم في كل مائتي درهم خمسة دراهم إن 

کانت الخیل ذكورا وإناثاً خلصا آما لو کانت ذکوراً خلصاً لا صدقة فیها. هذا 

مذهب أبي حنيفة - رحمه الله - وعندهما: لا صدقة فیها. آما البغال والحمیر لا شيء 

قیها وان کانتسائمة بالاتفاق ۳ 
عین: لیس في آقل من مائتي درهم زکاة» وفي المائتین خمسة دراهم |ذا حال 

الحول» ولا یجب في الزيادة حتی تبلغ آربعین ففیها ستة دراهم عند آبي حنيفة 

رحمه الله ے وعندهما فى الزيادة بحسب ذلك. 
الحلي والتبر والمضروب والمكسور سواء نوى به التجارة أو لم ينوء ويقوّم 

أموال التجارة بالدراهم أو بالدنانير ولا يعتبر النقصان في أثناء الحول إذا كمل في 
أما لو هلك في أثناء الحول بطل حکم الحول. فما استفاده بعده یستأنف له 

الحول. ويكمل أحد النقدين بالآخر. 
ويضمن عند أبي حنيفة بالقيمة بأن ملك مائة درهم وخمسة دنانير قيمتها مائة. 


(1) إلا أن تكون للتجارة لقول النبي يَكي: «لا صدقة في الكْسْعةٍ والجبهة والنّخَّةا. الكسّْعة: الحمیر 
والجبهة: الخیل» والنخة: العبید. رواه البيهقى فى الستن» رقم: 7660 . 
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وعندهما يضمن بالإجزاء بأن ملك مائة وعشرة دنانير لا تلزمه أداء الزكاة عن دين 
التجارة حتى يقبض أربعين درهماًء فیخرج درهما» وکذلك في كل أربعين عند أبي 
حنيفة» وكذا في آخره دار التجارة أمّا دين الاستهلاك لا زكاة حتى يقبض منه مائتين 
بعد الحول. 

وعندهما الديون كلها سوى ما قبض يزكي منه بقدره إلا في بدل الكتابة فإن 
قولهما فیه مثل قول آبي حنیفة» وما یجب لا بدل عن حاله کالمهر وبدل الخلع لا 
يجب حتى يحول الحول بعد القبض عنده. 

له مائتا درهم يجب له فيها الزكاة فاشتری بها عبداً للتجارة فمات العبد 
سقطت عنه الزكاة وان اشتراه للخدمة لم یسقط. 

له آلف درهم وعلیه آلف درهم وله دار وخادم لغیر التجارق قيمة ذلك عشرة 
آلاف لا زکاة علیه. 

لو اشتری فلوساً للنفقة لا زكاة فيهاء وکذا اللولژ والمتاع لغیر التجارة. آما لو 
اشتراها للتجارة ثم بدا له فجعله للمهنة فتصیر للمهنة. آما لو اشتراها للمهنة ثم 
جعلت للتجارة لم تصر للتجارة حتی یبیعها. 

عشر: لو مر على عاشر بقل من مائتي مسلم آو ذمي آو حربي لا یژخذ. وان 
علم في منزله مال یوخذ من المسلم ربع عشره» ومن الذمي نصف عشره. ومن 
الحربي عشره الا آن یأخذوا من تجارنا آکثر آو آقل. فیخذ منهم مثله ولا يخذ 
من مال المکاتب والیتیم. 

لو قال: هذا قولي وفي فتحه ضرر یحلفه ولا يأخذ من المضارب زكاة. 

إذا مر به الحربي عشره ثم لم یطالبه ما دام في دارنا فان رجع إلى دار الحرب 
ثم عاد يأخذه» وان عاد من یومه. 

ولم يأخذ من العبد المأذون إلا أن يكون مولاه حاضراًء وكذا يأخذ من 
المضارب إن كان رت المال حاضراً والأجير كالمضارب. 

لو أخذه عاشر أهل البغي لا يجيئه عاشر أهل العدل. 

ولا يجزي من الزكاة عتق أو حج أو قضاء دين ميت أو تكفينه أو بناء مسجدء 
ولا بأس بأن يعين به حاجّاً منقطعاً أو غازياً أو مكاتباً أو يقضي به دين مغرم, ولا 


يعطي كافراً. 
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و هن وی عه الجن كان اد 

لو تصدّق بدينه على الذي عليه من زكاته جاز عن زكاة ذلك الدين» ولم يجز 
عن العين ولا عن دين عن غيره. 

وعلى المضارب زكاة حصة ربحه والباقي على ربّ المال. 

لا يأخذ العاشر من مكاتب أهل الحرب ومن صبيانهم إلا إِنْ أخذوا منا فنأخذ 
منهم وكذا إن أخذوا فيما دون المائتين أخذنا منهم بمثله. 

لو مر بما يتسارع إليه الفساد من الثمار كالرّمان والعنب والبطيخ لم يعشر 
خلافاً لهما. 

يَعْشَّر خمر الذمي والحربي من قيمتها دون الخنزير. 

لو وهب نصابه في خلال الحول ثم رجع استأنف الحول ولو رجع بعد 
الحول لا زكاة على واحد منهما. 

لو باع الطعام المعشور يأخذ العشر من المشتري وإن تفرقا. 

لو باع آرض العشر وفیها زرع قد آدرك» علی البائع عشره وان کان بقلاً فعلی 
المشتري آن یترکه حتی حصد. آما لو قلعه فعلی البائع في الثمر. 

لو اشتری زرعاً وترکه بٍذن البائع لیستحصد فعلی المشتري» وکذا لو اشتری 
ثمن شجرة. 

لو اشتری آرض عشر آو خرج للتجارة فعلیه وضيعة الارض من عشر آو 
خراج» ولا یجب فیها الزکاة» فان العشر والزكاة لا یجتمعان في الارض. وکذا 
الخراج والعشر. آما لو اشتری داراً للتجارة ففي قیمتها زکاة. 

یژخذ العشر من الترکة» وفی رواية ابن المبارك عن آبی حنیفة: لا عشر فیها 
كالزكاة يسقط. ۱ ۱ 

رطبة في أرض العشر تقطع في كل أربعين يوماً يؤخذ العشر كلما قطعت” . 

لو باع العنب أو الزبيب أو العصير يؤخذ عشر ثمنه. أما لو باع بعدما جعله 
ناطفاً يؤخذ عشر قيمة العنبء لا زكاة في الدين على الجاحد. وكذا الوديعة» أو 


(1) قال في المبسوط 376/2: هذا بناءة على قول أبي حنيفة رحمه الله في إيجاب العشر في الرطب» 
فأما عندهما فلا يجب العشر إلا فيما له ثمرة باقية. 
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تزوجها على ألف معيّنة فلم يسلمها إليها حتى حال الحول لا زكاة على واحد منهما 
عند أبي حنيفة. وعندهما عليه زكاة. 

أما لو قبضت ثم طلّقها قبل الدخول زكّت الألف كلها. 

آما لو کانت سائمة آو متاعاً زکت نصفها. 

لو دی کل واحد من شريكي المعاوضة زكاة المال بغیر ذن صاحبه ضمن 
کل واحد نصیب صاحبه. 

آما لو آمر کل واحد صاحبه بذلك فلا ضمان. فكذلك ولو سبق أحدهما 
بالأداء جاز ويضمن الآخر نصيب صاحبه ولم يضمن الأول عند أبي حنيفة» وعندهما 
لا يضمن . 

لو دفن ماله فی أرضه ونسی موضعه لا زکاة علیهء آما لو کان مدفوناً فی بیته 
اوا 

معدن: فيما يؤخذ من معدن الذهب والفضة والنحاس والحديد والرصاص 
قليلاً و کثیرا عبداً آو حرا ذمي أو مسلم أو صبي في أرض العشر أو الخراج ففيه 
الخمسء والباقي للواحدء أو يأخذه بإذن الإمام حربي. 

وكذلك لا شيء في اللؤلؤ والعنبر والمسك مما يستخرج من البحر عندنا. 

وقال أبو يوسف في اللؤلؤ والعنبر الخمسء وليس في الياقوت والزبرجد 
والفيروزج شيء. 

وکذا ما هو من جواهر الأرض کالکحل والزرنیخ والنورة والمغرة والجص. 

وفي الزثبق الخمس والباقي لواجده مسلماً هو آم ذمیّا أو مكاتباً أو صبياً. 

آما لو وجده فی الصحراء فهو له ولا خمس فیه. وقال آبو یوسف: للذي 
وجده. ۱ 

دخل داز الحرب بآمان فوجد الزكاة في دار آحدهم رده علیه. آما لو وجد 
في الصحراء فهو له ولا خمس فیه. 

وعند آبي حنيفة: لو آصاب مسلم آو ذمي معدناً في داره لا خمس فیه. 


(1) قال في المبسوط 2/ 380: إذا نسيه حتى مضى على ذلك سنون ثم تذكر فعليه الزكاة لما مضى» 
بخلاف ما إذا دفنه في الصحراءء لأن البيت حرز فالمدفون فيه يكون في يده حكماً. 
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وعندهما فيه الخمس. وأجمعوا لو وجده في الصحراء يجب. 

حربي دخل في دار بأمان وأصاب معدناًء أو ذمي يؤخذ منه كله أما لو كان 
بإذن الإمام يخمس وله أربعة الأخماس. 

لا شيء في العسل إذا كان نحله في أرض الخراج» وإن كان في أرض العشر 
ففيه العشرء أما في الجبال. 

ولا شيء في عين القير والنفط والملح وإن كان في أرض العشر. 

ولو استأجر أجيراً للعمل في المعدن فالمصاب للمستأجر ولا يسقط الخمس 
يغرم الواجد أو في الجبال. 

عشر: كل ما أخرجته الأرض العشرية من الحبوب والبقول والرطاب والرياحين 
والزعفران والورد والآس وقصب السكر وقصب الذريرة والوسمة ففیه العشر إذا 
سقته السماء ونصف العشر |ن سقي بغرب آو دالية آو سانية عند آبي حنيفة 
وعندهما لا يجب إلا فيما له ثمرة باقية کالزعفران والذريرة والحبوب. آما 
الخضراوات والبقول والرطاب لا شيء فیها. 

ثم عند أبي حنيفة: يجب في القليل والكثير. 

وهما اعتبروا النصاب قالوا: لا تجب فیما دون خمسة آوسق. جعلوا ذلك 
ا 

والوسق ستون صاعاً ‏ وكل صاع ثمانية أرطال. 

العشر لا يسقط بالدين كالخراج. 

ويجب العشر فى أرض الصبى والمكاتب والمجنون. 

إذا آجر آرضه یجب العشر علی رت الأرض عند أبي حنيفة» وعندهما على 
التوداس. راجبعواان السيهير تسن عليه ا ر على رت الأرفن في 
الموضعين. 

مسلم اشترى أرض خراج من كافر فهي خراجية. 

ولو اشترى الذمي أرض عشر حولت خراجية عند أبي حنيفة. 

كما لو اتخذ الذمي داره بستانا. 


(1) يقدّر الصاع ب 2175 غرام “ا 60 > 130500 غراماًء أي 130 کیلوغرام تقریباً. انظر: بحث في 
تحويل الموازين والمكاييل الشرعية إلى المقادير المعاصرة لعبد الله المنيع. 
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وعند أبي يوسف: يضاعف عليه العشر ويوضع موضع الخراج. وعند محمد 
عليه عشر واحد ويوضع موضع الصدقة. 

ولو باع مسلم أرض عشر من ذمي على أنه بالخيار أو البيع فاسد» فتفاسخا أو 
أخذها منه شفيع بقيت عشرية. 

لو اشتری بنو تغلب آرض عشر ضوعف علیه العشر ثم لو أسلم عليها أو 
باعها من مسلم بقیت مُضاعفة كما كان عند أبي حنيفة. 

وعند أبي يوسف: لزمه عشر واحد. وعن محمد: روايتان. 

أرض الحجاز والعرب والبادية عشرية» وكذا ما اختاره من أرض السواد مما لا 
يبلغ ماء الأنهار العظام وهي أرض عشرية. وكذا الدار التي أسلم عليها أهلها. أما 
أرض الجبل في السواد وحق المسلمون عنها فهي خراجية. 

لو أسلم قوم من أهل الحرب فأراضيهم عشرية وكل ما فتح عنوة وقسم بين 
الغزاة فهي عشرية؛ وما فیح عنوة ومنّ على أهله ولم يقسم فهي خراجية. 

وما أحياه بماء نهر أخرجه العجم خراجية. أما ما لا يخرج من الأنهار العظام 
كدجلة والفرات فهى عشرية. 

لو أدَى العشر جاز بينه وبين الله تعالى» ولكن للإمام أخذه ثانياً كالخراج ولا 
يصدق في يمينه. 

لو عجل العشر قبل الزراعة لم يجز خلافاً لأبي يوسف فإنه أجاز ذلك. 

وفي ثمر النخل حوى (مال إلى السواد) ويبس» آما بعد الزراعة وبدو الثمرة 
يجوز عندنا. 

مصرف: لا يعطي العشر ولده وولد ولده ولا أبويه وأجداده ممن لا يقبل 
شهادته لهم ويعطى من سواهم من القرابة. 

لو أعطت المرأة زوجها لم يجز عند أبي حنيفة» وعندهما يجوز. أما هو لو 
أعطى لا يجوز امرأته ولا عبده ولا مدبره وأم ولده ومكاتبه لا يجوز. 

لو أعطى واحداً من هؤلاء أو غنيّاً أو حربياً وهو لا يعلم به حين سأله جاز 
عندنا إلا في مماليكه ومكاتبه. وقال أبو يوسف: لا يجزيه. ويكره أن يعطيه نصابا إذا 
لم يكن عليه دين أو عيال. 

وتحلّ الصدقة لابن السبيل وإن كان له مال في بلده. ولا يجب عليه الأداء 
حتى يرجع إلى ماله. 
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لو تصدّق غيره بغير أمره فبلغه فرضي به لم يجزه وإن كان بأمره جاز له. 

طعام للتجارة قیمته مائتا درهم فحال علیه الحول فلم یود زكاته حتى صارت 
قيمته مائة إن أدّى منه فيؤدي خمسة أقفزة» وإن أدّى قيمته يؤدّي خمسة دراهم إذا 
كان يتغيّر سعره عند أبي حنيفة. وعندهما درهمان ونصف. 

وفي قليل العسل وكثيره عشر عند أبي حنيفة» إذا كان في أرض العشر. 

وعن آبي یوسف: ات ی ة أرطال. وعن محمد: إذا بلغ خمسة أفراق 
وکل فرق ستة وثلائون رطلاً بالعراقي. 

فی آرض عشر نحل ولا يعظى صاحبهاء فجاء رجل وأخذها فهو لصاحب 
الارض وعلیه العشر آیضا ۱ 

وقال آبو یوسف: لا عشر في زعفران حتی یبلغ قیمته خمسة آوسق آدنی ما 
یکون قيمة الوسق. 

وقال محمد: حتی یبلغ خمسة آمناء» وکذا قصب السکر. 

خمس: من آصاب رکازاً وتصدّق بخمسه بنفسه لیس للامام آن یأخله ثانی. 


(1) » 


ویجوز صرف خمسه الی نفسه ولابائه وأولاده وأقاربه بشرط الحاجة بخلاف 

یصرف عطایا المقاتلة وسد الثغور وبناء الرباطات والقناطر. 

ولا توضع موضع الزكاة إلا إذا كان للفقراء حاجة الجزية وما یأخذه العاشر 
یوضع موضع الخراج» وموضع العشر موضع الزكاة. وتعطى الزكاة أهل بلده ويكره 
إخراجها إلى غيرهاء وکذا صدقات آهل البادية رَدت علیهم وکذا صدقة الفطر. 

وعن ابن المبارك عن أبي حنيفة: لا تخرج الزكاة من بلد إلى بلد إلا لذي 


(1) المَرّق بفتحتين: إناء يأخذ ستة عشر رطلآ» وربما سكنوا الراء. انظر: المغرب في ترتيب المعرب 
2/ 134. 1 

)2( أو إلى قوم هم أحوج من أهل بلده؛ لما فيه من الصلة أو زيادة مع الحاجة» ولو تقل إلى غيرهم 
أجزأه» وإن كان مکروها لأن العرف مطلق الفقراء بالنص: «فردها [لی فقرائهم» (انظر: فتح 
القدیر 4/ 221). 
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ومن لم بل آمرً من آمور المسلمین لا یعط له من الخراج شيم. 

وينبخي أن يتقّي الله الإمام فلا يدع فقيراً الا آعطاه حقه من الصدقات حتی 
يعينه وعياله» ویفرض للعاملین بقدر ما یری. 

ویستحق الامام لنفسه من بيت المال قدر ما یعینه» ويجوز الصرف إلى صنف 
واحد من الفقراء والمساکین وابن السبیل» وسهم المولفة قلوبهم ساقط ۳ . 

ولا شيء لأهل الذمة في بيت المال وإن كانوا فقراء ولا يرد عليهم ما أخذ 
مهم ۰ 

وأمیر الجیش بمنزلة رجل من الجند في الغنيمة. 

قال المبرد في الکامل: جيء من الیمن بذهب قسم ذلك رسول الله كك أرباعاً 
أعطى ربعاً الأقرع بن حابس المجاشعي وربعاً زید الخیل الطائي وربعاً علقمة بن 

ثة الكلابي» وربعا عيينة بن حصن الفزاري فقام إليه رجل مضطرب الحلق غائر 

العینین ناتیء الجبهة فقال: لقد رأيت قسمة لا يراد بها وجه الله» فغضب رسول الله 
يك حتى تورم خداه» ثم قال: «أيأمنني الله - عر وجل على أهل الأرض ولا 
تأمنوني؟» فقام إليه عمر بن الخطاب وقال: ألا نقتله يا رسول الله» فقال ‏ عليه 
السلام -: «دعه إنه سيكون من ضئضئ هذا قوم يمرقون من الدين كما يمرق السهم 
من الرمية». قوله: «من ضئضئ هذا» أيّ من جنس هذا. 


من الجامع الكبير: 

طعام: قال - رحمه الّه -: مائتا قفیز حنطة للتجارة قیمتها مائتا درهم فانتقص 
سعرها بعد الحول إلى مائة أو زادت إلى أربعمائة» فعند آبي حنيفة یعتبر حالة 
الوجوب فيزكي خمسة أقفزة آو خمسة دراهم من قیمتها» وعندهما حالة الاداء حالة 
النقصان فدرهمان ونصف ان زکاها بالقیمت وکذا يأخذه العاشر. 

وکذا لو استهلکها بعد الحول ثم تغیّر من قیمتها. وعلی هذا کل ما یکال آو 


(1) قال في تحفة الفقهاء» ص 300: قال بعضهم: صار منسوخاً بالاجماع وبعضهم قالوا: یصرف 
إلى كل من کان حدیث العهد بالاسلام ممن هو في مثل حالهم في الشوكة والقوة» حتی یکون 
حملاً لأمثالهم على الدخول في دين الإسلام. 

(2) رواه البخاري» باب: قول الله عر وجل: وا اد ات ۰ الحَافة : الآية 6]» رقم 3166 - 
4094. ومسلم» » پاب: ذکر الخوارج وصفاتهم» رقم: : 2499. 
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وزد او عد متا ل فی الذمة مثله. 

أما لو انتقصت ذاتها بإصابة الماء بعد الحول فعادت قيمتها مائة أو كانت ندية 
فيبست فازدادت أربعمائة فتعتبر القيمة وقت الوجوب في الزيادة» ووقت الأداء في 
النقصان بالاتفاق بمنزلة جارية للتجارة تساوي مائتین ۱ 
مائة» إن أدَى منها فأدّى ربع عشرهاء وان آدّی من قیمتها فدرهمان ونصف. 

ولو کانت عوراء من الأصل تساوي مائتین» فانجلی البیاض بعد الحول 
فصارت آربعمائة فيژدي ربع عشر قیمتها يوم تمام الحول» وهي خمسة دراهم. 

لو أدّى أربعة أقفزة جيدة تساوي خمسة منها لا یجوز فعلیه قفیز آخر. وکذا لو 
آدّی آربعة دراهم جيدة عن خمسة مبهرجة فعلیه درهم آخر. 

أما لو أدَى من صنف آخر مما يكال أو يوزن يبلغ قيمته قيمة ما وجب عليه 
جاز. 

ألف: لو اشترى بألف درهم بعد الحول جارية للتجارة تساوي سبعمائة 
وخمسین ثم هلكت» سقطت الزكاة. 

أما لو تساوى خمسمائة فعليه زكاة خمسمائة التي هي عين علم بالغبن أو لم 
يعلم. أما لو اشترى بها عبداً للخدمة أو شيئاً لغير التجارة غرم زكاة الألف هلك ما 
اشترى أو لم يهلك. 

ولو ومب تلك الالف بعد الحول ثم رجع بقضاء أو غيره ثم هلكت عنده لا 
زکاة علیه. 

لو اشتری بها عبداً للخدمة ثم رد بعيب واستردٌ الألف بقضاءٍ أو غيره» فهلکت 
الألف فى يده» لا تسقط الزكاة. 

ولو که BERNE‏ هاه اراق 
قضاء غرم قدر الزكاة. 

لو اشترى بالقرض الذي هو للتجارة جارية للخدمة ثم باع الجارية بعوض 
ونوی التجارة وحال الحول ووجبت الزکاة ثم ردت الجارية بعیب واسترد العوض 
بقضاء فلا زكاة على البائع في العوض ولا في الجارية المستردة فإنها عادت 
للخدمة حتی تجب صدةة الفطر ولا علی المشتري زکاة العوض. 

آما لو کان الرد بغیر قضاء فعلی بائ الجارية زکاة العوض للسنة الماضیت 
وصارت الجارية للتجارة حین قبلها وان لم ینوهما حتی لو هلکت الجارية سقطت 
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عنه زكاة العوض. ولو نوی الخدمة حین قبلها فلا تسقط عنه الزكاة وإن هلكت 
الجارية. 

ل ی و 
فعليها زكاة الألف. ولو كان سائمة فعليها زكاة نصفهاء ولو زادت قيمة السائمة في 
يدها فعليها زكاة كلهاء ولو كان مكان الطلاق نفلها ابن زوجها فردّت كلها ولا زكاة 
عليها. 

لو كان له عبداً يساوي مائتين للتجارة ولآخر عبد يساوي ألفاً للتجارة» فمضى 
ستة أشهر فتبايعا وتقاضيا ثم مضت سنة أخرى ولا مال لهما غير ذلك» ثم وجد 
بالعبد بياضاً فانتقصت قيمته من مائتين فرده بقضاء أو غيره» فلا زكاة على واحد 
منهما. وكذا إن لم يرده. 

أما لو حال بعد الشراء فعلى المشتري العبد الذي قيمته ألف زكاة ولا تجب 
على الآخر. 

ولو ردّه صاحب الأقل بعد الحول من البيع بعيب العور بقضاء فعلى الآخر 
زكاة مائة والباقي كالهالك. 

ولو ردّه بغير قضاء فعليه زكاة تسعمائة دينار وتبقى زكاة مائة في العبد الأعورء 
ولو لم یکن بقلیل القيمة عیب فتبایعا بعد ستة آشهر ثم مضت ستة آشهر آخری» ثم 
وجد بكثير القيمة عيباً ینقصه مائتی ي درهم فرده» يزكي قيمة المردود ثمانمائة بقضاء 
ردّه أو بغير قضاء والآخر يزكى. 

العبد المردود بين رجلين لكل واحد عبد يساوي ألفاً للتجارة فتبايعا وتقاضيا 
فما ار شتری کل واحد یکون للتجارة إذا لم ينويا شيئاًء وان نویا للخدمة فهما للخدمت 
وان کان آحدهما للخدمة والاخر للتجارة فتبایعا ولم یحضرهما نيّة فالذي عنده کان 
للتجارة فما اشتراه للتجارة ویکون الاخر للخدمة ون نویا للتجارة فهما للتجارة. 
وکذا لو نویا الخدمة فکما نویا. 


0 0 ا 8 ات تين الإبل e‏ 
الزيادة المتصاة تخلاف اکب 3 


من له نصیب من العین والسوائم وعروض التجارة وعليه دين يستغرق 
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الأموال» يبدأ بصرف الدين إلى الدراهم والدنانير ثم بالسائمة من الابل والغنم ما لم 
تبلغ الابل خمسا وعشرينء فإذا بلغت إليها تصرف الی الغنم. فإن فصل الدين ينظر 
التبيع وابنة المخاض أيهما أقل قيمة يصرف الدين إلى نصابه أبدا يصرف الدين إلى 
ما هو أقل زكاة. 

وبهلاك الوقص" لا یسقط شيء من الزكاة عندنا. وقال محمد: يسقط بقدره 
بان کانت له مانة وعشروق شاة فهلكت الأربعون تجن اة نكا وغدد خود 
تجب ثلث الشاة. 

أما لو كانت له ثمانون شاة فحال عليه الحولان ثم هلك أربعون وجبت شاة 
وتو ا 

وکذا لو هلکت ستون وبقیت عشرون فعلیه نصف شاة. 

وأما لو كانت عشرون وبقیت ستون یجب شاتان. وعند محمد شا ونصف. 
ولو کانت له مائة ولحدی وعشرون شاة فهلکت الأربعون وجبت شاة واحدة عند 
آبي حنيفة. وعند محمد: يجب أربعون جزءاً من مائة وإحدى وعشرين جزءاً من 
شان 

وذكر في الإملاء قول أبي يوسف مع محمد: لو اشترى المضارب رقاباً وسلعة 
واشتری لهم طعاماً وکسوة وحمولة فعلی رب المال زكاة أصل المال وربحه» وعلى 
المضارب زكاة حصته من جمیع ربحه بحسب ما ینفق علی الرقاب. 

آما لو اشتری رب المال ما ینفق علی عبیده ویکسوهم لا زكاة فیه ما لم یبق. 

له دين علی غني فوهبه بعد الحول ونوی عن زکاته» لم یقع عن زکانه. وان 
كان معسراً فوهبه كله ونوى عن زكاته صحٌ. 

ولو نوى عن عين مال في يده وعن دين على إنسان آخر لم يصح. أما إذا لم 
يتصدق بخمسه من الدين على الذي عليه ذلك الدين وهو معسر والدين مائتان 


(1) الوقص + عراف السرفة اشن الفويضكين» تمر أن تبلغ الإبل خمساً ففيها شاة ولا شيء في 
الزيادة حتى تبلغ عشراً فما بين الخمس إلى العشر وقص. وبعض العلماء يجعل الوقص في البقر 
خاصة (الصحاح 2/ 290(. 

(2) لأن الهلاك يصرف إلى العفو عند أبي حنيفة وأبي يوسف كأن الغنم أربعون من الابتداء» وفي 
قول محمد وزفر عليه فى الباقى نصف شاة. لآن الواجب فى الكل عندهما وقد هلك النصف 
فیسقط الواجب بقدره (انظر: بدائع الصنائع 2/ 23). ۱ 
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وينوي عن زكاته كلها لم يجز إلا عن خمسه من مائتين» وهو ثمن درهم لأن في 
العاقبة صار ما بقي عیناً بالقبض, فيكون مؤذّيا ديناً عن عين. 

لو وجبت الزكاة في مائتي درهم فتصدّق بها على المساكين لا ينوي زكاة ولا 
غيرهاء بجزيه عن زكاته. 

لو ملك مائتي درهم فعجل خمسة وعشرين درهماً ثم استفاد تمام الآلف صح 
المعجل. 

ولو كانت دون المائتين لم يصحّ. 

له نصاب ذهب ونصاب فضة فعجل زكاة الفضة فهلكت الفضة في الحول يقع 
المؤدى عن الذهب. 

ولو آدّی بعد الحول ثم هلك المؤدى عنه لم يتحول إلى الباقي. 

آما لو بقي المالان ففي رواية هذا الکتاب: ینقسم علی النصابین. وفي نوادر 
الزكاة عن الذي عيّنه خاصة. 

له خمسون من الإبل وأربعون من الغنم فعجل زكاة الغنم ثم هلك الغنم قبل 
الحول لم يقع عن الإبل كيف ما كان. 

لو عجل خمسة من مايتي درهم وتم الحول قبل أن يستفيد شيئاً لم يقع ما 
دی زکاته وان استفاد بعده. 

آما لو تم الحول ثم دی عشرة دراهم. خمسة عن الحول الأوّل وخمسة 
عجلها عن الحول الثاني صح ذلك |ذا استفاد عشرة قبل تمام الحول الباقي. وقال 
عیسی بن آبان: لم یصح الخمسة عن الحول الثاني. 

قصل 

له عشرون إبلاً سائمة ثم وجبت أربع شياه؛ فأدّى ثلاثاً سماناً تساوي أربعاً 
وسطاًء جاز بخلاف أموال الربا وبخلاف ما لو أذى ثوباً جيداً مسكيئاً في الكفارة 
يعدل ثيابا لم يجز إلا عن ثوب. 

وکذا لو آدّی ثلثي بنت لبون عن بنت مخاض. آو نصف حقة عنها تساوي 
ذلك جاز. 

وكذا لو أذى خمسة دراهم نبهرجة عن خمسة جياد جاز. خلافاً لمحمد. 





262 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


وأجمعوا لو أدَّى أربعة جياد عن خمسة نبهرجة لم يجزه. 

له إبريق فضة وزنه مائتان وقيمته ثلاثمائة» فأدى عنه خمسة» جاز. وعند محمد 
يجب سبعة ونصف درهم. 

أما لو أدّى الذهب عنه بقيمة خمسة دراهم لم يجزه. 

و ا وو و ا 

لله عليّ أن أعتق عبدين وسطين» فأعتق عبداً يبلغ قيمته وسطين» لم يجز. وكذا 
آهدی شاتین وسطاً فأدی شاة عظيمة لم يجزه. 

آما لو قال: له علی آن آتصذق بشاتین وسطین فتصدق بواحدة عظيمة جاز 
کا ای ا ا ع ا و ا 

لله عليّ أن أتصدّق بقفيز دقل على المساكين» فتصدّق قفيز تمر فارسي تبلغ 
قيمته قفيز دقل لم يجزه. 

ولو دی من صنف آخر جاز بالقيمة. 

له مایتا درهم لا مال له غیرها واستقرض في الحول خمسة أقفزة حنطة لغير 
التجارة» ثم حال الحول والأقفزة قائمة لا زكاة في دراهمه ولا في حنطته. 

ألا ترى أنه لو تزوّج امرأة على وصف وله مايتا درهم ووصيف لغير التجارة 
لا يجب الزكاة. وكذا نصيب السائمة تضم له المائتان. 

له مائتا درهم فقال: لله علي أن أتصدق بمائة منهاء ثم يلزمه الحولء يلزمه 
زكاة خمسة منها وعليه أن يتصدّق بسبعة وتسعين ونصف درهم'*. أما لو لم يقل 
منهاء يزكي خمسه ویتصدق بمائه. 

وآما الدیون التی لا مطالب لها من قبل العباد فی الدنیا کالنذور والکفارات 
والحج لبي توت ال زکا لگ زامن اتف انیا کالخراج والعشور یمنع 
وجوبها. 

وکذا ما فرض علیه القاضي من نفقة الزوجات وذوي الأرحام فلم یذها حتی 
(1) وذلك اعتباراً للقيمة. 


07 لته زر ضرق بعين دراهمَ استحقٌّ منها درهمان ونصف عن الزكاة. 
(3) لأن أثر الديون في حق أحكام الآخرة هو الثواب بالأداء والإثم بالترك. 
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اروا عليه» لو أتلف النصاب بعد وجوب زكاته ثم استفاد نصاباً آخر منع 
وجوبها. وقال أبو يوسف: لا يمنع. 

له خمسة من الإبل وأربعون شاة» فحال الحول على الإبل» فأتلفها كلهاء 
وبعده حال الحول على نصاب الغنمء لا زكاة عليه. 

أجرة: له ألف درهم فاستأجر بها داراً عشر سنين ودفع الألف إلى ربّ الدار 
ولا مال لهما غير ذلك» ولم يسكن الدار حتى مضت المدة ولم يسلم الدار إليه» 
يزكي للسنة الأولى عن تسعماية وفي الثانية عن ثمانمائة إلا قدر زكاة السنة الأولى» 
ثم تسقط لكل سنة زكاة مائة وزكاة ما مضى من السنين حتى يعود إلى أقل من 
ا 

أما المستأجر فقد وجب له مائة بتمام الحول الأولى» ومائة بتمام الحول 
الثاني» فانعقد الحول الثالث وتم له ثلائمائة یلزمه زكاة ثلاثمائة. ثم في الحول الرابع 
زکاة آربعمائة الا ما لزمه ولا یزال یزداد مائة فی کل حول حتی تصیر آلفا. وعلی 
هذا أصلهما عند أبي حنيفة. ۰ 

لا زكاة في الكسورء فتجب في السنة الأولى على الآجر زكاة ثمانمائة وثمانين 
وعلى المستأجر في السنة الثانية زكاة مائتين وثمانين في كل حول. 

ولو كانت الأجرة جارية للتجارة تساوي ألفأء والمسألة بحالهاء لا أجر على 
الآجرء وينفسخ العقد في كل سنة عن عشرها. وأما المستأجر يزكي عن الجارية في 
تمام السنة الثالثة ثلاثة أعشارهاء وفي الرابعة أربعة أعشارهاء على ما سبق. 

والعروض والمكيل والموزون المعين بمنزلة الجارية» وما ليس بمعين ويجب 
في الذمة بمنزلة الدراهم. 

ولو سلم الدار ولم يقبض الأجرة تنقلب المسألة فيصير حكم المستأجر حكم 
الموج وحكم المؤجر حكم المستأجر» على مائتين. والجارية من ذوات الأمثال 
المعينة بمنزلة الدارهم ها هنا. 

ولو قبض المستأجر الدار وقبض المواجر الاجرة دراهم آو عروض ينوي بها 
التجارة فلا زكاة على المستأجر في شيء»؛ وعلى المستأجر زكاة.كل الأجرة للسنة 
الأول 

وذكر البزدوي في شرحه: يحكى عن محمد بن الفضل البخاري كان يقول في 
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الإجارة الطويلة التى تعارف أهل بخارى يجب زكاة المعجل على الآجر فإنه ملكه 
ولا یتقص بفسخ الاجارة ملکه» وژنما حقه دین بعده: 

وقال البزدوي: عندي يجب الزكاة على المستاجر أيضاً لأنه يعده مالا له عند 
الآجر. 

وكذلك يقول في البيع الذي يعتاد أهل هذه البلدة» وهو بيع الوفاء فزكاة ذلك 
المال على البائع وإن بقي في يده لأنه ملكه بلا إشكال» ويجب أن يلزم المشتري 
أيضاً لأنه يعدّه مالا له موضوعاً عند بائعه» وإنما يؤخذ العباد بما عندهم. 

ولقد قال مشايخنا في رجل عليه مهر مؤْجّل لامرأته وهو لا يريد أداءه فلا 
یجعل مانعاً من الزكاة لعدم مطالبة في العادة والله أعلم. 

عن محمد بن الحسن» عن أبي حنيفة» عن عطاء» عن الحسن بن عمر بن 
الخطاب: بعث سعد بن مالك مصدقاً فأتى إلى عمر يستأذنه في الجهادء فقال له 
عمر: أو لست في الجهاد؟ فقال: من أين والناس يزعمون أني لأظلمهم! قال: مم 
ذلك؟ قال: يا آمیر المومنین یقولون یحسب علینا السخال في العدد» فقال عمر: 
احسبها وان جاء بها الراعي على كتفه أوّ لست تدع لهم الماخض والرّبا والأكيلة 


ونئیس الغنم. 


من الجامع الصغير: 
قال رحمه الله -: كل شيء أخرجته الأرض مما يسقى بها فعليه العشرء ولا 
يحسب فيها أجر العامل ونفقة البقر. 


وحد أرض العرب التي هي عشرية من أقصى عدن إلى عذيب من قبل الغرب 
إلى أقصى مهرة اليمن» إلى أوّل حدود الشام» وإلى ربعة العراق في الطول» وفي 
العرض من جدة وما والاها من الساحل إلى أطراف الشام. هذا قول الأصمعي. 

وعن آبي عبيدة بعض الخلاف ومسافة ما يدور حول أرض العرب مائتان 
وستون مرحلة» كلها عشرية» لا خراج فيها كما لا جزية علی حماحمهم فحكم 
أرض العرب بمنزلة أمصارنا لا يترك فيها بيع خمر ولا خنزير ولا كافر إلا مجتازا. 

لو جعل المسلم داره بستاناً أو أرضاً يسقيها بماء السماء أو العيون أو البئر 
عشرية كما لو أسلم عليها أهلها. 
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أما الذي جعل داره بستاناً أو أحيا أرضاً فهي خراجية» وكذا كل أرض تسقى 
بماء الخراج وهي الأنهار الصغار في أرض العجم. وقال محمد: سيحون والفرات 
ودجلة عشرية. وقال أبو يوسف: خراجية. 

الوسق ستوق ماعا كر كل وسن ماشین واریعهون سا :والخمسة الأوستاق 
آلف ومائتان. هذا قول آهل الكوفة. وعند آهل البصرة: الوسق ثلائمائة متأ وهو 
عبارة عن حمل بعیر في کلام العرب. 

وصاعنا صاع عمر بن الخطاب - رضي الله عنه » وهو صاع العراق» أتى به 
الحجّاج من المدينة وهو ثمانية آرطال " وهو آربعة آمداد. وعند هل الحجاز 
خمسة آرطال وثلث رطل. 


كل ما يسمّى به الأرض يجب فيه العشر عند أبي حنيفة» نحو قوائم الخلاف 
والقصب يقطع في كل سنة أو سنين ويباع. وكذا الحشيش الذي يفصل ويباع وما 
يستحلب من ثمار الجبال يجب فيها العشر. في رواية أسد بن عمروء وهو مطلق 
جواب الكتاب. وعند آبی یوسف وابن زياد لا شىء فيها. 

ولا يعطى الزكاة ولد الابنة وولد ابن الابنة. 

ولو اصطلم " الزرع آفة سماوية یسقط الخراج» بخلاف ما لو عطل الأرض. 

لا جزية إلا على معتمل إن كان معسراً ا دان كات وسظا فاريعة 
وعشرون» وإن كان ا فثمانية وأربعون درهماً. 


۳ ت .. )3( 
والمعتمل الذي یقدر علی العمل وان لم یحسن عمله في حرفته *. 
والغنی یتفاوت حدوده بتفاوت الأمصارء فیصدر التحدید ممن ملك ما دون 


)1( او ی یی : وکان (صاع عمر) قد قُفِدَ فأخرجه الحجاجء وکان یمن على أهل 
العراق يقول في خطبته: :يا آهل العراق» یا آهل الشقاق والنفاق ومساویء الاخلاق؛ ألم أخرج 
لكم صاع عمر؟ ولذلك سُمّي حجاجياً (3/ 246). 

)2( اصطلم : يعني استئصل الزرع آفة لا يمكن الاحتراز عنها كالغرق والحرق وشدّة البرد وما أشبه 
ذلك فلا خراجء أما إذا كانت آفدٌ سماوية أو غير سماوية» ویمکن الاحتراز عنها کأکل القردة والسباع 
والانعام ونحو ذلك فلا یسقط الخراج (انظر : الفتاوی الهندية 2/ 242). 

(3) قال في البحر الرائق 119/5: وفي السراج المعتمل القادر علی تحصیل الدراهم والدنانیر بأي 
وجه كان وان لم ی یحسن الحرفت وقال الطائي: والمعتمل هو المکتسب. والاعتمال: الاضطراب 
في العمل وهو اكتساب. 
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المائتين وهو معتمل فعليه اثنا عشرء ومن ملك مائتين ين فصاعداً إلى عشرة آلاف درهم 
فعلیه آربعة وعشرون. ومن ملك عشرة آلاف إلى ما لا نهاية له فعليه ثمانية وأربعون 
بشرط أن يعتمل. 

ولا يجب على النساء غير مال الصلح مع المسلمين كما في بني تغلب”". 

ويعطى عامل الصدقة الذي بعثه الإمام لجمع الصدقات يعطى ما يسعه ويسع 
آعوانه» وإن كان غنًاً. 

ولا يحل للهاشمي وإن كان عاملاً بوضع الخراج على أرض البستان على قدر 
ما يطيق» حتى إن أزضاً لم تُخْرجٍ من الغلة إلا قدر قفيزين ودرهمين وهي جريب© 
فخراجها قفيز ودرهم» ذكره في السير الكبير بوضعه على كل جريب من المحاقل 
قفيز ودرهمء وعلى جريب الكرم عشرة» وعلى جريب الرّطبة خمسة:» فالتي تصلح 
للزعفران يوضع عليها قدر ما يطيق. فلو عدل عن الزعفران إلى زرع الحبوب فيها 
من غير عذر يؤخذ خراج الزعفران. وكذا كل ما ينتقل إلى أحسن الأمرين بلا عذر. 
وهذا مما یعرف ولا یفتی به حتی لا يلظ الظلحة على أموال النامن. 

له آلف علی رجل فجحده سنین ثم آقام البينة بها علیه لا يزكيها لما مضى. 
آما لو کان معترفا ولکن مفلس فهو نصاب عندنا. وقال محمد: ليس بنصاب. 

عن آبی بكر بن محمد الأنصاري: قيل لأبى بكر الصديق: يا خليفة رسول الله 
ألا تستعمل آمل بدر؟ قال: إني أرى مكانهم و أكره أن أدنسهم بالدنيا””. فلم 


(1) قال في الجوهرة النيرة 6/ 146: هم قوم من نصاری العرب بقرب الروم طلب عمر ‏ رضي الله 
عنه - منهم الجزية فقالوا: نحن قوم لنا شوكة نأنف من ذل الجزية» فإن أردت أن تأخذ منا 
الجزية فإنا نلحق بأعدائك بأرض الروم» وإن أردت أن تأخذ منا ضعف ما تأخذه من المسلمين 
فلك ذلك» فصالحهم عمر - رضي الله عنه - علی الصدقة والمضاعفة وقال لهم: هذه جزية 
فسموها ما شنتم . وکان ذلك بحضرة الصحابة - رضي الله عنهم -. 

(2) الجریب: بفتح الجیم وکسر الراء. قال في المغرب: الجریب ستون ذراعاً في ستین. قال قدامة 
في كتاب الخراج : الأَشْلُ إذا ضرب في مثله فهو الجریب. والاشْل طوله ستین ذراعا والذراع: 
ست قبضات. والقبضة: أربع أصابع» قال: وعُشْر هذا الجريب يسمى قفيزاًء وعشر هذا القفيز 
عشير» فالقفیز: عشرة ة آعشراء وهي خمسة وعشرون رطلاٌ قالوا : والأصل فيه المكيال» ثم سمي 
رو البرید (1/ 137). 

(3) الرّطبّة: بفتح الراء هي البرسیم (اللباب 1/ 403). 

EE (4) 
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يستعمل من أهل بدر أحداً على عمل الصدقات كرامة لهم. 
من الزيادات: 

تعجيل: قال رحمه الله -: لو أفرز زكاة ماله فضاعت عنده لم يجزء ولو 
ضاعت في ید المصذق یجزیه. 

لو مر علی عاشر بمائتي درهم فطلب منه العاشر آن یعجل خمسة دراهم 
ففعل. ینظر [ن ضاع في ید العاشر ولم یستفد صاحب المال خمسة أخرى هلك على 
مالك رب المال» وكذا لو تصدّق على الفقراء قبل تمام الحول فلم يكن زکاة. 

لو كانت الخمسة في يد المصدّق بحالها فتم الحول وقعت زكاة استحساناً 
فصار كأنها في يد مالكها بخلاف الضياع. 

وأما لو استفاد خمسة أخرى فالمسألة بحالهاء يقع المؤدى عن الزكاة ولا 
يجب شيء في هذه الخمسة. فان في الکسور لا یجب شيء عند آبي حنيفة 
وعندهما یجب. وید الساعي يد الفقیر من وجه وید المالك من وجه إذا ضاعت 
الخمسة المعجلة فلم يوجد إلا بعد الحول لم تجب الزكاة فعلیه آن يردها إلى 
صاحب المال وإن كان تصدّق بها جاز ولم يضمن شيئاً. 

أما لو أكلها المصدّق أو أخذها لعمالته ولم يستفد صاحبه خمسة أخرى فما 
أكله يكون قرضاً على المصدق كأنه في يده فيكون زكاة استحساناً. 

ولو کان صاخت المال امن گرهما مسا فی بده تحال الخرل الخ او 
في يد المصدّق ارو و ا و او كلها على تسيل المسكلة لي 
e‏ 

وأما لو أكلها قرضا وهو غنى وأخذها لعمالته فاستهلكها ضمن وإن كانت 
قائمف وقع ما في يد صاحب المال نصاب. فهله الخمسة یقع زکاة» فلو انتقص 
درهم فيما عنده فيسترد هذه الخمسة» فإن لم يسترد حتى تصدق بها الساعي على 
الفقراء صح 

لو عجّل خمسة ثم هلك الباقي إلا درهمان في يده قبل الحول ليس له أن 
يسترد المؤدى قبل تمام الحول. 

اشترى شيئاً على أن البائع بالخيار ثلاثة أيام» ثم عجّل الثمن» فليس له أن 
يسترد في مدة الخيار. 
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وكذلك لو أنفق صاحب المال جميع ما في يده لم يسترد الخمسة من يد 
الساعي قبل تمام الحول. 

وكذلك لو أكلها المصدق قرضاً أو من عمالته وأنه دين عليه فعجّل كان بعض 
النصاب باقياً. 

رجل له مائتا درهم فدفع كلها إلى المصدّق لم يستردٌ منه شيئاً ما لم يتمّ 
الحول؛ كان في يده حكماً لاحتمال أن يستفيد نصاباً فيه. 

وكذا لو دفعها إلى المساكين كلها على نيّة تعجيل الزكاة لم يملك آن یسترده؛ 
فإن استفاد في الحول ما يصير المؤدى زكاة صح. 

وکذلك لو استفاد آلفاً فيقع خمسة وعشرون من المائتين التي دفعها إليهم 
زكاة» فهذا القدر حكم عن الوجوب ولزمه زكاة ما بقي» وذلك مائة وخمسة وسبعون 
يأخذ من ذلك زكاته ورد الباقي. 

لو استفاد ثمانية صح الكل. 

رجل له خمسة وعشرون من الإبل» فعجّل بنت مخاض إلى المصدق ثم 
حال الحول لم يتفي شيناء فإن القياس أن يكون قدر أربع شياه زكاة ويرد 
الباقي. وفي الاستحسان: كلها زكاة. أما لو استفاد يصير آخر الحول فالمؤدى زكاة 


في الوجهين. 
ولو هلك بعير في الحول أمسك المصدق قدر أربع شیاه ویرد الباقي من بنت 
المخاض. 


ولو آنفقها المصدّق قرضاً ضمن قیمتهاء وان أکلها عُمَاله له ضمن حصة 
صاحب المال. آما حصة الفقراء فلا. 

رجل له آربعون شاة» فعجّل شاة منها وتصدق الساعي بها علی الفقراء وباعها 
وتصدّق بثمنهاء وتم الحول» ولم يستفد شيئاًء لم يكن زكاة وصح البيع”". 

ولو باعها في الحول وأخذ ثمنها عمّاله له والمسألة بحالها لم يكن زكاة وعلى 
المصدّق قيمتها. 
(1) إذ المأمور بالصدقة يملك البيع والتصدّق بالثمنء لأنه ربما يكون البيع والتصدق بالثمن أيسر 

عليه. (انظر: المحيط البرهاني 2/ 474). 
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له مائتان وأربعون درهماً فعجّل منها ستة دراهم ذ فتم الحول وهي قائمة عند 
المصدّق. فإن القياس عند أبي حنيفة تجعل الخمسة زكاة ويرد درهماً. وفي 
الاستحسان: الكل زكاة. وعندهما الخمس زكاة من المائتين» وإن تحرر خمسة 
وثلاثون جزءاً من أحد وأربعين جزءاً من درهم قياساً ويرد الباقي. وفي الاستحسان: 
لا يرد ولو هلك من المال مما في يد صاحبه بعد التعجيل درهم وبقيت مائتان وثلاثة 
وكلاثون فالنضدق يرة درهما عند آبی یف وعندهما يزه سيعة أجزاء من آخد 
وأربعين چزما من ذلك الدرهم الا 

لو عجّل شاة من أربعين فأعطاها الإمام المصدّق من عمّاله» ثم تمّ الحول 
وعند ربٌ المال أربعون فهي زكاة. أما إن 7 تم الحول وعنده تسعة وثلاثون شاة 
فيسترد صاحب المال ما دفعه» ولم يكن يكن زكاة. 

ولو باعها للمساكين قبل الحول لا لعمالته صمٌّء فإن تصدّق بثمنها ثم تمّ 
الحول لم يكن يكن زكاة ولا ضمان على المصدّق فإنه مأمور بالأداء إلى الفقراء. 

وكذا لو باعها بعد الحول للفقراء وتصدق بثمنها علم بنقصان النصاب أو لم 
يعلم» فإنه صح ولا ضمان عليه. 

رجل له أربعون بقرة سائمة فعجّل فيها مُسئّة ثم هلكت واحدة في الحول» 
حبس المصدق من المسنة قدر تبیع آو تبيعة ورد ۱ المفتدق أو 
صاحب المال آن یرد الكل ويأخذ التبيع ليس لهما ذلك إلا بتراضیهما. 

أما لو عدّها المصدق أربعين وأخذ المُسنَّة ثم آعاد العد فإذا ظهر أنه قد أخطأ 
في الحسابء فإنها تسع وثلاثون» فلصاحب البقر أن يسترد ما أدَى ويؤدي التبيع شاء 
المصدق آو آبی. فان لم یرد حتی ضاع آو تصدق بهاء ینظر ان آدّاها صاحب البقرة 
باختیاره لا ضمان علی المصدّق في الفضل علی التبیع وجاز قدر التبیع. 

أما لو أكرهه على الأداء على أنه واجب عليه زكاة أربعين فان ظفر بالمساکین 
ضمنهم الفضل على التبيع» وإن لم يظفر بهم أعطي لصاحب المال قيمة الفضل من 
مال الزكاة» فصار كالحاكم إذا أخطأ لا ضمان عليه. وإنما يجب في بيت المال إلا 
أن عمد في أخذ المَسِئّة مع علمه أنها غير لازم ضمن الفضل من ماله. 

رجل له أربعون بقرة» فلما حال الحول فأتاه المصدّق فقال صاحب المال: إني 
قد آمرت الغلام بیع عشرة منها قبل ذلك. ولعله باعهاء فخذ هذا التبيع فإن كان قد 
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باعها فهذا زکاتها والا آتمها لك. فأخذها المصدّق على هذاء ثم ظهر آن الغلام لم 
يبع» ليس للمصدق رد ما قبض ولا لصاحب المال استرداده إلا بتراض منهما. 

وذكر أن رجلاً عجّل شاة عن أربعين فهلك المال كله في الحولء ثم أدّى 
المصدّق الشاة إلى الفقراء لا يضمن علم أو لم يعلم. وكذا فيمن ظاهر ثم وكل 
إنساناً بالتكفير بمال أعطاه ثم فعله بنفسه ثم فعله الوكيل لا يضمن وإن إعتاقه أو 
إطعامه جائز علم أو لم يعلم. 

وكذلك في كمّارة القتل إذا وكّله بإعتاق عبد فارتدٌ العبد ‏ نعوذ بالله ‏ ومن ثم 
آعتقه الوکیل وهو یعلم آو لم یعلم وإن لم يقع عن الكفارة» وكذلك إن كان العبد 
کافراً في الاصل والمولی لم یعلم. فأعتقه الوکیل بعد عتقه ولم یجز عن الکفارة 
علم به الوكيل أو لم يعلم. هذا كله قول آبي حنيفة. وفي الوکالة: لو وکله بقضاء دینه 
ثم قضاه الموكل بنفسه ثم قضاه الوكيل وقد هلك المال عند القابض إن لم يعلم به 
الوکیل لم يضمن» وإن علم ضمن والله أعلم. 

جماع: له تسعة وتسعون جملا ومُسِنّة تجب شاة وسط» ويحسب الصغار معهاء 
ولو هلكت المْسِنّة بعد الحول بطل الواجب عندنا. وقال أبو يوسف: يجب في الباقي 
تسعة وثلاثون جزأ من أربعين جزأ من جمل. 

ولو هلك الكل إلا المْيِئّهَ يحسب منها بقدرها كما لو كان الكل مساناً. 

وكذلك رجل له أربعة وعشرون فصيلاً وبنت مخاص سمينة وسط أو تسعة 
وعشرون عجولاً ومعها مُسِنّة. 

رجل له تسعة وثلاثون جملاً وشاة عجفاء مُسِئَّة لا تساوي شاة وسطء لم 
يجب فيها إلا هذه العجفاء. 

رجل له خمس من الإبل مهازيل بنات مخاضء أو بنات لبونء آو فوق ذلك؛ 
كلها عجاف. لا يساوي واحد منها بنت مخاض وسط آوجبنا فیها شاة بقدرها ینظر لو 
کان فیها واحدة تعدل بنت مخاض وسط فالواجب فیها شاة وسط. وان لم یکن نظرنا 
إلى أفضلها ونظرنا إلى بنت مخاض وسطء فإن كانت قيمة أفضلها خمسين وقيمة بنت 
المخاض الوسط مائة علمت أنه لو كان فيها بنت مخاض وسط وجبت وسط قيمتها 
عشرون» فیجب ها هنا شاة قيمتها عشرة ولا يجوز إيجاب الشاة الوسط. 

لو كان له خمس وعشرون بنات مخاض آو فوق ذلك. وفیها بنت مخاض 
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وسط فهي الواجب. أما لو كانت كلها دون بنت المخاض الوسط وجبت واحد 
منها. 

لو کانت له عشرة بنات مخاض آو خمس عشر آو عشرون وواحدة بنت 
مخاض وسط. والباقی عجاف کلها» یجب فى كل خمسة شاة وسط كما لو كانت 
كلها شتا ۱ ٠‏ 

لو کانت له خمس من الابل بنات لبون أو حقاق آو هوازل كلها عجاف» نظرنا 
إلى أفضلهاء فإن كانت قيمته مثل قيمة بنت المخاض الوسط آوجبنا شاة وسط وان 
كان ينقص من قيمة الوسط نقصنا بقدره من قيمة الشاة الوسط. 

ولو کانت خمساً وعشرون والمسألة بحالها وفیها واحدة بنت مخاض وسط 
فهي الواجب. وان کانت دون بنت مخاض وجبت واحدة منهن آفضلهن. 

وان کان سا وئلائین کذلك. فان کانت قيمة كل واحدة منها مثل قيمة بنت 
مخاض وسط وجبت فیها بنت لبون وسط بخلاف ما سبق. 

وان كانت له ستة وثلائون حقة عجفاء لا يساوي واحدة منهن بنت مخاض 
وسط» وجب فیها بنت لبون بقدرها. 

له خمسون فصيلاً إلا واحدة هي حقّة آو بنت لبون آو بنت مخاض وجبت 
هذه وان کانت خمسون عجافا الا واحدة هی بنت مخاض سمينة ففیها حقة 
۳ ۱ 1 

قوع: له ارتغر نز شاه ادنا عاف إل واحدة یه سمیتة فییخب شاه ويه 
مسنّة» وان لم یوجد ذلك ففيها أفضلها إلى عشرین ومائة فان زادت واحدة ففیها 
واحدة سمينة تعدل ثنية وسطاً وجبت هذه وأخرى أفضلها من الباقية إلى مائتين 
وشاة» وإن كانت كذلك ففيها هذه الواحدة وعجفاء وأخريان من أفضل البواقي» فان 
هلكت هذه السمينة جعلت كأن لم تكن» فإنه لا يجب في الحملان شيء. 

لو كانت له مائتا شاة وشاة واحدة فيها سمينة ثم هلكت الكل بعد الحول إلا 
السمينة» فان الزيادة علی النصاب الاوّل كأن لم يكن عند أبي حنيفة» وكان ماله 
أربعون ففيها شاة واحدة سمينة ويجب في الباقية جزء من أربعين جزءا من سمينة» 
فإن هلكت هذه السمينة كأنها لم تكن عند أبي حنيفة وأبي يوسف لأن في المال عفو 


فيجب فى الباقى حقة بعد زمن. 
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لو كان نصاب البقر عجافاً وفيها واحدة تعدل قيمة تبيع وجب تبيع» وإن لم 
يوجد فيها ذلك فعليه أفضلها على ما سبق. 

وعن ابن مسعود عن النبي كِ أنه قال: «ما من رجل لا يوذي زکاة ماله الا 
مُكل له يوم القيامة شجاع أقرع يفرٌ منه وهو يتبعه حتى يطوقه في عنقه:0". ثم قرأ 
علينا رسول الله طلِِ: لإ سیطوفوں ما يلوأ بو وم ینس [آل عِمرّان: الآية 180] والله 
أعلم. 
من المجرّد: 

قال رحمه الله -: إذا قبض من دين تجارته وهو نصاب قد حال عليه الحول 
أربعين درهماً يزكي درهماًء وان قبض ثمانین فدرهمین هلم جرا الی آخره الا |ذا 
آفاق المعتوه و المجنون یستقبل بماله حولا. 

لو آعطی زکاته مملوکاً جاز إذا كان مولاه محتاجاً. 

لو أعطى ألفاً أو أكثر من زكاته محتاجاً دفعة واحدة جزأه آما لو عطاه مائتین 
أولاً لم يجز أن يعطيه بعده. 

لو أنفق على قرابته ممن تجوز شهادته لهم وهم محتاجون» ونوی زکاته» جاز» 
فرض عليه القاضي نفقتهم أو لم يفرض في عياله أو لم يكن. وفي نوادر هشام: إذا 
فرض القاضي نفقته لم يجزه. 

عن أبي يوسف: لو أعطاها عبده وهو لا يعلم لم يصح بخلاف الابن. 

لو مر عبد أو مكاتب أو مدبّر على عاشر لا يعشره. وفي الجامع الصغير: 
يعشر العبد. أما لو دخل في دارنا مملوك حربي أو مكاتبه أو مدبره أو غلام مُراهق 
ثم بلغ يعشر. 

حري اسل فى دان الشزب أقام في دارج سفين أو لم يعم واتخرع إلجنا 
بأمواله» لم نعشره حتى يستأنف حولا. 

دخل في خمس من إبل التغلبي شاتان وفي أربعين شاة شاتان كذلك» 
(1) رواه بألفاظ قريبة الإمام أحمد في مسنده» رقم: 3577» والنسائي» باب: التغليظ في حبس الزکاق 

رقم: 2441 والشجاع: الحية الذي اجتمع السّمّ في رأسه فتمعّط شعره فَفَرعَ . 
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يضاعف. أما لو كان عليه دين لا يجب عليه زكاة كما في المسلم» وليس في سائمة 
الذمي غير التغلبي زكاة» فاكتفى بالحرية. ولا عشر في الحطب والتبن والخلاف 
وأشباه ذلك. 

والعشر يجب على الصبي والمجنون والمكاتب. وعن محمد ابن الحنيفة قال: 
لو كان علي بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ ذاكراً عثمان بسوء ذكره يوم جاء ناس 
يشكون إليه من سّعاة عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ قال علي رضي الله عنه ‏ لي: يا 
محمد اذهب بهذا الكتاب إلى عثمان وأخبره أن فيه صدقة رسول الله له قمر 
سعاتك يعملون بها. فأتيته بذلك فقال عثمان: أغنها عناء فأتيت بها عليّاً فقال علىٌ: 
لا عليك ضعها حيث أخذتها””. قال سفيان بن عيينة: إنما ردّه عثمان ‏ رضي الله 
عنه - لأن عنده علماً من ذلك فاستغنى عنه والله أعلم. 


من المنتقى 

عشر: قال رحمه الله عن أبي حنيفة في أنواع مختلفة يؤخذ من كل نوع 
عشرة بحصته. 

لو منح أرضه كافراً ليزرعها فعشره على المسلم. 

لو آدّی لصبي آبوه الخراج والعشر ضمنء وکذا الوصي وإنما يجب أن يدفعه 
إلى السلطان. 

لو باع نخلاً وقطع لا عشر في ثمنه. وعن أبي يوسف في البر والكشمير وكل 
بزر يدخر لا لزرعه ففيه العشر. ولا عشر في الخوخ اليابس المشقوق ومؤنة حمل 
العشر إلى السلطان لا على ربّ الأرضء ولا يحتسب على صاحب الأرض ما أطعم 
عياله وجيرانه وخذامه وما بقي ففيه العشر إن بلغ خمسة أوسق ولا يحسبه أبو حنيفة 
أيضا. 

ولا بری آبو حنيفة الخرص شیثأً. وعن محمد: یحتسب ما أکل وأوکل غیره 
من تسعة آعشاره. 

وفي الرهن الخمس. وما آصاب من ثمار آرض الموات العشر. 


)1 رواه البخاري» باب: ما ذکر من درع لسن جر وعصاه... رقم: 44و وقوله: اذهب بهذا الکتاب 
أي بصحيفة فیها بیان آحکام الصدقات. وقوله: آغنها عنا: آي اصرفها وکها عنا. 
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ولا عشر في شجر لا ثمر له مثل الخلاف واللب والتوت. ولا في بزر بقل 
یدخر للزرع کبزر الفجل والجزر والکراث. 

وإن مات الزارع فعشره على ورثته N‏ 
بقدره ولا يتبع السلطان زكاة السائمة وعشر شر الخراج زكاة العين من صاحبه قبل 
قبضه . 

خراج: عن أبي حنيفة في أرض فيها نخيل متفرق يمكن زراعتها لا يزيد على 
درهم وقفيز. أما لو كانت ملتفة يوظّف ما يطيق ولا يزيد على عشرة دراهم. 

ليس على أهل الخراج أرزاق العْمّال ومؤنتهم ولا ثمن الصحف إلا بأمر 
السلطان الذي فوقه. 

وعن أبي يوسف: ترك الخراج من والي خراسان صلة» ومن والي المزارع لا 
يجوز. أما ترك العشر لا يجوز من السلطان ولا يسّع لربٌ الأرض إلا أن يعطيه 
الفقراء. 

لو زرع الغاصب فالخراج على رب الأرضء وكذا لو أعارها. 

لو صالح أهل دار الحرب على شيء لم يطيقوه فمتی صاروا ذمة لنا رَد ذلك 
إلى ما يطيقون» وهو أن يترك لكل رجل يزرعه ما يقوته ويقوت عياله وبذره في 
أرضه إلى أن يعود الزرع من قابل ثم تؤخذ الوظيفة من الباقي. هذا قول أصحابنا 

وعن محمد: لو عجّل الخراج ثم غرقت الأرض يسترده» وبالموت سقط 
الخراج. 

لو اشترى أرضاً عشرية ثم باعها بعد شهر ثم باع الباقي هكذا حتى توالت 
عليها عقود خمسة في السنة بحیث لا یمکن زراعته» لا خراج على أحد. 

سوم: عن آبي حنيفة - رحمه الله -: حربي دخل دارنا بأمان مع سائمة يعشر وما 
ليس سائمة ولا لتجارة ففیه روایتان. 

ويضم الجواميس إلى البقر والبخت إلى العراب”"» والمعز إلى الضأن. 
(1) البخت : جمع بُحْتي وهو المتولد , بين العربي والعجميء منسوب إلى بُخْتَ نَصَّره والعراب: 


جمع عربي. وإنما كانا سواء لأن اسم الإبل المذكور في الحديث يتناولهما واختلافهما في 
الصنف لا يخرجهما من النوع (العناية شرح الهداية 3/ 74). 
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عن أبي يوسف: له نصاب إبل ونصاب غنم.ء فأدّى شاة إلى المصدق ولا نيّة 
له فله أن يصرف إلى أيٍّ النصابين شاء. 

ولو ورث سائمة ولم ينو شيئاً فهي سائمة. 

والعمي ومقطوع القوائم ليست سائمة. 

له خمس ابل عجاف تساوي کل ابل شاة ٍن شاء آعطی شاة آو ابلا. عن 
محمد: له شاة للحلب فعلیه صدقتها الا آن یعلفها نصف السنة آو آکثر. 

لو نوی السائمة آن یکون للحمولة آو لحم یذیح کل یوم شاة بطلت الاسامة. 

نوعء عن محمد: له آلف درهم وخاتم فضة فهلکت الالف وبقي الخاتم ثم تم 
الحول على تمام النصاب يجب الزكاة. 

اشترى عصيراً للتجارة فتخمّر ثم تخذّلء بقي للتجارة. وكذا لو مات حيوان 
ودبغ جلده وكذا دية عبد التجارة وليس في دار الإسلام موضع إلا مضموم إلى 
مصر من الأمصار أدنى موضع إليه فيجري عليه أحكام ذلك المصر. 

لو تصدّق ببعض نصابه سقط الزكاة بقدره. وقال أبو يوسف: لا يسقط ما لم 
يصدق بالكل. 

أداءه عن أبي يوسف: لو أمر رجلاً أن يؤدذي زكاة ماله لم يرجع على الآمر 
بشيء وكذا إذا أمر لشريكه المفاوض والعيار إلا أن يقول: أدّها على أنها لك. 

لو اشتری آربعین شاة بئلائین بقرة سائمة فدفع البقر ولم یر الغنم حتی حال 
الحول» ثم راها فردها بخیار الرژية واسترد البقر لا زكاة على واحد منهما في شيء 
منهما. 

وعن محمد: لو قال ما تصذقت به إلى آخر السنة فقد نويته من الزكاة ثم جعل 
یتصدق ولا تحضره النيّة» أرجو أن يجزيه تقابل على الزكاة كما في الصوم والحج 
والصلاة. 

مريض له مائة وعليه من الزكاة مثلها لم يسعه أن يعطيها المساكين عن زكاته. 
ولو أعطاها للورثة أن يرتجعوا في ثلثيها. 

لو أمر مودعه أن يؤدّي زكاة الألف التي هي وديعة عنده ثم أذى الأمر بعد 
الحول من مال آخرء ثم أدَى المأمور ضمن علم الآمر أو لم يعلم. وهو مذهب أبي 
حنيفة. وقال أبو يوسف: إن علم ضمن وإلا فلا. 
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وأجمعوا لو دفع خمسة دراهم إلى رجل لیذیها من زکاته ثم أدّی الامر ثم 
أُذّى المأمور لم يضمن. 

لو آعار ثوباً من مال التجارة فنوی لا زکاة فیه. 

له ألف وتم حولها فخلط بها آلف آخری ثم ضاعت من الجملة آلف لا 
يعرف يزكي خمسمائة مما بقي» آما لو كانت خمس وعشرون ابلاً تم حولها فخلط 
بها عشرة من الابل ثم ضاعت عشرة لا یعرف فعلیه ثلاث شیاه. وفي القیاس: خمسة 
آتساع بنت مخاض. 

دين: عن أبي يوسف: له دين على إنسان فأبرأه بعد الحول أو أقرضه ألفاً ثم 
أبرأه بعد الحول أو باع سلعة تجارية بعد الحول ثم أبرأه من ثمنهاء أو استهلك عليه 
مال التجارة فأبرأه الطالب» لا زكاة فى شىء من ذلك إلا أن يريد به البراءة من الزكاة 
يۇاخذ بالزکاة. 5 

لو اشتری سائمة وينوي !سامتها فلم یقبض حتی حال الحول. لا زکاة فیها. 

وعن محمد: باع جارية للتجارة تساوي آلفین بألف بیعاً فاسدا وتقابضا ثم ردّها 
بعد الحول بقضاء يزكي البائع آلفین. 

لو أودع ألفاً فنسي ثم تذكر بعد سنين لا زكاة لما مضى. 

له على إنسان ألف فجحلده وله بيّنة يقدر على إثباتها فلم يفعل إلا بعد سنين» 
فلما أحضره مجلس القاضي فأقرٌ بدينه لم يجب عليه زكاة ما مضى. 

لا زكاة في مال على مفلس. وعند أبي حنيفة: وكذا لا تجب الزكاة في دين على 
سلطان مقر ولكن لا يعطيه وهو عاجز عن قبضه فقبضه بعد سنين لاا شيء عليه. 

وکذا لو هرب المدین سنين وهو لا يقدر عليه بوجه ما. 

لو باع عبده للتجارة بمائتين وقبض الثمن ولم يقبض المشتري العبد حتى مات 
في يد البائع بعد الحول» تجب الزكاة عليهما في المائتين. 

تصدّق بألف اللقطة بشرط الضمان وله ألف يجب فيها الزكاة. 

له نصاب ألفاً من إنسان ثم غصب منه غاصب آخر هذه الألف» فحال الحول 
على المالين» يجب على الغاصب الأوّل زكاة ألفه ولا زكاة على الغاصب الثاني في 
ماله» فان قرار الضمان عليه. 
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ذمي: عن أبي يوسف: من احتلم منهم في خلال السنة أو أفاق عن جنونه أو 
عتق مملوك لهم أو صار الحربي ذميّاء لا يؤخذ لتلك السنة شيء» ومتى وضع 
الخراج فكلما مضى شهران أو نحو ذلك يؤخذ شيء فشيء كالأجرة» ولا يؤخذ كلها 
إلا بعد تمام السنة. 

لا ينبغي للأمير أن يدع خراج رأس ذميّ. وعن محمد: ذمي لا یفضل كسبه 
في عيالهء يؤخذ خراج رأسه لو عجل عجل الجزية د ثم آسلم رَدّت الیه . 

ر الله -: امرأة فقيرة يجوز صرف الزكاة إليهاء مع 
أن زوجها غني. 

لو قال: له علی أن أطعم مساكين فقراء أهل الذمة جازء وكذا صرف صدقة 
الفطر إليهم. أما الكفارات فلا. ويعطي الزكاة لمن له عرض ما يساوي ما بين سوّى 
المسكن والخادم ومتاع البيت وثياب اللبس. 

ولا ينبغي لأحدٍ أن يسأل الناس وعنده قوت يومه. 

ولا نيشي تلهاشمي آن بقل العمل من الخلیفةه وان عمل لا یاقا من 
الصدقة”! وان تررق من -غيرها جور . هذا قول أبي یوسف. 

وعن آيي عصمة عن آبي حنيفة: تحلٌ الصدقة لبني هاشم وفقيرهم فيها كفقير 

عن أبي يوسف: كل جات درم وتسعة وتسعون یتصدق. علیه الزکاة 
بدرهمين فإنه يأخذ درهماً ويرد درهماً. 

وتحلّ الصدقة والعشور وغيرها للابنة الكبيرة في عيال أب غني إذا كانت 

لو أعطى لعبد زمن ليس في عيال مولاه ولا يجد شيئاً أجزأه. وكذا إن كان 
مولاه غنياً غائباً. ۱ 

لو فرض على أب موسر نفقة ابنته الكبيرة لا يحلّ لها الصدقة؛ خلافاً لمحمد. 
وكذا امرأة غني فرض عليها نفقتها وهي معسِرة. 
(1) قال في حاشية ابن عابدين: ومراده بلا ينبغي: لا يحل (2/ 309). 
(2) وهذا پفید صحة تولیته» وآن آخذه منها مکروه لا حرام. 
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لو قال: لله علي ان بت مائة درهم أن أتصدّق بخمسة دراهم زكاتها لاا شيء 
عليه. 


لله علي أن أتصدّق بهذا المال على هذا المسكين بعينه» فتصدّق على غيره. 
جاز. وهو قول أبي حنيفة. وكذا على هذين المسكينين فتصدّق على أحدهما. وكذا 
في قوله: بهذه العشرة ثم تصدّق بعشرة أخرى جاز كله. 

وعن محمد: لا تعطى الزكاة لصغير أبواه غنينان. 

من له أرض أو حوانيت غلة لا يدخل منها ما يكفيه وعياله حلت له الصدقة» 
فأنا أنظر إلى الغلّة الكافية لا إلى قيمة ملكه. 

ومن له تسعة عشر مثقال ذهب تساوي ثلاثمائة درهم حلّت له الصدقة وليس 
عليه صدقة الرأس. 

لو أعطاه ثم ظهر له أنه غني لا يسترده ولم يقع عن زكاته الخراج ومال 
الموادعة وتركة الذمي الذي لا وارث له للمقاتلة وذراريهم» فإن فضل منهم يصرف 
إلى فقراء المسلمين» وإن فضل يصرف إلى أغنياء المسلمين ولا يعطى الفقراء بحيث 
التحقوا بالأغنياء» وإنما يعطيهم الكفاية. ٠‏ 

لو قال: لله عليّ أن أتصدّق بهذا الدرهم فضاع فقال: لله عليّ مكان ذلك 
الدرهم أن أتصدّق بهذا الدينار» ثم وجد ذلك الدرهمء یتصلق به. ولا يجب أن 
یتصلق بالدینار شيء» وليست كالأضحية متى ضاعت عن مفلس يلزمه مكانها 
أخرى. 

عن قتيبة: أن عمر بن الخطاب قال للمتصذق: لا تخبس الناش أوّلهم على 
آخرهم» فان الرّجن للماشية علیها شدید ولها مهِلك". 
من الأجناس: 

قال رحمه الله في رواية بشر بن الولید عن آبي حنيفة: الأجرة کالمیراث 


والوصية والمهر وبدل دم العمد وبدل الکتابة لا زکاة فیها حتی تقبض النصاب کله 


() رواه عبد الرزاق في المصنف باب: یصدق الناس علی مياههم رقم: 6911. والرَّجنٌ: يقال: 
رجن الشاة رجنا [ذا حبسها وأساء علفها» وهي شاة راجن وداجن: آي آلفة للمنزل. والرّجن: 
الاقامة بالمکان (النهاية فی غریب الحدیث 2/ 496). 
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ویحول علیه الحول عنده. آما |ذا کانت الدار و العبد للتجارة فأخرها فأخذ آربعین 
درهماً یتصدّق بقدره. 

لو عجّل بنت مخاض من خمسة وعشرین فتم الحول وهي في يد المصدق 
وآربعة وعشرون في ید صاحب المال فالمودی زكاة ویکمل به التصاب. 

وفي رواية بشر بن الولید: لا یکمل النصاب بما في ید المصدق فیجب ردها 
ٍلی المالك ویأخذ آربع شیاه ولو باعها المصدق وهي قائمة في ید المشتري عند 
تمام الحول جاز عن زکاته کما في ید المصدق. 

آما لو آتلفها لم یجز ولم یتْصل في الزیادات بين قيامها في يد المشتري وبين 
هلاکها فلم یکمل بها التصاب. بخلاف ما في ید المصدق. 

آما لو آخذها العامل لعماله وأتلفها یرد الیه ما زاد علی آربع شیاه. 

لو ملك مائة وخمسة وسبعین درهماً وئوباً تساوي خمسة فعجّل الثوب 
فأخذه المصدّق وقطعه قميصاً ولبسه يجزيه من زكاته فان قیمته دراهم فيضم إلى 
النصاب. 

وذكر في الإملاء: لو كان له مائتان» فضاعت منها مائة ثم عجل خمسة ثم 
استفاد تمام النصاب فالمؤدى زكاة. 

وفي الإملاء له خمسة إبل حوامل فعجل شاتين عنها وعن نتاجها في الحول 
اجزاه. 

لو کانت سائمة مرهونة لا یجب الزكاة کالمخضوب: 

عن محمد بن شجاعء عن ابن زياد» عن أبي يوسف قال: سألت آبا حنيفة عن 
آربعین جملا قال: فیها مُسِنّة؟ قلت له: ان کانت المسنة آکثر قیمة من الحملان 
آتوجب آکثر من قيمة المال المزکی؟ قال: یوخذ جمل منها» قلت: یخذ الجمل في 
الزکاة؟ فأطرق رأسه ثم قال: لا شيء فیها. 

فقوله الأوّل أخذ به زفرء وبقوله الثاني خذ آبو یوسف. وبقوله الثالث أخذ 
محمل . 

وعن عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه -: ولی رجلاً بلداً في الشام فوفد عليه 
بعد زمان فجاءه مدهنا حسن البزة والهيئة» له رواء في جسمه وجمال ثيابه» فنظر إليه 
عمر وقال: يا هذا أهكذا وليناك؟ اذهب فقد عزلناك. ثم دفع إليه غنيمات يرعاها 
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لبیت المال فی البرية» فجاء بعد مدة بالشاء آشعث الرآس وعلیه طمرین آطلسین 
فذکر لعمر حالف فرده إلى عمله وقال: کلوا واشربوا وادهنوا» والثه فانکم تعلمون ما 
کن 


من الڪرخي: 

قال رحمه الله -: وجوب الزكاة على الفور» حتى إن لم يؤد بعد الوجوب لم 
تقبل شهادته عند محمدء وأثم بالتأخير. وعن أبي بكر الرازي: يجب على التراخي» 
وجميع العمر وقت الأداء. 

وذكر ابن شجاع عن أصحابنا مثل ذلك وما سوى الأثمان لم يصر نصابا 
للزكاة بمجرّد النيّة حتى يطلب النماء بالبيع أو الإسامة. 

وتجب الزکاة في العصفر والبقم"" والزاج وغیره مما یستعمل الصبّاغون ما له 
اتن قن موی ی مها و لها 
والاشنان مما لا آثر له یستعمله القصارون لا شيء فیه. وکذا ما اشتری النحاس من 
المقاود والجلال لحفظ الدواب التی اشتراها للتجارة لا زکاة فیها بمنزلة آلات 
الصباغین وآوعية آسلحتهم وظروف آموالهی الا آن تباع مع الدواب آو مع المتاع 
يزكي ولا تبطل الاسامة الا بترك رعیها. 

لرا الات د و جرت ال اه و 

نوع: لا يعد الحمل ما لم ينفصل من الأم» ابنة المخاض التي طعنت في السنة 
الثانية» وابنة لبون التي طعنت في السنة الثالثة» والحقة التي طعنت في الرابعة» 
والجذعة التي طعنت في الخامسة. 

sS 

أما التي من الغنم ما تم له الحول وطعن في الثانية» وكذا من المعز والجذعة 
من الضأن ما أتى عليه أكثر الحول يجوز في الصدقة في رواية الحسن عن أبي 
حنيفة» أما في اللغة الجذع ما تمّ له الحول. والتي ما تم له حولان المتولد من الغنم 
والظباء المعتبر جانب الأم. 


(1) روى هذا الخبر المبرد في الکامل في اللغة والادب 2/ 205. 
)2( قال في القاموس: :البقّم مشددة القاف. خشب شجره عظام» وورقه كورق اللوز» وساقه آحمر 
يصبغ بطبيخه. ويُلْحِمُ الجراحات ويقطع الدم المنبعث من آي عضو کان ویخقف القروح. 
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السائمة هى التى الأغلب عليها الرعى» فى الخيل الذكور الخُلص والإناث 
الخلص انعو ای ۱ 00 

نوع: عن أبي حنيفة: الفقير هو الذي لا يسأل» والمسكين هو الذي يسأل 
Es‏ ونا تداك قن يه المسفلاق منهد مده و یضرع سا وا 

التمليك شرط بصحة أداء الزكاة وذلك بالتسليم إلى الإمام أو الفقير. ويجوز 
دفعها إلى مكاتب. 

الغني إذا دفعها إلى هاشمي باجتهاده ثم تبيّن له يجزيه كما في الغني. خلافاً 
لأبي يوسف. وكذا دفعها إلى الحربي باجتهاده يجزيه في رواية الأصل» ولا يجوز 
دفعها إلى موالي بني هاشم. 

وتحرم على بني هاشم الزكاة والعشور والنذور والكفارات وعوضهم بخمس 
الخمس» دفع القیمة في سائرها» یجوز الزیوف والنبهرجة متى بلغت مائتي درهم 
يزكي إذا كان الغالب فيها الفضة. آما السیوف لا یجب فیها حتی یبلغ قیمتها نصابا. 

لو تصذق بخمسة ينوي زکاته والتطوع وقعت زکاة عند آبي یوسف. وعند 
محمد وقعت تطوعا. 

کتب العلم لا تعد في الغنی کالسلاح. 

دین: قال آبو حنيفة - رحمه الله -: الديون عندي علی آنواع: 

منها: ما یملك بغیر فعله ولا هو بدل على شيء كالميراث. 

ومنها: ما یملك بفعله ولکن لیس تبدل عن شيء کالوصية والهبة. 

ومنها: ما یملك بدل عما لیس بمال كالدية والمهر وبدل الخلع والصلح في دم 
العمد ومال الکتابة لا زكاة في هذه الديون كلها حتی یقبض نصابا ويحول عليه 
اون 

ومنها: ما هو بدل عن ما لیس للتجارة کثمن عبد الخدمة ومتاع البدل ففیه 
روایتان. ففي رواية الاصل: ُذا قبض مائتي درهم زکی لما مضی. 
(1) في رواية: تجب. وفي روایة: لا تجب. وقال آبو یوسف ومحمد: لا صدقة في الخیل أصلاً 


وهو قول الشافعي» وحجتهم في ذلك قوله علیه الصلاة والسلام: الیس علی المسلم في عبده 
ولا فى فرسه صدقة) (انظر: المحيط البرهاني 2/ 446(. 
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وفي رواية: لا زكاة حتى يقبض ويحول حوله كالدية وبه أخذنا. 

ومنها: ما هو بدل عن مال التجارة كثمن عبد التجارة فالزكاة واجبة. ولا يجب 
الخراج حتى يقبض أربعين درهماً. 

وعند صاحبيه: الدين كلها سواء وهي سبب لوجوب الزكاة» ويجب الإخراج 
بقدر ما قبض قليلاً قبض أو كثيراً إلا الدية والكتابة» فهو كما قال أبو حنيفة» هذا إذا 
لم يكن له مال غير الدين. أما لو كان له مال غيره فما قبض من الدين بمنزلة الفائدة 
فيضم إلى ما عنده من النصاب. 

لو طالبه الساعي بالأداء فلم يدفع حتى هلك النصاب ضمن عند أبي الحسن 
الکرخي ولا يضمن عند بعضهم وتسقط الزكاة بالردة» وينقطع حكم الحول بالموت 
ولا يعتبر المعجل في تمام النصاب. لو استسلف الإمام الزكاة فهلكت في يده لم 

عُشر إذا عاد الحربي إلى دار الحرب ولم يعلم به العاشر» ثم خرج ثانياً لم 
يأخذه بما مضى بخلاف المسلم أو الذمي إذا مرّ عليه وهو لا يعلم ثم علم في الثاني 
يأخذ منهما يشترط حضور المالك والملك حتى يعشر. 

لو سُّقي في بعض السنة سبحا وفي بعضها بآلة فالمعتبر هو الأغلب. 

لو انتقصت الأرض بزراعة الغاصب وضمن النقصانء فالعشر على ربّ 
الأرض وإن لم ينتقص لا عشر عليه. 

يجب العشر فيما أنفق عليه من سقي وعمارة وأجرة حافظ . وعند آبي حنيفة: 
الوجوب عند ظهور الثمرة. وعند محمد: عند استحكامها وحصولها في الحظائر. 

وما أكل من الثمن ضمن عُشرها عند أبي حنيفة» خلافاً لأبي يوسف. 

وأرض العرب من عُذيب”” إلى مكة وعدن أبين إلى مهرة في أقصى اليمن» 
وأرض السواد كلها خراجية وهي من عذيب إلى حلوان. 

قال أبو يوسف: ما كان من حيز أرض العشر فهي عشرية وما كان من حيز 
(1) ساح الماء سيحاً جرى على وجه الأرض» وفيه ما سقي سيحاً يعني ماء الأنهار والأودية 

(المغرب 427/1). 
(2) قال الحازمي في ما اتفق لفظه وافترق مسماه من الامکنة: عذیب: بضم العین وفتح الذال 

المعجمة منزل لحاج العراق بینه وبین الکوفة فریب» ومو ول حدٌ السواد. 
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آرض الخراج فهي خراجية. وما یوجد في الجبال من عسل وفواكه يُعشر في رواية 
محمد؛ ولا يُعشر في رواية أبي یوسف. 

ما ينطبع جوهره كالذهب والفضة والحديد والرصاص ففيه الخمسء أما ما هو 
مائع كالنفط والقار أو ليس بمائع ولا ينطبع كالنورة والجصّ لا شيء فيها. 

قال آبو یوسف: کان آبو حنيفة لا یری الخمس في الزئبق» فلم آزال به حتی 
فال فة الس 

عن بسر بن سعيد: أن ابن السعدي المالكي قال: استعملني عمر بن الخطاب 
على الصدقة» فلما فرغت منها وأدّيتها إليه أمر لي بعمالة» فقلت: يا أمير المؤمنين 
إنما عملت لله وأجري على الله» فقال: خذ ما أعطيتك فإني قد عملت لرسول الله كَل 
فقلت له مثل ما قلت فقال لي رسول الله يله: «إذا أعطِيت شيئاً من غير أن تسأل 
فکل ونصتق»2. 

قال ابن مسعود: لو وُضِعَ علم آحیاء العرب في کفْة» وضع علم عمر - رضي 
الله عنه - في كفّةء لرجح علم عمر ‏ رضي الله عنه ”©. 
من الطحاوي: 

قال رحمه الله -: شرائط الزكاة ثمانية: خمسة في المالك» وهو كونه عاقلاً 
بالغاً حُرَاً مسلماً غير مدين» وثلاث في المملوك وهو كونه نصاباً وحولياً وسوميّاء أو 
للتجارة. ۱ 

له ثلائون بقرة كلها عجاف ليس فيها ما يساوي ستة» يؤخذ من أفضلها. 

وأدنى السنّ في الإبل ما يؤخذ ابنة المخاضء وفي البقر تبیع» وفي الغنم ثنيّ. 
أما في الجذع اختلاف. 

له من مى اليل فلم يرك سين يبو للسته الارن اة ولا ي لاد 
وكذا لو كانت عشرة للسنة الأولى شاتان» وللثانية شاة» وفي خمس وعشرين يجب 


(1) قال أبو يوسف رحمه الله: وكنت أظن أنه مثل الرصاص والحديد ثم بلغني بعد ذلك أنه ليس 
كذلك» وهو بمنزلة القير والنفط. ووجه قول أبي حنيفة الأول أنه شيء لا ينطبع بنفسه فأشبه 
الماء (انظر: بدائع الصنائع 2/ 67). والزئبق: قيل هو فارسي معرب بالهمز. 

(2) رواه مسلم باب: إباحة الأخذ لمن أعطي من غير مسألة ولا إشراف (رقم: 2455). 

(3) رواه ابن آبي شيبة في المصنف. ما ذكر في فضل عمر بن الخطاب» رقم: 32666. 
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ابنة مخاض للسنة الأولى» وأربع شياه للثانية. 

لا زكاة في مال المستسعي والمكاتب» وفي مال المأذون على سيده. 

واختلفت الروايات في عشر الزرع بعد الزرع» قيل: النبات» والأظهر أن لا 
يجزيه غيرها خلافاً لأبي يوسف وبعده جائز بالإيقاف. 

وتعجيل ما التزم بالنذر في قوله: لله عليّ أن أتصدّق بدرهم يوم الجمعة» 
فتصدّق يوم الخميس» وفي موضع كذاء وقال: لله عليّ أن أصلي في موضع كذا 
ركعتين» فصلّی في موضع آخر يجزيه. 

أما لو كان معلّقاً بالشرط في قوله: لله تعالى علىّ أن أتصدّق بدرهم إن شفى 
الله مريضي» أو أصوم يوماً إن رد الله غائبي» لا يجوز تعجيله. 

لو احتال في إسقاط الزكاة بنوع من الفتوى لا يكره عند أبي يوسف» وعند 
محمد یکره. وعلی هذا الاختلاف في إبطال الشفعة قبل الوجوب لا بعده. 

واتفقوا لو آتلف ماله لثلا یجب الحجٌ لم یکره لو باع مال العُشر فللعامل أخذ 
الغشر من آیهما شاء تفرّق العاقدان آو لم یتفرقا. آما في بیع السائمة لا یأخذ من 
المشتري بعد التفرّق. وفي رواية الكرخي: يراعي انتقال السائمة المبيعة في موضع 
البیع ولم یعتبر تفرّق العاقدین. وهو رواية عن محمد. 

العشر يؤخذ من التركة. 

ولا يؤخذ الزكاة الذكور الخلص والإناث الخلص في السوائم سوى الخيل. 

أرض الحجاز مكة وتهامة واليمن والطائف والبرية عشرية. 

كل قناة مستنبطة في أرض العُشر عشرية. وكذا لو اتخذ داره بستاناً ولم يسق 
بماء الخراج عشرية. 

الجريب ستون ذراعاً طولاً وستون ذراعاً عرضاً بذراع کسری" فعلی ذراع 


لو آخرج الارض قدر الخراج یوخذ نصفه وان آخرج مشلي الخراج یوخذ 


العامة ست (13/ 150). 
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النقصان عن موضوع عمر في الخراج يجوز عند عدم الطاقة» آما الزيادة علیه 
لا يجوز عند أبي يوسف. 

وقال محمد: یجوز. وفي شجر الخلاف الذي یقطع في کل ثلاث سنین أو 
أربع سنين يجب العشر. 

ولا غشر في القصب الفارسي" قبل إذا لم يسم به الأرض ويكون في أطراف 
البستانء أما إذا اتخذ الأرض فغصبه وجب الخراج على الغاصب إن لم ينقص 
الأرض بزراعته وان نقص فعلی رب الارض. آما العشر فعلی الغاصب. وروي عن 
آبي حنیفة: فعلی رب الأرض. 

وقال محمد: ینظر |ن کان النقصان آکثر من الخراج فعلی رب الأرض 
خراجهاء والا فعلی الغاصب ویسقط عنه ضمان النقصان. 

لو باع الزرع بدون الارض آو فصله المشتري فعشره علی البائع» وان ترکه 
حتی آدرك فعلی المشتري. 

وقال آبو یوسف: مقدار النقص علی البائع. وفي الزیادة: علی المشتري؛ 
وهکذا الحکم في الثمار الغطرفية کالفلوس"" في جواب المتقدمین. وعند 
المتأخرين: يجب فيها الزكاة فإنها أثمان اليوم. 

یجوز صرف الخمس الی نفسه وولده وولد ولده عند الحاجة بخلاف ال زكاة 
والعشر وصدقة الفطر والکفارة والنذر وما دخل فی ملکه بالهبة والصدقة آو تحاسما 
بمبادلة ما لیس بمال کالمهر وبدل الخلع وأخواته بمجرّد اننّة بصیر للتجارة في رواية 
الطحاوي. وعند محمد: لا یصیر. وفي رواية عنه: یصیر. 

وقیل عند آبي حنيفة وآبي یوسف: لا یصیر للتجارة کالعروض التي في ملکه 
لا یصیر لا بالبیع والشراء. 


)1( قال في الجوهرة النيرة 1/ 481: وآما القصب فهو ثلاثة أنواع: قصب السكرء وقصب الذريرة» 
وقصب الفارسي. 
فقصب السکر وقصب الذريرة فیهما العشر والذريرة هو قصب السنبل. وأما القصب الفارسى 
فلا شیء فیه لأنه لا يستنبت» وهذا إذا كان فى أطراف الأرضء أما إذا اتخذ أرضه مقصبة أو 
مشجرة أو منبتاً للحشيش وساق إليه الماء ومنع الناس منه يجب فيه العشر. 

(2) قال في المغرب 2/ 106: مادة غطرف: في الواقعات: «الزكاة تجب في الغطارفة» يعني الدراهم 
الغطريفية» وهي كانت من أعز النقود ببخارى» وفي مختصر التاريخ: أنها منسوبة إلى غطريف 
ابن عطاء الكندي أمير خراسان أيام الرشيد. 
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لو قضى دين حی بأمره ونوی الزكاة جاز وبغير أمره لم يجز. 

لا يحل السؤال لمن له قوت يومه وستر عورته. 

لو تصدّق عن رجل بغير أمره لم يقع عن زكاته ولا عن زكاة ذلك الرجل. 

وإن أجاز مصرف الخمس والخراج والجزية المقاتلة وسد الئخور ورصد 
الطرق في دار الإسلام عن اللصوص وقطاع الطریق والولاة والقضاة والمفتي 
والمعلّم والمحتسب وعمارة الرباطات والقناطر والحصون وكري الأنهار العظام 
کالدجلة والفرات؛ وكل ما فيه عمارة دار الاسلام وصلاح الدین وکذا نفقة المرضی 
وکفن الموتی» ونفقة اللقطة والعاجزین عن الکسب ولا منفق لهم وعقل الجناية 
وكيفيّة الصرف مفوض إلى اجتهاد الوالي في التفاوت. فلو قصر السلطان فيه يصير 
ظالما اغاشما: د 

وکتب عمر بن الخطاب إلى أبي موسى الأشعري» وهو والي البصرة: آما 
بعد» يا أخي إن اتمه زوس پم موش اه دن هيت ب 
رعيته. وإيّاك أن ترتع فيرتع عمّالك فتكون عند ذلك مثل البهيمة نظرت إلى خضرة 
من الأرض فوثبت عليها ترتعي تبتغي السَّمَّنَ وإنما حتفها في سمنها!". والله 
المستعان. 
من العيون: 

فان وه یله بت نرق شاة سيم علي لكا وعد يها امن “كن شاه 
نصفها تتابع حتى صارت له أربعون شاة شائعة لا زكاة عليها عندنا. وقال أبو 
يوسف: يجب. 


وعن محمد: لو ان شترى عبداً للخدمة ولكن ينوي إن وجد ربحاً باعه لا زكاة 


لو آودع ماله من یعرفه ثم نسیه ثم آصابه بعد سنین؛ يزكي لما مضی. 
آما لو آودعه من لم یعرفه لا زكاة عليه. 


(1) رواه ابن آبي شيبة في المصنف. من کلام عمر بن الخطاب - رضي الله عنه » رقم: 35589 وأبي 


نعیم في الحلية 50/1 وابن المبرد في محض الصواب في فضائل آمیر المژمنین عمر بن 
الخطاب 2/ 549. 
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لو نوى الموهوب له عند قبض الهبة التجارة لم تصر للتجارة» وكذا المهر 
والخلع وتضمین الغاصب. وإنما يصير للتجارة بالإجازة والبيع. 

قال أبو حنيفة: له عشرون شاة فى الجبل» وعشرون فى السواد» ومصدقهما 
شام كن رانو ا ٠‏ 

قال محمد: لو دفع الطعام إلى يتيم في عياله ينوي زكاته تجزيه كالكسوة. 

ولو كان له ألف درهم فعجل زكاتها عشرين درهماً فحال الحول ثم هلك 
الألف إلا مائتي درهم فعليه أن يوَدّي منها درهماً آخر فیجعل کأنه قد دی عن كل 
هوق 

أما لو هلك قبل الحول فليس عليه في الباقي» فيصرف المؤدى إلى الباقي. 

عن هشام عن أبي يوسف: إذا دفع السلطان خراج أرض إنسان را 
الجائزة. 

وعن محمد روایتان عن شرحبیل بن مسلم: کان عثمان یطعم الطعام للناس 
طعام الامارق؛ يعني من بیت المال» وکان یدخل البیت فیأکل الخلّ والزیت". 

قال عبد الله بن شداد: رأيت عثمان ‏ رضي الله عنه ‏ على المنبر يوم الجمعة 
وعليه إزار غليظ يساوي أربعة دراهم أو خمسة وربطة كوفية منسّقة. 


من الروضة: 

قال رحمه الله -: أرض الجبل التى لا يصل إليها ماء. 

وآنهار الاعاجم عشرية» وکذا کل آرض استخرج لها ماء بثر آو قناة» أرض 
الصلحية عشرية عند آبی یوسف» خراجية عند محمد. 

الجریب ستون ذراعا في الطول والعرض بذراع ملك کسری سبع مسالیق 
وذلك تسع قصبات يزيد على ذراع العامة بقبضة. 

الزيادة في الخراج على وظيفة عمر لا يجوز عند أبي حنیفف وأبي يوسف. 

لو باع أرضه واحتمل خراجها أو نقص أو زاد يفسد البيع. 

لا عشر فى الصنوبر والدلب والطرفاء واللفت والتين كما فى القصب والحطب 
بلا خلاف. 


(1) رواه بو نعیم في الحلية 60/1. 
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|ذا مات یوخذ العشر من ترکته. 

وعن ابن المبارك: یسقط بالموت خراج الأرض ویجب عند بلوغ الغلة علی 
اختلاف البلدان والأهوية. 

قال: من له ضيعة ثمينة ولکن لا یخرج من غلتها ما یکفیه لسنته» لا بأس بدفع 
الزكاة إليه» وجاز له آخذها. 

قال أبو حنيفة: يجوز للورثة أن يحج أو يتصدّق عن الميت بغلّة أرضه وان لم 
يوص الميت بذلك. 

وكان على صدقات بني سُلَيم الفجَاءة. وعلى صدقات بني يربوع مالك بن 
نويره» وعلى صدقات بني فزارة طليحة بن خویلد» وعلی صدقات بني سعد 
الزبرقان» وعلی صدقات طیء عدي بن حاتم» کل من قبل رسؤل الله يك فلما مات 
رسول الله 3 وارتذت العرب وعند هولاء آموال کثيرة رذوها على أهلها إلا عدي 
ابن حاتم والزبرقان بن بدرء فانهما یدفعان الناس عنها حتی آتیا بها آبا بکر - رضي 
له عنه - فقوی بها المسلمین علی المرتذین(. 
من فتاوی الناطفي: 

قال رحمه الله -: لو عجل شاة عن آربعین فحال الحول ولم يستفد شيعاً 
والمژدی في يد المصدق قال آبو یوسف: لا یجوز الزکاة. وقال محمد: یجزیه 
وكذا إن باعها المصدق وهي في ید المشتري. وذکر في الزیادات: خرجت من آن 
تکون سائمة زكاة المال حیث المال زكاة فطر المماليك حیث المماليك. وفي نوادر 
أبن سماعة عن محمد: حیث المولی. 

آرض خراج مشتركة بين رجلين» یوخذ کل واحد بحصته ویجوز آن يعطي 
الصدقات الغازي الغني جعالة ینفقه علی نفسه من الصدقات وفرسه وسلاحه وئیابه. 

قال أبو عبد الله الجرجاني: يقع إتلاف ذلك على ملك الدافع لأنه لا يملكها 
بالأخد» ولو ترکها في آهله منع ولا یعطیها علی وجه التمليك لأنه لا يجوز أخذ 
البدل علی الجهاد. 


(1) رواه البيهقي في السئن» باب: نقل الصدقة إذا لم يكن حولها من یستحقها» رقم: 3. 
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قال أبو حنيفة: لا يتصدّق المسلم إلا من مال حلال وإن كان في يده مال 
بوجه لا يحلّ له ردّه عليه فلا یأکل ولا یتصذق به. 

قال أبو حنيفة: يؤجر الرجل بعد موته فيما أوصى به بغلّة أرض أو عتق أو 
حجٌ. وكذا إن لم يوص به» ولكن الورثة ولده أو غيره يحجّ عنه أجر في ذلك» وكذا 
ما علّم من القرآن شيئاً لإنسان أو آلبسه» آجر فیه ما عمل به في حياته وبعد موته إن 
شام ا 

وفي نوادر ابن سماعة عن محمد قال: مَن مات وعليه قرض استقرض من 
الناس فمات قبل أن يؤدّي ما عليه رجوت أن لا يؤخذ به إذا كان من نيّته قضاؤه. 

عن الحسن بن واقد: دخل الحسن والحسين ‏ رضي الله عنهما ‏ على 
معاوية» فأمر معاوية لهما بأربعمائة ألف دينار» فقال: خذاها وأنا ابن هند ما أعطى 
أ فل و سعط ا ی و ا اف ر سس ات 
ا ت وقال: آخذها وأنا ابن فاطمة ما أعطى أحد قبلك ولا أحد بعدك 
ادا اف ا 
من فتاوى البقالي: 

قال رحمه الله : تجب الزكاة في آلات الصباغين من العصفر وشحم 
الدباغين ولا يجب في الملح وحطب التنور» ولا في جرار الخلالین وقوارير 
الحلابین. 

إذا وقف الإمام على أهل بلد لا يؤدون زكاة الأموال الباطنة» طالبهم بها. 

ويجوز لربٌ المال دفع الزكاة إلى المساكين فيما بينه وبين الله تعالى. 

قال محمد: لو رأيته يدفعها إليهم ضمنته لأنه ليس لهم حق القبض. 

ولو زکی الدین قبل القبض فحسن. قال أبو حنيفة: يستأنف المجنون حولاً من 
حين أفاق إذا بلغ مجنوناًء أما لو طرأء كفى أن يفيق في بعضه إلا أن يتم سنة فيكون 
كالأصلي. وعندهما: أنه يكفي أن يفيق في الحول ساعة. 


(1) روی هذا الخبر ابن عساکر في تاریخ دمشق» في ترجمة الحسين بن علي بن أبي طالب 
4 وابن کثیر فی البداية والنهاية ۰161/8 لکن فى ابن عساكر: فأمر لهما معاوية 
بمائتى ألف درهم» ولیس کما ذکرت الرواية هنا. 
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وعن آبي یوسف: یعتبر آکثر الحول. وعن محمد: یوم. 

لو کان له عبد قیمته آلف وبعد الحول آلف فعادت القيمة الی خمسمائة ببیاض 
في العین؛ ثم زال البیاض فشلّت يده فعادت إلى خمسمائة زکی بقیمته بعد الشلل. 
وكذا إن عاد البياض بخلاف بياض یحدث قبل تمام الحول ویزول بعده. 

وما زاد في البدن بعد الحول يجب ربع العشر قبل الزيادة بخلاف الطعام. 

ما دفنه في غير حرزه فغيبه فيكون ضمان الخلاف ما هو مدفوناً في الحرز. 

لو تزوّج امرأة وأعطاها المهر فظهر بعد الحول أنها أَمّةَ ولم يجز المولى لا 
زكاة في المهر. 

وكذا حلق لحية إنسان وضمن ثم نبتت لا زكاة علی واحد. 

لو اشتری بألف علی البائع ثم استفاد البائع آلفا فحال الحول ثم رَد العبد 
بعيب فلا زكاة على البائع» فانه مدیون. 

ولو تصدّق بالنصاب لا ينوي زكاة أو ينوي تطوها جاه ا وعن 
محمد: لا يجزيه وإن كان على التفاريق في مجلس أو مجالس. فعن أبي يوسف: إن 
کان نوی في الابتداء آن یتصذق بجمیعه جازء وإلا فلا. 

وکذلك عنه: ان نوی آن یعطیه آلفاً من زكاة فکان یزن مائتین ویعطی متفرقاً 
أجزأه إذا كان في المجلس فكانت الألف حاضرة حين نوى أو قال: أعطيك ألفاً من 
زكاتي وإلا أجزأه وزنة واحدة ولو وضعها على كفه فانتهبوها جاز» ولو سقطت 
فرفعها فقير مرّ جاز إن كان يعرفه وكانت قائمة. 

وعن آبي یوسف: ان نذر بعد الحول آن یتصلق بالنصاب فتصلق به ينوي 
الزكاة والنذر آجزی عنهما. 

هلاك الربح بمنزلة هلاك العضو من التصاب. 

لو باع جاريته للتجارة بألف وقيمتها ألفان بيعاً فاسداً وسلمها فحال الحول ثم 
استردّها أو هلكت زكّى البائع ألفين والمشتري ألفا. 


(1) وصورة المسألة في البحر الرائق 2/ 219: وكذلك الرجل إذا حلق لحية إنسان فقضى عليه بالدية 
ودفع الدية إليه وحال الحول ثم نبتت لحیته وردت الديت لا زكاة على واحدٍ منهما. 
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المأمور بأداء الزكاة لا يرجع على الآمر إلا بالشرط. ويجزي الشاة عن الشاتين 
بالقيمة. 

وعن ابن شجاع عن أصحابنا: لا يأثم بالفرار من الزكاة فقد أطلقه أبو يوسف 
في رواية ابن سماعة خلافاً لمحمد. 

وسبيل الله فقراء الغربة عندنا. وعن محمد: الحاج أيضاً. ويجوز الزكاة لواحد 
وعن محمد لاثنين. 

للهاشمي: دفع الزكاة إلى الهاشمي في إحدى الروايتين عن آبي یوسف؛ وهو 
رواية عن آبي عصمة. وعن آبي حنيفة: يجوز مطلقا وإنما كان لا يجوز في ذلك 
لوقت ویجوز النقل بالاجماع. " ۱ 

ویکره للهاشمی آن سيل لاحك منها رزقاً عند آبي یوسف خلاف محمد. ولا 
كر اش وی لاه خر ار يرست ا 

لو قال: تصذق به علی من أحببت أو أعطه مَّن أحببت لم یعطه نفسه. وقال آبو 
یوسف: یعطیه استحسانا. 

الصبي الذي له قبول الهبة وقبض الصدفة من یغفل ولا بری ولا یجذع عنه 
کالبالغ. 

لو نذر أن يتصدّق بهذا المال على مسكين بعينه جاز أن يعطي غیره خلافا 
لزفر» والاول آولی. آما لو كان المال بغير عينه لم يجز إلا للأول. 

وروي إذا نذر أن يتصدق على الزمنى أو على المساكين أو على مساكين مكة 
جاز في غيرهم بخلاف الوصية» ويحنث إذا أراد عيناً. 

ولو نذر أن يتصدق بالنصاب فحال الحول فزکی یتصدق بما بقي وبقدر 
الزكاة. 

لو نذر أن يتصدق بهذا إن دخل الدار ثم نذر أن يتصدق به إن كلمه ثم فعل 
الأمرين جاز منهما. 

وعن محمد: لا عشر في البصل والثوم. وعنه يجب في البصل ولا يجب في 
الاو وا 


(1) الوَسِنْمّة: بكسر السين وسكونهاء شجرة ورقها خضاب» وقيل: هي الوظلم» يجفف ويطحن ثم 
يخلط بالحناء فیِقناً لونه والا کان صفر (المغرب في ترتیب المعرب 2/ 355). 
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وعن أبي يوسف: يجب في الخيار والبصل والثوم والأنجدان”" والكمون 
والخردل والكزبرة وبزر الكراث. 

وقال: لا يجب في بذر لا يصلح إلا للزراعة ولا في بزر البطيخ والخطمي 
والاشنان ویجب في بزر الصنوبر» ولا يجب في خشبه. 

وعن آبي یوسف: |ذا باع الوالي الصدقة وقال للمشتري خذها لم یجزه وان 
باع المشتري ذلك بعد القبض لم یرد ویکره الاوّل والثاني. 

لو اشتری السائمة للتجارة یأخذها المصدق زکاتها. 

آبو حنيفة لا یری الخرص. ویراه آبو یوسف. 

وما یجتنی من ثمار الجبل وفي آرض المباح فیها العشر. وعن آبي یوسف: لا 


وآجمعوا آنه لا شيء في سنابل التقطت من الزروع وثمار الکروم والنخیل. 

ولا ينبغي آن یأکل الغلة حتی يودي حق الأرض. 

البصرة عشرية بلا خلاف. 

وعن آبي یوسف: |ذا آحیا مواتاً في جبال بالابار والقناة أو السيل اعتبر ذلك 
البلد الذي هي في ناحیته. 

وکذا جعل داره مزرعة آو بستاناً فان كان بالحيرة يُعشر. 

وعن أصحابنا فيمن أحيا مواتاً في بلد خراجي فان شاء الامام وضع الخراج 
والعشر فأيهما وضع لم ينقله إلى الآخرء وإن كان البلد عشريأ فليس إلا العشر. وما 
فتح عنوة وسقي مزارعه بالفرات أو دجلة ففيه الخراج. 

ومّن جعل في داره نخيلاً لا شيء فيها إلا أن تجعل كلها بستاناً أو مزرعة. 

ولا یتحول الخراج ٍلی العشر عند آبي حنيفة وآبي یوسف. وعند محمد یعتبر 
الابتداء والخراجية الارض التي فتحت عنوة وهي على أصلها أو ينقل إليها غيرهم 
وماؤها من أنهار الأعاجم. وعن أبي يوسف: لا يعتبر الماء ولم يحك خلافاً وهو 
الصحیح. 


ولو آحیا مواتاً بالزي وهي آرض خراج فالعشر. 


(1) الأنجدان: صمغ یقال له الجلتیت (الصحاح 142/1). 
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والقفيز هو صاع الحنطة أو الشعير» وفي الأرض المجتمعة أشجارها المثمرة 
أو الكرم عشرة دراهم. 

ومما يقطع كالطرفا والدلب والصنوبر والعرعر في أرض العشر درهم وقفيز. 

الجريب ستون ذراعاً في ذراع الملك» وهو سبع قصبات» وهو يزيد على 
ذراع العامة بقبضة وهو ألف ومائتا باع » وهي ثلائة آلاف وستمائة ذراع. وهو 
الصحیح. 

وقیل: بذر مائتي رطل. وقیل: القبضات عشرة منصوبة الابهام. ولا شيء في 
الاشجار حوالي الأرض, ولو کان في الارض قطعة سبخة لا یبلغها الماء سقط 
بقدرها وان آمکن اصلاحها لم یسقط . 

وإذا كان الكرم لا ينمي إلا بعد سنين فعلیه کل سنة درهم وقفیز حتی یثمر؛ 
وإن أخرج شيئاً قليلاً قدر قفيزين ودرهمين أخذ قفيز ودرهم, وكذا في الأقل إلا أن 
يكون النصف أقل من قفيز ودرهم. 

ولا شيء في أشجار غير مثمرة في أرض العشر. 

ولو ادعى رجل في أرض الأعاجم أن التي في يده عشرية» وقال آخرون: 
خراجیة فهي خراجية حتى يقيم البيّنة أو یکون ابتا في دیوان صحیح. 

لو جعل الإمام الخراجية عشرية لإسلام أهلها لم يفسخه من بعده. 

لو غلب أهل الحرب علی آرض المسلمین, ثم غلب المسلمون ينظر إن 
قسمها الامام وخمسها فهي عشرية» وإن تركها على أصلها فخراجية» وإن حضر 
أصحابها قبل القسمة أو توظيف الخراج أخذوها على أصلها من عشر أو خراج. أما 
لو حضروا بعد واحدٍ من هذين أخذوها بالقيمة كذلك. 

لو غرس المستعير أو المستأجر كرماً أو رطاباً فالخراج عليه. وقيل: يجب على 
رب الأرضء عند أبي حنيفة: قفيز ودرهم والزيادة على المستعير والمستأجر. 

لو باع الأرض أو وهبها قبل وضع الخراج فهو على المالك الأول» وإن كان 
بعده فعلى الأول. 


(1) قال في المعجم الوسيط 76/1: الباع مسافة ما بين الكفين إذا انبسطت الذراعان يميناً وشمالاً. 
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وعند محمد: إن كانت في يده من وقت الزراعة إلى وقت الحصاد فعلیه والا 
فعلى الثاني. 

وتعجيل الخراج لسنة وأكثر جائز. ويبدأ من الخراج من بإزاء العدو من 
المقاتلة في أرزاقهم وأرزاق عيالاتهم» ثم بأهل الأمصار منهم لسنة سنة. 

ولو حصل الاستغناء في سنتهم يصرف إلى أهل الصدقةء وإن لم يحتاجوا 
واحتاجوا الی خبسه للسنة الثانية خیسوا. 

ولو قصر الخراج عن المقاتلة صرف إليهم من الصدقة كما صرف الخراج إلى 
الفقراء ما فضل من المقاتلة مصرف خمس المعدن مصرف خمس القيمة. 

وعن محمد: يصرف ذلك إلى حَمَلَّة القرآن ودار المرضى وكتبة الأمراء والبرد 
والدواب. 

عن القاسم بن محمد بن آبي بکر الصدیق: قشم آبو بکر الصدیق مالاً بين 
الرجال والنساء لکل انسان دینارین دینارین» فبعث بدينارين إلى امرأة من الأنصار من 
بنی النجار (حدی خالات رسول اله م2 فکانت قد صلّت الی القبلتین فقالت: ما 
هذان؟ قیل: بعث بها اليك خليفة رسول الله 385 بقسمة الناس فبعث اليك بمثل ما 
آعطی سائر الناس» فقالت: يتآلفني على دينيء إني والله ما أسلمت لدینار ولا حاجة 
ل ب وق علد اكير ركز ديه قال سنا 


من الفتاوى: 

قال رحمه الله : مَن له مصاحف القرآن وكتب الفقه والحديث والأدب وهو 
يحتاج إلى دراستها ولا مال له غيرها حلّت له الصدقة وإن بلغت قيمتها مائة ألف. 

دفع الزكاة إلى أخته ولها في ذمة زوجها مائتي مهر وهو معسر جازء أما لو 
قدر الزوج علی الأداء ولكنها لم تطالبه به لا يجوز. 

دفع رجلان کل واحد زكاة ماله إلى رجل ليتصدق بهاء فخلطهما ثم تصدّق 
ضمن لهماء والصدقة عن نفسه. وکذا الوکیل فی یده آموال الوقف مختلفة الوجوه 
فخلط آموال الغلات ضمن. ۱ 

قال الحسن بن زیاد: رجل له مائتا درهم فحال الحول لا یوماً فعجل من 
زکاته درهما ثم حال الحول علی ما بقي فلا زكاة علیه» فان مکثت عنده بعد ذلك 
ستة آشهر ثم استفاد درهما. قال آبو یوسف: استقبل لها حولا. 





كتاب الزكاة 295 


ما يأخذ سلطان زماننا من الصدقات والعشور ينبغي أن يعطى ثانياًء فإنهم لم 
يضعوها موضعاً. أما الخراج لهم أخذه. 

كانه ای یکی ااشکاف لوضوى التعيدق غدلي البتاطان حو ذنعيا ات 
فإنه فقير عائده لو حسب بما عليه لم يبلغه. وقال الهندواني: أخذه جائز فإن الأخذ 
حقه وسقط عن صاحب المال وان لم یضع موضعها لم یبطل حق آخذه. 

لو اشتری جوالق بعشرة آلاف درهم لیژاجرها الناس لا زکاة علیه ۳ . 

لو اشتری ابلاً سائمة فلم یقبضها حتی حال الحول لا زکاة علیه. 

لو آعار آرض العشر ذمیّاً لیزرعها فعلیه عشران. 

من لا یحل له الصدةة لا ينبغي آن یقبل جائزة السلطان متی علم آنه 
مخصوب. آما لو خلط المغصوب بمال نفسه لا بأس بأخذه على قياس قول أبي 
حنيفة فانها استهلاك خلافا لهما [ذا جار الوالي انعزل. 

وعند بعضهم: إن أقرٌ بالجور انعزل والا فلا. 

قال بعضهم: انعزل الحاکم بالجور. آما الامیر فلا. 

واختلف المشایخ في الاأخذ من هولاء الولاة ویفرّق بین الفقراء فهذا آفضل آو 
ترك الأخذ. 

لو قال: مالي صدقة على فقراء مكة فتصدّق بالكوفة جازء خلافاً لزفر. 

له بستان في داره يُساوي مائتين وليس هو من مرافق الدار ولا هو محتاج إليه؛ 
لم يعط له الزكاة» وإنما يعطى لأهله وولده. 

لو أسلم أهل قرية بعدما دنا العسكر مسيرة يوم أو أقل فأراضيهم عشرية لا 
يجوز وضع الخراج عليها. 

قال محمد: لو أخذ من أرض غيره ماء الملح لا شيء عليه» أما لو أخذه بعدما 
صار ملحاً لا يجوز. وكذا إذا كان في أرض رجل جبل ملح أو نورة أو مغرة أو 
زرنیخ أو ياقوت أو زبرجد أو معدن ذهب أو فضة أو نحاس أو زئبق فلصاحب 
الأرض ومن آخذها بغير إذنه ضمن له. 


() الجوالق: وعاء من صوف آو شعر آو غیرهما کالفرارت وهو عند العامة (شوال) (المعجم الوسیط 
۲ وهذه لا زكاة فیها لانه اشتراها للغلة لا للمبايعة (انظر: الفتاوی الهندية 180/1). 
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لو انبثق ماء نهر في أرض رجل وكان في الماء طين» فوضع السيل في أرضه 
قدر ذراع طين» فهذا لصاحب الأرض ومن أخذه ضمن. وكذا العسل» أما البيض 
والصيد وما لا قرار له فهو لمن أخذه. 

لا يجوز أخذ الحطب من المروج في أرض غيره. 

قال أبو حنيفة: لا بأس بالاحتطاب في أرض تنسب إلى قرية أو ليس لها 
مالك وکذا الزرنیخ والکبریت والقار وثمار المووج والجبال والأودية. 

وعن بشر بن الولید في الغني من آهل الذمة منهم من ملك عشرة آلاف درهم 
والوسط من ملك مائتین» والفقیر من لا یملك مائتین. 

وقال عیسی بن آبان: آنظر لی ما یکفیه وعیاله ویفضل فهو غني. وان لم 
یفضل فهو وسط. ومن لم يملك الكفاية فهو فقير. 

وقال الهندواني: أنا أنظر إلى عادة كل بلد فإنها مختلفة لأن صاحب عشرة 
آلاف درهم لا يُعدّ من المكثرين ببلد بلخ ما لم يكن صاحب خمسين ألفاً أو نحوهاء 
وفي صغار البلاد يُعد صاحب عشرة آلاف مكثراً غنيّاء وأما في البلاد العظام نحو 
بغداد لا يعد صاحب خمسين آلف درهم من المكثرين. 

رجل له ضيعة قیمتها ثلائة آلاف درهم وله عیال ولا يخرج من غلتها ما 
یکفیه لسنة لا يأخذ الزكاة عند أبى يوسف. ويه أخذ البلخى. وقال محمد: يجوز 
اه مد موی الم متام مس هم 

واختلفوا فیمن اشتری طعاماً لسنة يساوي مائتي درهم» جاز إعطاء الزكاة إليه 
عند البعض ولا يجوز عند البعض. 

آما لو كان له كسوة شتاء لا يحتاج إليه في الصيف جاز الإعطاء منه. 

قال الهندواني: العشر متعلق بساق الزرع» فلما أدركت الحنطة تحول إلى 
الحبّء فلا شىء فى الخل والتين. ولا زكاة فى الخيل كيف ما كان كما قال صاحباه. 
وبه نأخذ. 5۹ ۱ 

لا عشر في ثمرة شجرة دار وان کانت البلدة عشرية. 

لو أدى زكاته إلى فقير ليس له أن يسترد منه ليدفع إلى غيرهء وليس للفقير أن 
يمد يده ويأخذ زكاة مال الغني بعد الوجوب بغير إذنه» فإن أخذها فهو ضامن. 
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لو ارتذ ولحق بدار الحرب وخلف آلفاً وزرعاً وضياعاً ثم أسلم ورجع لا زكاة 
لما مضىء والعشر يؤخذ كالخراج. 

لو عجل زكاة خمسمائة ثم تبين أن ماله أربعمائة فله أن يحسب الزيادة للسنة 
القابلة. 

ومن له مائتا درهم وخمسة دراهم فحال الحول فعليه عشرة دراهم للسنتين 
عند أبي حنيفة» وعندهما لا يجب للسنة الثانية شيء. 

E 
بعدما ذمب وقتها لا يجب بالشك شيء‎ 

من له آربع من الابل وخمس مطرة ی وعشرون من البقر ومائة 
وخمسون درهماًء اختلف المشايخ في حل الصدقة له. 

لو استعجل عمالته قبل الوجوب فإن رأى الإمام أن يعطيه جاز والأفضل أن لا 
يأخذ» وکذا رزق القاضي والامیر. 

عن میمون بن مهران: کان لعمر بن عبد العزیز ابن يختلف إلى الكتاب» فقال 
یوماً ابنه: إني لا أذهب إلى الكتّاب فإن الصبيان يُعيروني بخلقان ثيابي» فبعث آمیر 
المؤمنين إلى خازن بيت المال» وهو میمون. رقعة يستعجله رزقه وقال: إن رأيت أن 
توجه إلىّ من رزقي الذي يجب لي رأس الشهر مقدار ما أشتري به ثياباً للصبي 
فافعل» ل ا ل 
بالجور فإنا لا نعمل لكم» ثم إنك إن ضمنت لي نفسك بأن تبقى بعمل المسلمين 
ااي لر وجيت بك ماعات ا عير بن ااي ا 
لابنه: يا بني اذهب إلى الكتاب مع خلقانك وإن عيّرك الصبيان» فإن أباك لا يقدر 
على جديد ثيابك» والله المستعان. 
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قال النه سبحانه وتعالى: کیب عَلَكُمْ السّیام [البَثَرَة: الآية 183] الآية. 

قال النبي یف «صوموا الرؤيته وافطروا لرؤيته,''» وقال: «مَن أفطر يوماً من 
رمضان لم یقضه الدهر کل( 

قال محمد بن الحسن ‏ رحمه الله -: لو تسحّر على ظنّ أن الفجر لم يطلع فإذا هو 
طالع وأفطر على ظَنّ أن الشمس قد غربت وهي غير غاربة عليه القضاء دون الكفارة. 

لو أصبح جُنْباً أو احتلم في نهار رمضان لا يضرّه» وكذا لو ذرعه القيء. 

آما لو بقي متعمداً فعلیه القضاء وإن احتجم لم يضرّه. وكذا التقبيل إذا أمن 
على نفسه» طهرت عن الحيض في بعض النهار لو قدم المسافر» أو أفاق المجنون؛ 
أو بلغ الصبي» أو أسلم الكافرء أو برأ المريض يمسك بقية يومه وإن أكل لم يلزمه 
شيء سوی المسافر. 

لو نظر إلى امرأة بشهوة فأنزل لم يضرّهء أما لو لمسها أو قبّلها فأنزل لزمه 
القضاعء وإلا فلا شيء. 

لو اشتبه على المأسور شهر رمضان فصام تحريّاء يُنظر إن صام غير أيام العيد 
وأيام التشريق يجوزء وقبله لا یجوز. 

لو صام رمضان بنيّة التطوع وقع فرضاً كيف ما كان. وكذا لو أطلق النيّة أو 
)1( رواه من حدیث آبي هريرة - رضي الله عنه - البخاري» باب : قول النبي ككةِ: «| «إذا رأيتم الهلال». 

رقم: : ۰1810 ی ابيز : وجوب ضوم رمضان لرؤية الهلال» رقم: : 22567 
)2( رواه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه - أبو داودء باب: 0 


2398 والترمذي» باب: الإفطار عمد رقم: : 2723 ولفظ أبو داود: «من غير رخصة ررخصها الله 
له لم يقض عنه صيام الدهر». 
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أصبح مُفطراً ثم نوی قبل الزوال ولم يكن يأكل» أما بعد الزوال لم يصح. 

لا یخالف الناس بتقدیم الصوم ون کان یوافق یوماً كان يصومه لا يكره. 

لو صام یوم الشك تطوعاً لا یکره" . 

لو آبصر هلال رمضان وحده یصوم. فان آفطر لا کفارة علیه جامع آو آکل 
ناسياً لم یفطر. 

تمضمض سبق الماء حلقه فعلیه القضاء ان کان ذاکراً لصومه وکذا لو أفطر 
مكرهاً أو انصبٌ المطر في حلقه. 

الکحل لا یفطره وان وجد طعمه في حلقه أما السّعوط والحقنة والقطور 
یفطره فعلیه القضاء دون الکفارة. وعن آبي یوسف في السعوط الکفارة. 

الاقطار في الاحلیل لا یفطره. وقال آبو یوسف: یفطره. 

لو او جات او امه واد تا لا رو واما نی كان وطا یدهعت 
آيي حنيفة خلافاً لهما. 

سافر بعد طلوع الفجر یکره الفطار. 

لو شرع في صوم التطوع ثم آفسده علیه القضاء. 

لو نوی الصوم لیلاً ثم آغمي علیه حتی غربت الشمس من الغد صحّ صوم 
الیوم الأوّل دون الثاني. 

جامع متعمداً فعلیه القضاء ویکفر باعتاق رقبة فان لم یجد فیصوم شهرین 
متتابعين» فإن لم يستطع فإطعام ستين مسكيناً. وكذا إذا أكل أو شرب متعمداً. 

ويجب الكفارة على المرأة طاوعته في الجماع وإن كانت مكرهة عليها القضاء 
دون الكفارة. 

لو أفطر مراراً يكفيه كفارة واحدة إلا إن كفر ثم أفطر يجب أخرى. 

كل صوم ذكره الله مطلقاً مثل كفارة الصيد إن شاء تابع وإن شاء فرّق» وما 
(1) وهو يوم الثلاثين من شعبان أو من رمضان» وذلك بأن یتحدث الناس بالرژية ولا تثبت. (انظر: 

أقوال المذاهب فيه في الموسوعة الفقهية 45/ 314). 


(2) الجائفة: اسم لجراحة وصلت إلى الجوفء والآمة: اسم لجراحة وصلت إلى الدماغ (المبسوط 
122/3 
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ذكره متتابعاً لا يفرّق. وصوم كفارة اليمين متتابع”". 

أفطرت عمداً ثم حاضت في يومها أو مرضت لا كفارة. أما لو أفطر ثم سافر 
یکثر. ۳ 

لو شك في طلوع الفجر لا یتسحر کما لو غلب علی ظه آنه طلع. 

لو جامع ولم ینزل علیه القضاء والکفارة والغسل. 

أفطر ناسياً فظنّ أنه أفطره فأكل بعده عمداً لا كفارة عليه قبل هذا إذا لم یبلغه 
الخبر والفتوى. 

لو أسلم الكافر في رمضان يصوم بقية يومه» وان آفطر لا قضاء علیه ولا ما 
مضى من الشهر. ولا تصوم الحائض وتقضيه ولا تقضي الصلاة والنفساء 
كالحائض. 

ولا يصوم في العيدين وأيام التشريق غير واجب. 

لو أفطر المكفر يوماً في كفارته شهرين يستقبل. أما المرأة لو أفطرت لعذر 
حيض أو نفاس لا تستقبل ولکن تصل حين تطهر إذا لم تصل تستقبل. 

لو صام شهرین کفارة فطر آو ظهار"" وأحد الشهرین رمضان لم یقع عن 
الكفارة» وإنما هو عن رمضان وله آن یفرّق قضاء رمضان وصوم المتعة وصوم جزاء 
الصید. 

لو جامع المظاهر باللیل استقبل الصوم. وکذا ان جامعها بالنهار ناسیاً عندنا. 
وقال آبو یوسف: لا یستقبل» وعلی هذا ان آکل آو شرب آصبح صائما ينوي به قضاء 
رمضان ثم علم آنه لیس علیه شيء فأفطر لا شيء علیه وإن أتمٌ فهو آحسن. وکذا 
إن أسرٌ في خلال صوم كفارة. 

لو أصبحت صائمة متطوعة ثم أفطرت أو حاضت فعليها القضاء» وكل صوم 
غير متعين لا يجوز إلا بنيّة من الليل» أما بعد انتصاف النهار لا تصمٌ نيّةَ صوم. 


(1) قال في البحر الرائق 2/ 298: كل كفارة شرع فيها عتق فإن صومه متتابع» وما لم يشرع فيها عتق 
فهو مخير. 

)2( الظهار: هو تشبيه الرجل زوجته؛ أو جزءاً شائعاً منهاء أو جزءاً يعبر به عنها بامرأة محرّمة عليه 
تحريماً مؤبداًء أو بجزء منها يحرم عليه النظر إليه» كالظهر والبطن والفخذ (انظر: الموسوعة 
الفقهية 29/ 189). 
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أما لو أصبح بنيّة الفطر ثم صام ثم ظنّ أن نيّته أفسدت عليه صومه. وأفتي له 
بذلك فأكل لا كفارة عليه. 

لو أغمي كل الشهر عليه قضاؤه. وإن جنّ كله لم يقضه إلا إذا أفاق في شيء 

لو جنّ فى رمضان فأفاق بعد سنين فى رمضان يقضى الشهر الذي جِنّ فيه 
وآخر الذي آفاق فیه. ۱ 

أفطر لمرض ثم مات يلزمه ولا يصوم أحد عن أحد”". 

ولو أوصى به أطغم عنه مكان كل يوم نصف صاع بُرّء وإن صح عشرة أيام ثم 
مات لزمه بقدر ما صح وكذا حكم المسافر. 

مسافر أصبح صائماً فقدم المصر فأفتى بأن صومه لا يجوز وأنه عاصي فأفطر 
لا كفارة عليه. 

الفطر في السفر رُخصةء لو ذاق بلسانه يكره وإن لم يدخل حلقه. 

لو دخل الذباب جوفه”” أو بين أسنانه شيء دخل جوفه وهو كاره لم يضرّه. 

لو قال: لله علي صوم شهر فله أن يصومه متفرّقاً ما لم ينو متتابعاً وان سمی 
شهراً بعينه فلم يصمه فعليه قضاؤهء وإن أراد عيناً يكفر وله أن يفرّق قضاءه. وإن 
أفطر يومأ من ذلك الشهر قضى ذلك اليوم وحده ويكفر إن نوى عيناً. وكذا إن قال 
متتابعا. 

وروي عن آبي یوسف: لا یجمع القضاء والکفارق وإنما عليه القضاء دون 
الكفارة مع أنه نوی عینا. 

لو نذر صوم سنة بعينها فأفطر العيدين وأيام التشريق ثم قضى هذه الأيام وكذا 
حكم المرأة غير أنها تقضي أيام حيضها مع هذه الأيام. 

لو نذر صوم كل خميس ثم أفطر خميساً فعليه القضاء والكفارة إن نوى يمينا 
بالنذرء ثم إن أفطر خميسا آخر قضاه ولا كفارة ثانيا. 


)1( روی البيهقي في سننه؛ رقم: 8475: أن ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ كان إذا سئل عن الرجل 
يموت وعليه صوم من رمضان أو نذر يقول: لا يصوم أحد عن أحد» ولكن تصدقوا عنه من ماله 
للصوم لكل يوم مسكينا. 

(2) لا يفطر لأن الذباب لا يستطاع الامتناع عنه» فشابه الدخان والغبار لدخولهما من الأنف إذا طبّق 
الفم (البحر الرائق 2/ 294). 
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لو نذر أن يصوم يوم يقدم فلان» فقدم ليلاًء أو في يوم أكل فيه» لا شيء عليه. 
أو قدم بعد الزوال. 

لو نذر صوم يوم الأضحى إن صام جاز وإن لم یصم يقضي. 

لو نذرث أن تصوم يوم حيضها لم يصمّ كما لو قالت: لله عليّ أن أصوم هذا 
اليوم» وهي حائض وقد أكلت فيه» أو دخل حلقه غبار أو دخان لا شيء عليه. 

لو صب الماء في حلقه مكرهاً أو نائماً لزمه القضاء دون الكفارة. 

للصائم أن يستاك بسواك رطب أو يبلّه بالماء في أوّل النهار وآخره. 

لو خافت الحامل أو المرضع على ولدها أفطرت وقضت بلا كفارة. 

ويفطر الشيخ الكبير الذي لا يطيق الصوم. أطعم كل يوم نصف صاع. 

لو آکل طن أن عفنا متعمّدا لزمه القضاء دون ال 

یکره مضغ العلك ولا یفطره. ولا باس للمرة آن تمضع لصبيها طعاماً إذا لم 
تجد معه بدا. 

صدقة الفطر: يؤدي الموسر زكاة الفطر عن نفسه وعن صغار آولاده وممالیکه 
للخدمة ما خلا المكاتبين كافر مملوكه أو مسلم. 

لو أدى الأب من مال ولده الصغير جاز استحسانا. 

وكذا الوصى لا يؤدي الأب من ماله عن محمد وإنما يؤدي من مال نفسه. 

لاعس عليه ركاة ممالنك انه الصقين رلكن يود من مال نت ان كان له 
مال. وکذا المعتوه خلافاً لمحمد. 

لا يدي عن کبار آولاده ونوافله " الصغار وان کانوا في عیاله» ولا عن 
زوجته» ولا عن آبویه» وقرابته» وليس على الفقیر هذه الصدقة. 

يستحب أن يؤدي قبل أن يخرج إلى المصلى إلى العيد. يؤدي المولى والأب 
حيث هو بخلاف الزكاة. 

مماليك بين رجلين لا شيء عليهما. وفي رواية: يجب عندهما على كل واحد 
(1) إلا أن يكون الطين أرمنياً فعليه القضاء والكفارة» كذا روى ابن رستم عن محمد قال محمد: 


لأنه بمنزلة الغاريقون أي يتداوى به (بدائع الصناع 2/ 99). 
(2) النافلة هنا: ولد الولدء الحفيد. 
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وعند أبى حنيفة: لاا يجب. وما كان للتجارة للا صدقة لراشةة 

لو أعطى لمسكين واحد صدقات رؤوس جاز. 

ولو اشتراه يوم الفطر ولأحدهما خیار یجب الصدقة علی من یصیر الملك 
إليه. 


وكذا زكاة التجارة» أما إن لم يكن في البيع خيار ولكن لم يقبضه المشتري 
حتی مر یوم الفطر فعلیه صدقته. وان مات قبل آن یقبضه لا صدقة علی واحد من 
العاقدین. 

لو رده بعیب آو خیار قبل القبض فعلی الباتع» وان رده بعد القبض بعیب آو 
خیار رژية فعلی المشتري وان کان المشتری فاسدا فلم يقبضه يوم الفطر أو قبضه 
وردّه فعلى البائع. أما لو قبضه وآعتقه فعلی المشتري. 

ولا تجب عن الابق والمخصوب والمأسور. ولا تسقط هذه الصدقة ون طالت 
مدتها. ويجوز دفعها إلى أهل الذمة. 

له دار وخادم لا غير» لا صدقة عليه ويتصدّق على المأذون الذي استغرق 
دينه» والعبد المرهون إن وجد وفاء بالدين ومائتا درهم فضل. وعن العبد الجاني قبل 
الدفع» أما العبد الموصى بالخدمة فعلى مالك الرقبة. 

لو كان عبداً له للتجارة ثم عجز لم يعد إلى التجارة» وفيه زكاة الخدمة. 

لو مات ولده الصغير أو مملوكه يوم الفطر لا يسقط عنه صدقته. 

لو ولد له ولد وملك عبداً وأسلم كافر يوم العيد بعد الفجر لا يجب الصدقة. 

اعتکاف": لا اعتکاف الا في مسجد جماعة. والمرأة في مسجد بيتهاء وكل 
مسجد أكثر أهلاً فهو أولى. ويخرج إلى الجمعة حال الزوال» يمكث قدر ما يصلّي 
قبلها أربعاً وبعدها أربعاً أو سنًاً. 

لو خرج ساعة لعيادة مريض أو صلاة جنازة انتقض عند أبي حنيفة» وعندهما 
لا ينتقض إلا إذا خرج أكثر من نصف يوم. 
)1( قال في الجوهرة النيرة 64/2: الاعتكاف ضربان: واجب ونفل. فالنفل يجوز بغیر صوم» وهو أن 

يدخل المسجد بنيّة الاعتكاف من غير أن يوجبه على نفسه فيكون معتكفا بقدر ما أقام فإذا خرج 

آنتهی اعتکافه؛ والواجب منه لا يصح إلا مع الصوم. 
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لو آفطر بطل اعتکافه وكذا لو جامع ليلاً أو نهاراً أو قبّل فأنزل ناسياً كان أو 
عامداً. 

ویجوز النوم والأکل في معتکفه " لو آوجب اعتكاف شهر بعينه أو بغير عينه 
آو ثلائین یوماً لزمه متتابعاً متی شاء إن لم يعيّنء وإن فرّق استقبل. 

ولو ترك اعتكاف يوم في الشهر الذي عيّنه يقضي ذلك اليوم ويكفر إن نوى 


و 


نذرت المرأة اعتكاف شهر فحاضت فتقضي أيام حيضها متصلاً بالشهر وإلا 
ا , 

ولو نوی شهرا بالنهار دون اللیل فهو کما نوی» ولم يتلفظ لا يعمل بنيّته في 
تخصيص النهار. 

اعتكف تطوعاً ثم قطعه لا شيء عليه. 

إن انهدم المسجد جاز أن يخرج عنه. 

للمعتكف أن يبيع ويشتري ويتحدث بما بدا له في غير ماء» ثم لو أخرجه 
سلطان مكرهاً فى اعتكاف واجب فدخل مسجداً آخر جاز استحساناً. وكذا لو أخرجه 
غريم ساعة. 

ویخرج لبول وغائط والجمعة ولو خرج لغير ذلك فسد اعتكافه عند أبي 

إذا اعتكف يومين بالنذر ينبغي أن يدخل المسجد قبل غروب الشمس فأقام 
به ليلة ويوم وليلة أخرى ويومها إلى أن تغرب الشمس على هذا القياس. 

لو باشر امرأته فيما دون الفرج ولم ينزل لم يفسد اعتكافه» وقد أساء. 

لو أوجب اعتكاف أيام على نفسه ثم مات قبل فعله أطعم عنه لكل يوم نصف 
صاع برٌ. ولو كان مريضا حين أوجبء ومات لا شىء عليه. 

ولو كان صحيحا وعاش عشرة أيام ثم مات أطعم عن جميع الشهرء إلا عند 
(1) لأنه يمكنه ذلك في المسجد فلا ضرورة إلى الخروجء ولأن النبي عليه الصلاة والسلام لم يكن 

له مأوى إلا المسجد. 
(2) لأن هذا القدر من التتابع في وسعهاء وما سقط عنها معلوم بأنه ليس في وسعهاء ولهذا لو نذرت 

اعتكاف عشرة أيام فحاضت فيها فعليها الاستقبال. (انظر: المبسوط للسرخسي 219/3). 
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محمد فإنه قال: يلزمه قدر ما قدر عليه كما في الصوم فلم يجبر الورثة على الإطعام. 

لو نذر اعتكاف ليلة واعتكاف يوم قد أكل فيه» لم يلزمه شيء وان آحرم في 
اعتكافه يلزمه الإحرام لحجة أو عمرة» ولكن خرج بعد ما فرغ منه ثم مضى في 
إحرامه إلا أن يخاف فوات الحجّ فيدع اعتكافه ويحجّ ثم يستقبل الاعتكاف. 

والاعتكاف في المسجد الحرام أفضل» ثم مسجد رسول الله بيا ومسجد 
الجامع أفضل من مساجد بلده غير المسجد الحرام. ومسجد الرسول ومسجد بيت 
المقدس. 

لو آوجبه علی نفسه ثم ارتد ثم سلم سقط ما آوجب. 

لو نز الممل 4 اعتکافا تمو لاه مععه وقضی .معی حدق ركذا الدوحة آنا 
المکاتب لا یمنع . 

ولو أكل ناسياً لم یفسد صومه ولا اعتکافه "* بخلاف جماع الناسي والخروج 
ناسیا. 

لو آغمي المعتکف آو آصابه لم یستقبل اٍذا بر وان تطاول به» هذا بخلاف 
الصلاة. 

یکره للزوج منع زوجته عن الاعتکاف بعدما آذن لها وکذا المولی ابطال 
اعتکاف عبده بعدما أذن له. 

ولا يفسد الاعتکاف بالسباب والجدال والسکر لیلاً والادّهان والتطیّب والنوم. 

وله أن يخرج إلى المدينة وان کان بابها خارج المسجد. 

ولا باس بأن یخرج رأسه من المسجد الی بعض آهله لیغسله وان غسله في 
المسجد في إناء لا بأس به. 

ولو نذر اعتكاف أيام العيد قضاه في وقت آخر وكفر يمينه. إن أراد به عيناً وإن 
اعتكف فيها أجزأه وقد أساء. 
(1) وكذلك لو قلنا: لو أكل ناسياً لا يفسد اعتكافه لأنه لا يفسد صومه. والأصل أنه ما كان من 

محظورات الاعتکاف وهو ما مُنع منه لأجل الاعتكاف لا لأجل الصوم يختلف فيه العمد 

والسهوء والنهار والليل» كالجماع والخروج من المسجدء وما كان من محظورات الصوم وهو ما 


مُنع عنه لأجل الصوم يختلف فيه العمد والسهو» والنهار والليل» بالجماع والخروج من المسجد 
والأكل والشرب (بدائع الصنائع 2/ 116). 
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عن عمرة بنت عبد الرحمن» عن عائشة قالت: کان النبي و یعتکف في كل 
رمضان, فاٍذا صلّی الغداة جاء مکانه الذي اعتکف قف الت فتاه آن اعتکف 
ئ ت ف ا ا ق ھک ت 
بذلك فضربت قبة آخری» فلما انصرف البي و من الغداة أبصر أربع قبات فقال: 
ما هذه؟ فأخبر خبرهن فقال - علیه السلام -: ما حملهن على هذا البرٌ انزعوها فلا 
آراها. فنزعت. فلم یعتکف في رمضان حتی آخر العشر من شوال اعتکف. وهذا في 
ل 

وذكر فى المنوظا أيْضاً: أن غائفة قالت: كان النبئ 6ه معتكفا فى المسجد لا 
یدخل ات الا لحاجة الإنسان» وأنا أرجُل رأس e‏ الله لل وأنا حائض» كان 
يدني إلىّ رأسه من المسجد وأنا في حجرتي وهو في المسجد في معتكفه. 


من الجامع الكبير: 

قال رحمه الله -: لله علىّ أن أعتكف شهراًء فله أن يعتكف أيّ شهر شاء کما 
لو قال: لله عليّ أن أصوم شهرآه بخلاف ما لو قال: والله لا أكلّم فلاناً شهراً» أو 
آجرت منك هذه الدار شهرا وتركت الصوم شهراء ينصرف إلى الشهر الذي يليه. 

ولو قال: نويت أيام هذا الشهر دون الليالي» لغت نيّته بخلاف ما لو قال: لله 
عليٌ أن أصوم شهراً غير معيّن ولا متتابع فله تفريقه. 

لو قال: لله عليّ اعتكاف ثلاثين ليلة» دخل فيه الأيام» وكذا لو ذكر الأيام 
دخلت فيها الليالي بمنزلة الشهر بخلاف ما لو نذر ليلة لم يصح. 

ولو قال: نويت ثلاثين ليلة دون نهارهاء لم يلزمه شيء. ولو قال: نويت الأيام 
دون الليالي فهو كما نوى وله أن يفرّق اعتكافه. 

ولو نذر اعتكاف رمضان صح ويلزمه بلياليه» وإن صام ولم يعتكف لزمه 
اعتكاف شهر بلياليه متتابعا بالصوم قضاء لو قضاه في رمضان القابل لم یصح. 


)1( وهو لمحمد بن فتوح بن عبد الله بن حميد الأزدي الحميدي» مؤرخ محدث أندلسي» أصله من 
قرطبة» وهو صاحب ابن حزم وتلميذه. من كتبه: جذوة المقتبس في ذكر ولاة الأندلس» والذهب 
المسبوك فى وعظ الملوك» وتفسير غريب ما فى الصحيحين. توفى سنة 488 هجرية. (انظر: 
الأعلام 6/ 328)ء والحديث في البخاريء باب: الاعتكاف في شوال» رقم: 1936. 

(2) رواه الإمام مالك في الموطأء باب: ذكر الاعتكاف» رقم: 1108 بألفاظ مشابهة. 





ولو لم يصم رمضان ثم قضا صومه في شهر آخر مع اعتكاف صح عن 
المنذور متی کان متابعا. 

لو نذر اعتکاف رجب وجب. 

ولو أفطر يوماً قضاه باعتکافه فان اعتکف مکانه رمضان لم یجز. 
لمحمد. 

و . وفي الأمالي: يصح التقديم بلا 
خلاف. أمنا إذا قال: إذا جاء غد فللّه علىّ أن اتف بدرهم» أو إذا قدم فلدن فدله 
علیْ آن اصلّي رکمتین آو آصوم یوماً أو اتفيدق درف ثم فعل قبله» لم یجز 
بالاتفاق. هکذا سائر التعلیقات. 

e‏ و 

ی 
قبل الزوال کما في رمضان» حتی لو نوی التفل یقع عن المنذور. 

لو قال: لله عليّ أن أصوم رجب ثم صام عن كفارة ظهاره شهرين متتابعين 

لو نذر صوم جمیع عمره ثم یجب صیام شهرین من ظهار فصام عنها صح» 
وکذا لو آوجب صوم شهر بعینه ثم قضا فیه صوم رمضان جاز من غير أن يلزمه 
شيء آخر. 

عن سليمان بن بريدة» عن آبیه قال: دخل بلال على رسول الله ٤ي‏ وهو 
یتغدی» فقال: الغداء يا بلال فقال: [ني صائم یا رسول الّه فقال - علیه السلام -: 
يأكل رزقنا وفضل رزق بلال في الجنة آما شعرت يا بلال آن الصائم تسبّح عظامه 
وتستخفر له الملائكة بما أكل عند" 


(1) رواه ابن ماجه» في الصيام» باب: في الصائم إذا أكل عنده» رقم: 1749. 
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من الجامع الصخير: 

قال رحمه الله تعالى -: لا صيام يوم الشك إلا تطوعاًء ويوم الشك هو آخر 
يوم من شعبان يحتمل أنه أوّل رمضان أو آخر شعبانء والنهي أن يصوم على أنه إن 
كان من رمضان فهذا الصوم لرمضان. وإن كان من شعبان فهذا تطوعاّء فإن أفطر هذا 
اليوم لا قضاء عليه وإن صام فيه عن صوم آخر واجب عليه فيكون مكروهاء ويكون 
دون الأوّل في الكراهية. 

فإن ظهر أنه رمضان وقع عن فرض رمضان وإلا فهو تطوع عن بعض 
مشايخناء كمن صام يوم العيد عن واجب. والصواب أنه يجزيه عن الواجب الذي 
ا 

ولو أفطر لم يقضه والواجب عليه بحاله. 

ولو نوى التطوع كره بعض الناس أيضاًء وهو اختيار صاحب الطعن واتفقنا أنه 
لو وافق ما كان يصومه فالصوم أفضل. 

يجوز أن يعتاد صوم كل خميس فيوافق هذا اليوم» لو اعتاد صوم العشر 
الأواخر من شعبانء أما لو خطر بباله أنه صائم إن كان غدا رمضان ويفطر إن كان 
شعبان لم يصر صائما. ولو خطر بباله إن وجد غدا كان مفطرا غداء وإن لم يجد 
كان صائما لم يجز صومه بحال. 

ولو نوى إن كان غداً من رمضان فإني صائم فيه» وإن كان شعبان فعن واجب 
في ذمته» فإن ظهر أنه من رمضان أجزأه وإلا فهو متطوع ويكره. 

ولو أفطر لم يقضه كما لو نوى تطوعاً مكان هذا الواجب في ذمته. 

ولو أصبح يوم الشك فنوى الإفطار ثم استبان أنه من رمضان فينوي الصوم 
قبل الزوال صح وبعده لاء ولكن يمسك بقية يومه. 

وذكر مشايخنا إنما تصح النيّة إلى الضحوة الكبرى ليكون في الأكثر صائماً 
والمعتبر نصفه من حين طلوع الفجر لا طلوع الشمس» فيكون نصف الصوم وقت 
الضحوة الکبری لا الزوال. 


(1) _المراد بالضحوة الکبری: نصف النهار الشرعي, والنهار الشرعي من استطارة الضوء في آفق 
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یکره العلك للصائم" قيل: هذا إذا علك قبله مرة» آما |ٍذا لم یعلك أصلا 
فينبغي أن يقضي صومه لاحتمال دخول جوفه ماژه وبعض فتاته. ویستحب ترك 
العلك لغیر الصائم الا من عذر" ولا یکره للنساء في غیر الصوم". 
نفلاً و لا فرضاًء بخلاف خارج رمضان. والحائض والتفساء والذي أسلم آو آفاق عن 
جنونه آو آقام عن سفره فانه لا یصح صومهما حین طهرتا من الحیض غير النفساء 
في يومه. 

وكذا إذا سلم على ما عليه أكثر مشايخناء ويجب على الكل إمساك بقية 
اليوم. 

لو احتجم ثم أفطر علی ظن آنه قد آفطره بالحجامة ينظر إن اعتمد على 
الحديث لا كفارة عليه. أما لو عرف تأويله لزمته الكفارة. أما فى الاغتياب لزمته 
الكفارة بلغه الحديث واعتمده أو لم يبلغه أو لم يعتمده”. 

أما لو كان ناسياً ثم أفطر متعمداً لا كفارة كيف ما كان وفي رواية الحسن 
عنه: إن بلغه الحديث لزمته الكفارة. 

لو آصبح یوم النحر ناویا الصوم ثم أفطر لا قضاء عليه. وفي النوادر: عليه 
القضاء عند صاحبيه. 

لو صبّ الماء في أذنه لم يفطر. هكذا عند بعض مشايخنا. 

أما الدهن إذا دخل فى أذنه بفعله أو بغير فعله لزمه القضاء. 

أما القيء ينظر إن قاء الصائم أقل من ملء الفم فيعود بعضه وهو ذاكر لصومه 
لم یفطره أما لو استقاء عمداً إن ملأ فمه يقضيء وإن لم يملأه فكذلك. 


(1) لما فيه من تعريض الصوم للفسادء ولأنه يتهم بالإفطار. 

(2) لكن يستحب للرجال تركه إلا لعذر مثل أن يكون في فمه بَخْرٌ (البحر الرائق 2/ 301). 

(3) وقال في البحر الرائق 301/2: وأما في حق النساء فالمستحب لهن فعله لأنه سواكهن. 

)4( روي عن ابن عباس رضي الله عنهما ‏ أن رسول الله يك مرّ برجل يحجم رجلاً وهما يغتابان» 
فقال: «أقطر الحاجم والمحجوم»» أي بسبب الخيبة منهما على ما روي: الخيبة تفطر الصائم 
ولأن الحجامة ليست إلا إخراج شيء من الدم» والفطر مما يدخل والوضوء مما يخرج (انظر: 
بدائع الصنائع 2/ 107). 
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عند أبي يوسف: لا يفسد صومه في القليل. 

لو قاء ملء الفم أو أقل لا يفسد صومه. ولو قاء ملء الفم ثم عاد بنفسه فسد 
صومه عند أبي يوسف. وقال محمد: لا يفسد وهو الصحيح. أما لو أعاده يفسده 
بالاتفاق كما لو جمع ريقه في كفه ثم ابتلعه. 

وإن قاء أقل من ملء الفم ثم عاد لم يفسد صومه بالإجماع. أما لو أعاد لم 
يفسد أيضاً عند أبي يوسف أيضاً. وقال محمد: يفسد. 

ولو تقيأ ملء الفم يفسد صومه عاد أو لم يعدء أما إن تقيأ أقل من ملء الفم 
فکذا عند محمد. وعن آبي یوسف بخلافه. 

أكل ما بين أسنانه لا يفسد إلا إذا كان أكبر من خمصّة لزمه القضاء. 

أما لو أخرجه من فمه بيده ثم أعاده فابتلعه يفسد صومه وإن كان أصغر من 
خمصّة. وعن محمد: لو ابتلع سمسمة في أسنانه لم يفسد صومه. أما لو أخذ سمسمة 
ابتداء فابتلعه يفسد ولا كفارة فيه. ولو مضغها لم يفسد صومه. 

ومن لم ينو الصوم ولا الفطر في رمضان فعليه القضاء. 

ولو خاف المريض زيادة مرض أو ذهاب عضو ينظر. لو دخل الصائم ماء 
ليبرده وجعل الماء في فمه ومجّه يكره. 

عن أنس: كان رسول الله يك يفطر قبل أن يصلَّي برطبات» فإن لم يكن 
فتمرات. فإن لم یکن حسی حسوات من ماء. وفي رواية الضبي: قال - علیه 
السلام -: «ٍذا آفطرت فافطر علی تمرات. وذا وجدت الماء فافطر فانه طهور»"*. 


من المجزد 

قال رحمه الله -: لو شهد على هلال رمضان غير عدل أو محدود فى قذف 
ای او ارا عد ارا فلت عد ای ی ون ایر دن یرما فلم بروا 
هلال شوال صاموا يوماً آخر احتياطاً. ولا تقبل شهادة المراهقين وإن كثروا ما لم 
يبلغوا على هلال رمضانء وكذا الرجال الفسّاق. 


(1) رواه البيهقي باب: ما يستحب آن یفطر علیه» رقم: 1392. 
)2( رواه أبو داود» باب: ما يفطر عليه رقم: 7 والترمذي» باب: ما يستحب الإفطار عليه رقم: 
4 وابن ماجه» باب: ما جاء على ما يستحب الفطر» رقم: 1699. 
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ولو شهد عدلان أو امرأتان وعدل عليه صاموا ثلاثين يوما ثم أفطروا مع أنه 
لم يروا هلال شوال من علّة غيم أو غيره. 

ولا يقبل على هلال شوال إلا شهادة رجلين عدلين أو رجل وامرأتين عدول. 

لو تفرّد برؤية هلال رمضان يجب أن يصوم وإن ردت شهادته. وكذا لو تفرّد 
برؤية هلال شوال لا يفطر إلا مع الناس. 

للمسافر أن يفطر يوم يخرج ولا يفطر يوم يدخل مصره. 

لو صام في سفره في رمضان عن كفارة ظهار أو غيرها جاز ويقضي لرمضان 
مع أنه لا يجوز للمقيم ذلك. 

لو داوى جرح جوفه بدواء رطب يصل إلى جوفه ذاكراً صومه فعليه قضاؤه. 

ولو تقيأ ناسياً ملء فمه لا يفسد صومه كما لو قاء بنفسه لو خرج إلى حلقه 
بحيث يقدر أن يرميه وهو ذاكر فيرده لزمه قضاؤه. 

الفجر المستطيل في وسط السماء لا يحرم الطعام ويعجل الإفطار حين تغيب 
ال 

ونهي عن صوم الوصال وصوم الصمت". 

لو احتلم الغلام أو أسلم النصراني في صدر النهار يصوم إذا لم يأكل» وإن 
أفطر فلا قضاء. 

لو أفاق المجنون في آخر يوم من رمضان قبل غروب الشمس يقضي. 

لو اكتحل أو احتجم فأفتى له فقيه ليفطر لزمه القضاء دون الكفارة. 

لو أوجر” دواء وهو صحيح ذاكر لصومه فعليه الكفارة. أما الدهن في الأذن 
يصل إلى رأسه أو حلقه أو يصل إلى جوفه من جرح لزمه القضاء دون الكفارة. 

لو جامع فيما دون الفرج ولم ينزل فأفتى له فقيه فأفطر متعمداً سقطت الكفارة 
وإلا فلا. 

لو أصبح ينوي الإفطار ثم نوى الصوم قبل الزوال ثم أفطر على ظن أن صومه 
لم یصح, لا کفارة علیه. 


(1) صوم الوصال: فسره آبو پوسف ومحمد بصوم یومین لا فطر بینهما (البحر الرائق 278/2). 
)2( الوّجور: الدواء الذي يصبّ في وسط الفم. یقال: آوجرته ووجرته (المغرب 343/2). 
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لو أفطر المسافر بعدما نوى لا كفارة عليه. 

لو لم يصم رمضان وقد اتفق أنه تسع وعشرون يوماً فيقضي في شهر اتفق 
ثلاثين يوماً فيصوم تسعاً وعشرين ويفطر اليوم الآخر. 

لو أفطر أوّل يوم رمضان ثم قضى في شوال ينوي اليوم الثاني من رمضان على 
أنه كان أفطر في الثاني ثم ظهر له أنه قد غلط لزمه أن يقضي اليوم الأول. 

آما لو نوی بالقضاء الصوم الذي علیه وفي ظنه آنه البوم الثاني جاز. 

وکذا لو آفطر رمضان كله ثم ظنّ أنه فطر سنة |حدی وتسعین ومائة فصام 
شهراً بنيّة القضاء مما عليه من رمضان ثم علم بعده أن ما عليه صوم سنة تسعين 


تما 


مت 


بجزآه. 
أما لو نوى قضاء رمضان سنة (حدی وتسعین ومائة لم یجزه. 

لو أفطر المسافر فلم يزل في سفره حتى مات لا شيء عليه. وكذا المريض. 
أما لو أقام أو صمّ أياماً ولم يصم أطعم بعدد ما صحٌ. 

لو أفطر لمرض ثم سافر يوم الفطر فلم يزل مسافراً حتى مات لا شيء عليه. 

لو قال: والله لأصومن رجبء ثم أفطرء لزمه الكفارة دون القضاء بخلاف 
النذر . 

لو نذر آن يصوم رجب ثم جنّ حتى ذهب رجب» عليه القضاء. 

لو قال: لله علىّ أن أصوم يوماً ويوماً لا ولا نيّة له لزمه صوم يوم واحدء آما لو 
نوى شهراً أو سنة فهو كما نوى» يصوم يوماً ولا يصوم يوماًء وكذا نذر صوم يوم 
الخميس ولا نيّة له لزمه صوم آوّل خمیس آدرکه. 

آما لو نوی عمره فهو كما نوى» وإن أفطر خميساً قضاه. 

ولو نوی عیناً یکمر مع القضاء ثم لو آفطر خمیساً آخر لزمه القضاء دون 
الکفارة. 

لا يصوم الأجير تطوعاً بغير رضا المستأجر إلا إذا لم يضر بخدمة المستأجر 
كالمرأة وأم الولد والقِنّ. 
لو أفطر رمضانين لزمه لكل رمضان كفارة واحدة. 
لو أسلم الحربي هناك ولم يعلم بوجوب الصوم لا یلزمه قضاء ما مضی 
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بخلاف ما في دار الإسلام. والعلم يحصل بخبر رجلين أو رجل وامرأتين عدول؛ 
أما بخبر رجل أو نساء أو عبيد أو فسّاق أحرار لم يلزمه بخبرهم في قول أبي 
لو نوى الاعتكاف ثم أفطر أو خرج من المسجد لزمه قضاؤه. 
وعلى الحر صدقة فطر ولد ولده إذا مات آبوی بخلاف ما في الأصل. 
ويستحب أن يعطي صدقة الفطر قبل أن يغدو إلى المصلّى. 
عن عائشة قالت: كان يوم عاشوراء تصومه قريش في الجاهلية» وكان رسول 
الله ية يصومه قبل أن يُفرض رمضانء وكان يوماً تستر فيه الكعبة» فلما قدم النبي كَل 
المدينة صامه وآمر بصیامه. فلما فُرض رمضان قال عليه السلام -: «مّن شاء صامه 
ومَن شاء تركه)”". 


من ال © o‏ © 

رؤية: قال رحمه الله - عن أبي حنیفة: شهد عدل علی هلال رمضان تقبل 
شهادته بالسماء علة أو لم يكن يصومون ثلاثين يوماًء فان لم یروا الهلال صاموا يوماً 
آخر. 

وعن آبي یوسف: صام هل بلد ثلائین یوما للرژية وصام أهل بلد آخر تسعة 
وعشرین للرژیة ثم علموا به فضوا یوما. 

صوم المريض والمسافر بنيّة من النهار جائن خلافا لزفر. عن الحسن بن زیاد: 
لو غاب الهلال بعد الشفق فهو لليلة الماضیة وان غاب قبله فللیلته. 

قضاء: وعن آبي حنیفة: استنشق فوصل الماء (لی دماغه آو صبٌّ في احلیله 
فوصل إلى مثانته لزمه القضاء” . 

تقيأ مرارا في موطن واحد كل مرة أقل من ملء الفم بحيث لو اعتبر الكل بلغ 
)1( رواه البخاري» باب: صيام يوم عاشوراء رقم: 1897 ومسلم باب: صوم یوم عاشوراء رقم: 

3 وأحمد في المسند رقم: 5203. 
(2) آما ما دام في قصبة الذکر لا یفسد باتفاق» ومعنی الخلاف علی منفذ للجوف من المثانة وعدمه؛ 


والاظهر آنه لا منفذ له وٍنما یجتمع البول في المثانة بالترشیح کذا تقوله الاطباء (انظر: مراقي 
الفلاح» ص 246). 
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ملء الفم لزمه القضاء وان کان في موطن أو يتقياً غدوة ثم نصف النهار ثم عشية 
لا شيء علیه. 

وعن آبي یوسف: قلس آقل من ملء الفم ثم ابتلعه عمداً قدر خمصَة قضاه.. 

ویوجب الکفارة بالسعوط والوجور واللدود". 

وعن محمد: لو نزع المجامع مع الفجر ثم آمنی بعد الفجر لا شيء علیه. 

ويجب الكفارة بأكل الطين الأرمني خلافاً لأبي يوسف. وأجمعوا أن لا كفارة 
بالطين المدري. 

لو أدخل قطنة في دبره أو إحليله فغيّبه ثم خرج قضاه. وإن كان طرفاً خارجاً 
منه لا قضاء ولا وضوی وفي الإحليل يجب الوضوء ولم يفطره. 

كفارة: عن أبي حنيفة: مريض أصبح صائماً ثم صخ ثم أفطر لا كفارة عليه لو 
أفطر ثم أغمي ساعة أو سافر به سلطان كزها لا كفارة عليه. 

لو أكل وقيل له إنك صائم واليوم يوم رمضانء فلم يتذكرء لا كفارة عليه. 

وعن أبي يوسف: أولج امرأته مع طلوع الفجرء كمّر وقضى. 

لو خرج البْصاق من الفم ثم رجع الی فمه ودخل حلقه بان منه أو لم يبن» 
ینظر ن کان قدر ما لو آصاب الصائم آفطره لزمه القضای آما لو کان في الفم فابتلعه 
لم يفطره. 

استقاء فخرج أقل من ملء الفم فعليه القضاء ولا ينقض وضوؤه. 

لو قذف محصنة فظن أنه یفطره ثم آفطر معتمدا لحكمه حكم الاغتياب. 

ورعن خمد کل ورق رة مما وکل كر كفل ماكر 

لو احتلم ظن أنه أفطره ثم أكل عمداً ينظر إن علم حكم الاحتلام كمّر وإلا فلا 
کفارة. 

وان ادهن شاربه فظن آنه آفطره بمنزلة الاکتحال والاحتلام. 

لو كان عليه قضاء یوم الجمعة فصام قضاء عن یوم الخمیس ظاٌ منه أنه كان 
یوم الخمیس لم یجزه. آما لو نوی ما علیه ولکن ظنّ آنه یوم الخمیس جاز بخلاف 
الصلاة فانه لو نوی ما علیه لم یصح ما لم ینوها بعینها. 


(1) اللدود: هو ما يصبّ من الأدوية في أحد شقيّ الفم. 
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صام شهرین متتابعین عن ظهار برژية الهلال ولم یبلغ ستین یوماً جاز» وان 
صام بعدد الأيام يعتبر ستين يوماً. 

وعن أبي يوسف: يصوم من وقت الوجوب إلى أن يهل ثم يصوم ذلك الشهر 
بالهلال» ثم يصوم عدد ما بقي عليه من أيام الشهر الذي صام بعضه حتى يكمل 
ثلائین یومأء وكذا في النذور ومدة الإيلاء. 

اعتكاف: عن أبي حنيفة: لو تحول من مسجد إلى مسجد بطل اعتكافه. 

لو أصبح صائماً تطوعاً ثم قال: لله عليّ أن أعتكف ذلك اليوم» لا يصح. 

وعن آبي يوسف: إن قال ذلك قبل الزوال يلزمه. 

یکره الخباطة والخرز للمعتکف". 

قال أبو يوسف: لو أصبح مفطراً ثم قال قبل الزوال: لله عليّ أن أعتكف هذا 
اليوم يلزمه صومه. 

ولو قال: لله علي أن أعتكف ليلة ونوى يومهاء لزمه. 

لو قال: لله علي أن أعتكف شهراً بغير صومء لزمه صومه. 

ولا يصح الإيجاب بالنيّة ما لم يتكلم به. 

صدقة: عن آبي حنيفة: آعطی نصف صاع بر عفن معیب يعطي نقصانه آما لو 
أعطى رديئاً وقد بلغ قیمته نصف صاع وسط جاز وان لم یبلغ یتصدّق قدر النقصان 
وكذا الدقين والس 

أما لو أعطى قيمة صاع : شعير أو زبيب أو تمر وسط ولم تبلغ قيمته نصف 
صاع حنطة أجزأه. 

لو أعطى عن امرأته أو ابنه الكبير في عياله بغير أمره أجزأه استحسانا. 

وعن أبي يوسف: يكتب المسافر إلى أهله ليعطوا عنه صدقة فطره حيث يقيمء 
فهذا أولى من إعطائه حيث هو. 

فقير أيسر يوم الفطر لا صدقة عليه لو أعطاها قبل الوقت أجزأه سنين 

ولا يؤدي عن المرهون إلا بعد أن يفكه ثم يؤدي لما مضىء وكذا الآبق 
والمغصوب بعد الرجوع یتصذق لهما لما مضی. 


(1) لأنه منقطع إلى الله تعالى» فلا ينبغي له أن يشتغل بأمور الدنيا (تبيين الحقائق 1/ 351). 
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لاه لحي قال تلو اعظی اریمة آمتاه حيظة وزرا لا وة ا کد 

لو قال لعبده: إذا جاء يوم الفطر فأنت حرّء فجاء فعليه صدقته ولا يودي عن 
مرهون. 

لا وفاء عند الراهن ويجب عن الذي آجره وعن الوديعة. 

8 = ۱ عل ملس ی )1( 

ولا صدقة في رقیق الأخماس ورقیق القوّام على مرافق زم 

وفي ولد جارية مشتركة بين رجلين ادّعياه على كل واحد صدقة تامّة عند آبي 
پوت فان عم ج وا اوه ا 

وقت: عن أبي حنيفة: إن شاء صام في عشر الأضحىء وإن شاء أفطر. قال: أيام 
البیض ثلائة عشر وآربعة عشر وخمسة عشر. 
آما لو عين شهرا ثم مات من یومه قال محمد: آشك في قول آبي یوسف آنه لا یلزمه 
ها هنا وآنا فی مَهلة النظر. 

لو تلفظ فجاء على لسانه من بين أسنانه قدر خمصة فابتلعه یفسد صومه. 

نذر: عن أبي حنيفة: لو قال: لله علي أن أصوم هذه السنة ثم صام يوم العيد 
وأيام التشريق يجزيه وقد ألا 
القضاء. 

لو قالت: علی آن آصوم غداء فحاضت غدا عليها القضاء. 
یقدم فلان فقدم فلان في یوم هو صائم من رمضان آو تطوعا آو غیره لزمه قضاژه 
بعده. 


لو قال: إن شفى الله مريضي ضمن کذا لا یلزمه حتی یقول: فعلی آن آفعل. 


(1) الذین یقومون علی مرافق العوام مثل زمزم وما أشبههاء لعدم الولاية لأحد عليهم إذ هم ليس 
لهم مالك معين (بدائع الصنائع 71/2). 
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لو قال: والله لأصومن اليوم» وقد أكل» يلزمه الكفارة. 

وعن محمد: لله على صوم سنة. يصوم اثني عشر شهراً وله أن يفرق. 

لى فال و ری اد وغ يوه والحدا هن الاید فقو کها فرق ركذا 
في الایجاب رجل يريد أن يقول: لله علي صوم یوم فجری علی لسانه صوم سنت 
یلزمه صوم سندة. وکذا في الطلاق والعتاق والنذور بغیر ما تكلم به دون ما نوی. 

سئل محمد عن رجل قال: لله عليّ صوم سنة متتابعة» قال: عليه صوم آحد 
عشر شهراً سوی رمضان فانه فرض وسوى أيام العيدين والتشريق. 

لله علىّ صوم هذا اليوم شهراء فعليه صوم ذلك اليوم كلما دار في الشهر حتی 
بش لته 

قال أبو بكر الرازي: حتى يتم ثلاثين يوماً ولو قال: لله علىَّ أن أصوم هذا 
الشهر يوماً فعليه أن يصوم ذلك الشهر بعينه متى شاء ما بينه وبين موته : 

لو قال: عليه صوم هذا اليوم غداًء فعليه صوم يومه لو كان قبل الزوال ولم 
يأكل فيه والغد حشو. 

ولو قال بعد الزوال أو بعد الآكل لا شيء عليه. 

علي صوم أمس غداً لم يلزمه شيء”" 


وفي قوله: صوم غد اليوم لزمه صوم الغدء وإنما يراعى اللفظ الأول ©. 

لو قال: علي صوم الجمع هذا الشهرء فعليه صوم كل جمعة ذلك الشهر. وإن 
قال: أيام الجمع لزمه سبعة أيام. 

E E E e 
نية. ولو نوى يوم الجمعة فهو كما نوى.‎ 


)1( لأن أمس لا يمكن أن يصام فيه لأنه لا يعود ثانياً فبطل الالتزام فيه فلا یلزمه بقوله غدأ لأنه لم 
يوجب صيام غلِء وإنما جعل الغد ظرفاً للأمسء وأنه لا يصح ظرفاً له» فلغت تسمية الغد 
أيضاء والأصل في هذا النوع أن اللفظ الثاني يبطل في الأحوال كلها لما ذكرناء وإذا بطل هذا 
ينظر إلى اللفظ الأول فإنه صلح صح النذر به وإلا بطل (انظر: بدائع الصنائع 5/ 88). 

)2( وقوله: (الیوم) حشو من کلامه لانه آوجب علی نفسه صوم الغد وذلك صحیح. ولم یصح 
قوله: اليوم» لأنه ركبه على الخد لا بحرف النسق» فبطل» لأن صوم غد لا يتصور وجوده في 
الیوم فلغی قوله الیوم وبقي قوله: لله علي أن أصوم غدا (انظر: بدائع الصنائع 5/ 88). 
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لو قال: علیه صوم یوم کذا کذا یوم فعلی آحد عشر یوماً وفي بضعة عشر 
اھ ا ع وا 

لو قال: عليَّ صوم العُمرء فعلى الأبد. وكذا صوم الدهر. أما صوم دهر 
كالحين. 

عن المُوّرّق العجلي» عن أنس قال: كنا مع رسول الله بي في السفر»ء فمنًا 
الصائم ومنا المفطرء فلا يعيب الصائم المفطر ولا المفطر على الصائم» فنزلنا منزلا 
في يوم حار أكثرنا ظلاً صاحب الکساء فمنا من يتقَّي الشمس بيده فقال» قال: فسقط 
الصوام وقام المفطرون فضربوا الابنية وسقوا الرکاب فقال - علیه السلام -: «ذهب 
المفطرون الیوم بالأجر)”". 


من آجناس الناطفي: 

قال رحمه الله -: من نوادر محمد بن مقاتل: لو قال: لله عليّ عتق عبدي» ثم 
أعتقه عن الكفارة جاز. 

ولو تصدق بدرهم ينوي كفارة يمين الزكاة فهو من الزكاة» أما لو نوى كفارة 
ظهار والزكاة جعله أيهما شاء. 

وذكر في الإملاء: نوى بالصلاة الظهر والعصر وهما علیه فهو عن الظهر إن 
ek‏ حزان كان لدعي أو د ESSE‏ فت روه اقفر اليه 
إن کان في وقته» ی اک و ای بات ا ر فن اک وان بدا 
بالظهر. 

وعن محمد بن مقاتل في الإملاء: لو سال لُعابه من فیه إلى ذقنه من غير أن 
بتقطع من داخل فمه ثم ره ٍلی فیه وابتلعه لا یفطره» بخلاف ما انقطع. 

لو دخل دمعة عینه آو عرق جبینه آو دم رعافه لفطره» لو وقع قطرة مطر في 
حلقه حال نومه فطره. 

لو ابتلع قدر حمّصة بين أسنانه أفطره. عن أبي حنيفة في نوادر هشام في طين 
الأرمني الذي يشرب للدواء يجب القضاء والكفارة. 


(1) رواه البخاري» باب: فضل الخدمة في الغزوء رقم: 2733» ومسلمء باب: أجر المفطر في السفرء 
رقم: 2678. 
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عن محمد فى طين الأرمنى: الكفارة. 

لو ابتلع جوزة رطبة لا کفارة " وفي اللوزة الرطبة الكفارة”» وإن مضغ 
الجوزة الرطبة مع قشرها وأکل کفر. 

لو ابتلع تفاحة متعمداً کفر. لو ابتلع قشر الرمان آو شحمه أو رُمانة أو بيضة لا 
کفارة. 

وفي کتاب الصیام لحسن بن زیاد في قشر رمانة رطبة وجوزة رطبة ولوز رطب 
في كلّه كفارة» وفي اليابسة لا کفارة. 

لو ابتلع بلوطة آو عفصة منزوع القشر کفر في قشر الجوز واللوز الیابس لا 
كفارة» وفي المأمونية للحسن في ابتلاع تمرة يابسة و کسرة خبز يابسة کفر. 

في ابتلاع بطيخة صغيرة أو رطبة أو هليلجة أو مسك أو زعفران آو غالية 
كفارة» وكذا كل ما يتداوى به. 

مائة عبد بين رجلين لا صدقة الفطر عليهما في قول أبي حنيفة وأبي يوسف. 
وقال محمد: یجب. ولو کان ثمانین شاة بين رجلين يجب زكاة السوم. 

ولد جارية بين رجلين على كل واحد صدقة تامة. 

وعن محمد: صدقة واحدة عليهما. 

ولأحد الأبوين أن يشتري ويبيع ماله مع حضور الآخر في رواية بشر عن أبي 

وقال أبو يوسف: لا يجوز إلا ما لا بذ منه من طعام أو كسوةء ولأحد الأبوين 
تزويجه إِيّاه في صِغره مع حضور الآخر ولا خیار له» ذكره في الزيادات. 

وفي رواية: لا يجوزء وهو مذهب أبي يوسف. 

لو بلغ مجنونا على أبيه صدقة الفطرء آما لو کان عاقلاً ثم جن فلا. 

عن أبي هريرة عن النبي يله أنه قال: «إن الله تعالى يقول: الصوم لي وأنا أجزي 
به» فمن کان صائماً فلا يرفث ولا يجهلء وإن امرؤ شاتمه آو آذاه فلیقل ٍني صائم 
(1) لكن عليه القضاء ولا كفارة عليه لأنه لا يؤكل عادة ولا يحصل به التغذي والتداوي (بدائع 


الصنائع 2/ 99(. 
(2) وعليه القضاء. 
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إني صائم. والذي نفسي بيده لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك)20, 


من الكرخي: 

قال رحمه الله -: العقل والبلوغ والإسلام شرط وجوب الصوم. أما الصحة 
والإقامة شرط وجوب الأداء. 

لو شك في ليلة مقمرة أو متخيّمة في طلوع الفجرء يدع الأكل والشرب. 

لو غلب على ظنه أنه أكل بعد طلوع الفجر لا قضاء عليه في أشهر 
الروايات. 

ولو شك في غروب الشمس لا يفطر) فإن غلب على ظنه أنه أكل قبل 
غروبها فعليه القضاء. 

وعن محمد: نذر صوم يوم معين فصام فنوى النذر وكفارة اليمين فهو على 
النذر. 

لو تقيأ بلغماً ملء الفم لم ینقض صومه وطهارته خلافاً لابي یوسف. 

طعن برمح |ٍن بقي الرمح في جوفه آفطری وان نزعه لا یفطره. 

وما جد في حلقه من طعم الادوية لا یضرّه بمنزلة الدخان. 

ما استعط باللیل فخرج بالنهار لم یفطره. 

قضاء رمضان علی التراخي وهو الصحیح. 

لو نذر المریض صوم شهر فمات قبل آن یصح لم یلزمه. وان صحّ یوماً واحداً 
لزمه کله. ون یوصی لجمیع الشهر عندنا خلافا لمحمد. فان عنده بقدر ما صح کما 
في قضاء رمضان. 

وفي الجنون الاأصلي [ذا آفاق في الشهر لا يقضي عند محمد. ويقضي لما 
مضی عند آبي یوسف کالجنون الطاریء. 

لو استاك بسواك مبلول بالماء لا یکره. وقال آبو یوسف: یکره وکذا 


(1) رواه من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه - البخاري» باب: فضل الصوم رقم: ۰1795 ومسلم؛ 
باب: حفظ اللسان للصائم, رقم: 2759» وأبو داود» باب: الغيبة للصائم» رقم: 2365 لكن 
باختلافٍ في ألفاظه وتقديم وتأخير بجمله. 

(2) لأن الأصل النهار. 
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اه فاق نس را لها الات لسلست 
بثوب مبلول يُكره خلافاً لأبي يوسف. 

لا بأس بالصوم قبل رمضان بيومين وثلاثة. 

قال ایو پوس :یک قون آن عو رمضان ضوما اة الاق ولك 
بالفريضة. ولا باس بصوم یوم الجمعة عندنا. وعند آبي یوسف: یکره. 

ویکره التعمد بالصوم یوم النیروز والمهرجان " إلا آن یوافق صومه. 
ویستحب صوم آیام البیض. ولو صام وآکل ما لا یتعدی لا کفارة. 

وفي الواطة عن آبي حنيفة روایتان في وجوب الکفارة. 

ولا كفارة في تناول الدقيق والعجين”. لو شرب الماء فقطعه مع طلوع الفجر 
أو ألقى اللقمة أو الناسي ينزع عن امرأته عند تذكره صح صومه خلافاً لزفر. ولو 
تذكر ولم ينزع أو طلع الفجر ولم ينزع لزمه القضاء دون الكفارة. 

وعن أبي يوسف: إن داوم على الدخول بعد طلوع الفجر كمَّرء أما لو داوم 
الناسي بعد تذکره لم یکفر. 

لو آفطر في رمضانین یلزمه لکل رمضان کفارة. وعن محمد: علیه کفارة واحدة 
کما لو آفطر في رمضان مرتین. 

وکفارة الصوم تسقط بالشهید دون غیرها من الکفارات. 

إذا أغمّ على الناس هلال رمضان أكلوا ثلاثين يوماً من شعبان ثم صاموا 
بشهادة واحد على شهادة واحد مقبولة كما في الإخبار. 

وإذا لم يكن بالسماء علة لم يقبل إلا شهادة الذين يقع العلم بشهادتهم. وقيل: 
يقبل شهادة أهل محلة. ولو كان واحد جاء من خارج المصر في هذا لا تقبل شهادته 
أيضاً. وفي رواية الطحاوي: يقبل. 

وأما في هلال شوال إن كانت السماء ممصحية لم يقبل إلا شهادة جماعة في 
هلال ذي الحجة كهلال شوال. ولا يعتبر رؤية الهلال قبل الزوال وبعده وهي لليلة 


(1) لأن فيه تشبّه بالمجوسء وتعظيم أيام نهينا عن تعظيمهاء وهذان اليومان عيدان للفرس. والنيروز: 
)220 وروي عن محمد رحمه الله أنه فرّق بین الدقیق والعجین. فقال: في الدقيق القضاء والكفارة. 
وفي العجين القضاء دون الكفارة (بدائع الصنائع 2/ 99). 
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المستقبلة. وعن أبي يوسف: قبل الزوال لليلة الماضية. 

كل ما أوجب على نفسه ينظر إن كان له أصل فى الواجبات یلزمه. وما لا فلا 
E e‏ ۱ 

لو نذر صوم رجب ثم لا يستطيع إلا بضرر يفطره ويقضي كما في رمضان. 

ولو أدركه وهو مريض فمات قبل البرء لا شي عليه. 

الناسي والذاكر في الاعتكاف سواء لا يقدر بمباشرة محظوراته. وفي التطوع: 
لا بأس بعيادة المريض في رواية عن أبي حنيفة. وفي رواية: يفسد اعتكافه إذا لم 
يوجب الاعتكاف على نفسه جاز أن يعتكف ساعة من النهار وان قل وهو رواية 
الأصل. وهو قول محمد. وفي رواية الحسن عن أبي حنيفة: لا يكون الاعتكاف أقل 
من يومين. 

وعن أبي قتادة الأنصاري: كان النبي ييه في سفر» فأتاه رجل وقال: كيف 
نصوم. فغضب النبي إو فلما رأى عمر غضبه قال: رضينا بالله ربَاً وبالإسلام ديناً 
وبمحمد نبي نعوذ بالله من غضب الله وغضب رسوله. فجعل يردّد هذا الكلام 
حتى سكن غضب رسول الله ۰435 ثم قال عمر: يا رسول الله كيف بمن يصوم 
الدهر کله؟ قال: «لا صام ولا آفطر» قال: كيف بمن يصوم يومين ويفطر يوماء 
قال: «آو بطیق ذلك آحد؟». قال: کیف بمن یصوم یوما ويفطر يوماء قال: «ذلك 
صوم داودا؛ قال: كيف بمن یصوم یوماً ویفطر یومین؟ قال: «وددت آني طوقت 
ذلك». ثم قال: «ثلاث من کل شهر - يعني آیام البيض - ورمضان إلى رمضان فهذا 
صيام الدهر کله . 


من العيون: 

قال رحمه الله -: لو مضغ لقمة ناسياً ثم تذكر فاختلف مشايخنا فيه» فأحسن 
ما قيل فيه: إن ابتلعها بعدما تذكر فعليه الكفارة» أما لو أخرجها من فمه ثم أعادها 
فابتلعها يقضي ولا كفارة عليه. 

له مائة وتسعة وتسعین درهماً لیس علیه صدقة الفطر . 


(1) رواه مسلم باب: استحباب صيام ثلاثة أيام من كل شهر» رقم: 2803 وأبو داود. باب: فی صوم 
الدهر تطوعا رقم: 2427. 
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وعن أبي حنيفة: المأذون لو اشترى عبداً للتجارة فعلى المولى صدقتهماء فإن 
نع نی بط يودي صدفه المأذون دون ما اشتراه للخدمة. وعندهما يؤدي 
عنهما. 

وعن آبي حنيفة: لو نذر ذبح ابنه آو ابن ابنه آو ابنته آو ابن ابنته لزمته شاة آما 
في نفسه وأبيه وآمه وغلامه لم يصح نذره. وقال محمد: صح إلا في الأم. 

لو كان بمكة فقال: لله علىّ المشي إلى بيت الله» يلزمه المشيء إلى مِنى حتى 
يفرغ من الحج» وإن شاء اعتمر فيخرج إلى التنعيم ثم يأتي ماشياً. 

لو قال: لله على أن أتصدّق بمالى» دخل فيه مال الزكاة وأرض العشر دون 
أرض الخراج. هذا و أبي توش ناعنك بي حنيفة: لا يدخل الأرض فيه إلا إذا 
كان فيها زرع أو ثمرة. 

لو قال: لله عليّ أن أطعم هذا المسكين» فاعطاه غیره أجزأه. 

لو قال: لله عليّ أن أصوم يوم يقدم فلان شكراً لله. وأراد به يميناًء فقدم في 
يوم رمضان وهو صائم لزمه كفارة ولا قضاء عليه. أما لو لم ينو صوم رمضان فيما 
صام في یومه بر في يمينه ولا شيء عليه مع أنه يقع صومه لرمضان. 

لو قال: كلما ركبت دابة فعلىٌ درهمء فركبها إلى الليل يلزمه درهم واحدء أما 
لو أشار إلى دابة وقال: هذه الدابة» فعليه أن يتصدّق بعدد وقت يقدر أن ينزل فلم 
ينزل درهماًء يعني إذا كان راكباً وقت اليمين وإلا فلا فرق بين المسألتين. 

عن ابن عباس قال: بینما بخطب رسول الله ئة إذ رآى رجلاً قائماً في الشمس 
فسأل عنه قالوا: هذا آبو |سرائیل نذر آن یصوم في الشمس فلا یستظلّ ولا یقعد ولا 
يتكلم ولا يفطرء فقال ‏ عليه السلام -: «مروه لیقعد ولیستظل ولیتکلم ولیصم ولا 
يفط .. 


من الطحاوي 
قال حه -: |ذا مضی من شعبان تسعة وعشرون یوماً یطلب الهلال فان 


)1( رواه البخاري» باب: النذر فيما لا يملك وفي معصية» رقم: 6326. وأبو إسرائيل: قال في فتح 
الباري: لا یشارکه آحد فی کنیته من الصحابت واختلف فی اسمه فقیل: قشیر» بقاف وشین» 
وقيل: يسير. وترجم له ابن الاثیر في آسد الغابة. 
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لم يروا آکملوا شعبان ثلائین يوماً. ويوم الشك هو يوم الثلائین من شعبان وينبغي 
أن يصبح يوم الشك مفطراً متلوماً غير آکل ولا علی الصوم عازماً» حتی إذا تبين أنه 
من رمضان قبل الزوال نوى الصوم وإلا أفطر وعليه الفتوى. 

لو خرج من أسنانه دم إن غلب على البزاق أفسده وإلا فلا. 

الرقبة الكافرة عن كفارة الفطر جائزة كما فى الظهارء ويعتبر حال الكفر وقت 
الاداء لا وقت الوجوب. ۱ 

ولو أفطر في شك من غروب الشمس إن لم يتبين فلا شيء عليه» وان تبین أنه 
لم يغرب يقضي الفدية عن صوم كفارة اليمين والقتل لا يجوز حالة العجز» وكذا كل 
ما هو بدل. بخلاف ما إذا عجز عن صوم كفارة الظهار وصوم رمضان. 

المريض الذي يباح له الفطر مَن يخاف وجعاً أو حُمَّة شديدة زائدة على ما 
00 

لو أسلم الكافر قبل الفجر بساعة صوم غده وبعده لم يصح لا فرضاً ولا نفلاً. 
وقال بعض مشايخنا: يصح النفل بدلالة ما ذكر في الجامع الصغير. 

إذا أسلم في صدر النهار بمنزلة الغلام إذا بلغ فيه. 

يصح التطوع من الغلام كما يجب أن يصح من الكافر إذا أسلم والحائض 
والنفساء إذا طهرت في صدر النهار. والأول أصح. أما إذا أفاق المجنون في صدر 
النهار يصح التطوع كبلوغ الصبي» ولا يصح منهما الفرض بخلاف المريض إذا برأ 
والمسافر ذا آقام في صدره ونویا الفرض یصح. وکذا عن جنون طاریء یفیق عند 
من فصل بين الأصلي والعارض. 

إذا تفرّد برؤية الهلال ثم أفطر قبل أن يرد القاضي شهادته یکفر عن بعض 
المتأخرين دون البعضء وإذا لم يكن بالسماعة لا يقبل إلا شهادة جماعة حده آبو 
يوسف: بخمسين كما في القسامة. وعن بعضهم: بمائة. وفي رواية الحسن عن أبي 
حنيفة: يقبل شهادة عدلين وإن كانت السماء مغيمة» هذا كله في هلال شوال وذي 
الحجة. 


(1) قال في الجوهرة النيرة 2/ 44: عن أبي حنيفة: إذا كان يباح له الصلاة قاعداً جاز له أن يفطرء 
وكذا إذا كان إذا صام يتأخر عنه البرء يجوز له أن يفطر. 
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عن عطاء بن أبي رباح: سألت عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ كيف كان يصنع 
رسول الله ية إذا دخل شهر رمضان؟ قالت: كان عليه السلام ‏ ينام ويأكل ويشرب 
ويصلي حتی [ذا کان العشر البواقي شد المئزر وشمّر عن ساقه وأيقظ أهله وليس 
لهم إلا الصلاة والدعاء”''. وفي رواية: أنه لم يترك الاعتكاف في أواخر رمضان إلا 
في شهر واحد لعذر ثم قضاه في اخر شوال. 


من الروضة 

قال - رحمه الّه -: ذکر فی الهارونی: تقبل شهادة واحد فی هلال رمضان 
وا تن تسا ۶ ۱ ۱ 

وذکر في المأمونیات: الا آن يجيء جماعة کثيرة خمسون آو نحوهم. وقال 
خلف بن آیوب: خمسمائة ببلد بلخ في مثل هذ! قلیل. 

وعن محمد: ينبغي أن يصوم ليلة يوم الشك على أنه إن كان غداً من رمضان 
فهو صائم عن رمضانء وإن لم يكن من رمضان فليس بصائم. فهذا مذهب أصحابنا 
آجمع. 

یکره المضمضة للصائم لغیر الوضوء ولا یکره الاغتسال وبل الثوب. 

ويكره القبلة لامرأته للمعتكف ولا یکره للصائم |ذا آمن. 

لو نوی آن یتسحر في آخر اللیل ثم یصبح صائماً لا یصح الصوم بدون النیّق 
کما لو نوی بعد العصر لصوم الغد آو آوجب صوم الابد یفطر العیدین وآیام التشریق 
ولا يطعم قبل موته ولکن يوصي لیطعم ورئته بعد موته وکذا يوصي بصوم کفارة 
اليمين والقتل» ولا يجوز في حياته. 

وفي صوم المتعة!©) يوصي بأن يذبح عنه. 

عن النبي كَِِ: «إذا جاء شهر رمضان فتحت أبواب الجنة فلم يغلق منها باب. 
(1) أصل هذا الحديث رواه البخاري» باب: العمل في العشر الأواخر» رقم: ۰1920 ومسلم» باب: 

الاجتهاد في العشر الأواخر» رقم: 2844 وأبو داود» باب: في قيام شهر رمضان» رقم: 1378 

بألفاظ قريبة من رواية المؤلف. 


یم ريرم مه ے مجر مم لم مولام مح ب 


)2( هو المراد من قوله تعالى: (من تَمثّم يلمر | لي فا ايسر م ی من ل یمد کرام تلد ای نی 
لي وت لد َم [البَقَوَة: الآية 196]. 
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وغلقت أبواب النیران فلم یفتح منها باب» وصفدت الشياطين ونادى منادي: يا باغى 
الخير آقبل ويا باغي الشرّ أقصرء ولله في كل ليلة من رمضان عتقاء من النار»". 


من فتاوی الناطفي 

قال عمرو بن آبی عمرو: سمعت محمد بن الحسن یقول: لذا آبصروا الهلال 
قن اون تیار وی ا د افد ای ان ا ا ان ا 
الشمس فالغد من الشهر الداخل» ولا يفطروا إذا رأوا الهلال بالنهار حتى يرى بعد 
غيبوبة الشمس. 

وعن محمد: لو قال لامرأته: أنت طالقء ليلة القدرء وقد مضى من رمضان 
أيام» لا تطلق حتى تمضي تلك الأيام من شهر رمضان قابل. 

وسئل محمد: هل يتحرى ليلة القدر؟ قال: لا. 

عن آبي ذرّ الغفاري سئل النبي یل عن ليلة القدر وآقسم علیه لیخبره بها؛ 
فغضب النبي ی وقال: «لو آذن له تعالی لي آن آخبرکم لاأخبرتکم». ثم قال: «لا 
آمن آن یکون آحد السْبْعّین - يعني في العشر الأواخر - لسبع یخلون منها آو لسبع 
بقین منها» وهي ليلة ثلاث وعشرون أو سبع وعشرون. 

وفي روایة: «تحرّوا ليلة القدر في الوتر في العشر الأواخر من رمضان. وان 
القرآن أنزل لأربع وعشرين من رمضان»©. 


من فتاوى البقالي: 

قال رحمه الله -: شهادة الواحد إذا جاء من خارج المصر مقبولة في رؤية 
هلال شوال والسماء مصحية. ذكره الطحاوي. وكذا قيل في المكان المرتفع. 

وعن أبى يوسف: أقبل شهادة الاثنين فى شوال إذا قدما وإنما أعتبر الجماعة 
` ۱ 


(1) رواه الترمذي» من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ باب: ما جاء في فضل شهر رمضان» 
رقم: 682» وله روايات أخرى مشابهة في الصحيحين والسنن. 1 

(2) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه» في ليلة القدر» أي ليلة هي؟ رقم: 8755. 

(3) رواه من حديث عائشة - رضي الله عنها - البخاري» باب: تحري ليلة القدرء رقم: 1913» 
ومسلم باب: فضل ليلة القدر والحث على طلبهاء رقم: 22833 بدون الجملة الأخيرة. 
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وقال الکرخي: لا آعلم خلافاً عن آبي حنيفة. العدالة شرط في هذه الشهادة. 
وفي قول الطحاوي: لیس بشرط یکتفی بالعدالة الظاهرت وفي شهادة المحدود في 
القذف روایتان عن آبي حنيفة بالهلال. 

وتقبل شهادة عبد على شهادة عبد وکذا المرة بخلاف المراهق. 

آهل الاسكندرية یفطرون ذا غربت الشمس ولا یفطروا من على منارتهاء فانه 
يراها بعد حتی تغرب له. 

ولا یخرج من الصوم بنية الفطر. وعن عمر وثمان: کانا یصلیان المغرب ثم 
یفطران. 

والمحارقي: المعتاد وغیر المعتاد سواء عند آبي حنيفة فیما یصل الی الجوف 
والدماغ في فساد الصوم. 

قيل فيمن أمسك في فمه شيئاً لا يؤكل فوصل إلى جوفه أنه لا يفسد صومه. 
اف الد ل تان البزاق إذا خرج من الفم وجاوز حمرة الشفة بحيث 
لوضمٌ الفم فهو طاهر ثم أعاده فسد صومه. 

وعن أبي حنيفة فيمن صبّ في حلقه أو جومعت نائمة أو مجنونة لا يفسدء 
كقول زفر. 

ولو كان ناسياً فذكر فلم يتذكر فسد صومه عند أبي حنيفة ولا كفارة عليه. 
وعند زفر والحسن لا يفسد. 

سئل محمد عن الطين الذي يغلى ويؤكل قال: لا أدري. يعني لا أدري 
أيتداوى به أم لا. 

وعن أبي حفص فيمن أخرج لقمة من فمه ثم أعادها فابتلعها وجبت الكفارات 
كان قبل أن يرد وقيل عكسه. ولا كفارة في الميتة إذا دوّدت. 

واختلف المشايخ فيمن أفاق عن جنونه ثم عاد من ساعته» ويكره صوم 
السبت» ولم یبلغنا من السلف صومه. 

وتوقیت الصوم مکروه عند بعض دون بعض» وکانوا یستحبون صوم یوم 
عاشوراء ویوماً قبله ويوماً بعده. خلافاً لأهل الکتاب. وصوم عرفة مندوب. وکذا یوم 
التروية. وعند بعضهم منهي. 
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قال أبو يوسف: الدقيق أحبٌ إليّ في صدقة الفطر من الحنطة» والدراهم أحبّ 
إل من الدقیق أما الأقط يعتبر قيمته. 

وقيل: هو أصل ويعتبر ما زاد فى الغناء على الدار الواحدة والثياب والفرسين 
للغازي والزيادة على واحدة من الدواب من فرس أو حمار الدهقان”"» وما زاد على 
ثياب البيت مما يناسب به» من كتب الفقه ما زاد على نسخة من رواية واحدة. وفى 
التفسير والحديث: ما زاد على اثنين. وفى المصاحف ما زاد على واحد. قيل: هذا 
كله یعتبر» وقیل في المصحف خاصة وکتب الطب والأدب والنجوم كلها معتبر. 

وللمزارع ما زاد على ثورين وآلة الحراثين. 

ويعتبر قيمة الكرم والضيعة عند أبي يوسف. وقيل: يعتبر قيمة الغلة عند أبي 
حنيفة وعندهما يعتبر الفضل عن الكفارة مع عياله إلى القابل. 

وعند محمد: يعتبر فى غلة الحوانيت والدور الكفاية. 

عن آبي شجاع: |ذا کان له دار لا یسکنها یعتبر قیمتها یژاجرها آو لا یژاجرها. 

وعن آبي يوسف: إذا قدر ابن السبيل على القرض فذاك أفضل له من أخذ 
الصدقة. 

وعن آبی سلمت عن آبی سعید الخدري: آن النبی ی اعتكف العشر الأوّل في 
رمضان رجاء إصابة ليلة القدرء فأتاه جبريل ‏ عليه السلام ‏ وقال: ان الذي تطلبه 
أمامك ثم اعتكف العشر الأوسط في فبة تركية على سّدتها حصير فأخذ الحصير بيده 
فنحاه في ناحية القبلة ثم أطلع برأسه فكلّم الناس فدنوا منه» فقال: «إني أعتكف 
العشر الأوّل ألتمس هذه الليلة» ثم اعتكفت الأوسط ثم أتيت فقيل لى إنها فى العشر 
الأواخر فمن أحبٌ منکم آن یعتکف فلیفعل» فاعتکف الناس معه قال: «ٍني 
لرآیتها؛ وتروني آسجد في صبیحتها في طین وماء». فأصبح من ليلة (حدی وعشرین 
وقد قام إلى الصبح فمطرت السماء فوکف المسجد. فأبصرت الطین والماء حين فرغ 
من صلاة الصبح في جبينه وأنفه. 
(1) الدهقان: في المغرب 1/ 300: غلب اسم الدهقان على من له عقار كثيرة. 
)2( رواه مسلم باب: فضل ليلة القدر والحتٌّ على طلبهاء رقم: 2828. وقوله: فوكف المسجد: أي 

قطر ماء المطر من سقفه. 
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من الفتاوى: 

قال الفقيه أبو الليث ‏ رحمه الله - عن مشايخه: إذا دخل دموع الصائم فمه 

مه یی ابیت در عن مشايخه: إذا دخل دموع م 

قطرتان آو نحوهما لم یضرّه آما لو اجتمع کثیره ووجد ملوحتها ینقض صومه 
وصلاته وإن أكل ميتة مدوّدة لا کفارة علیه. لو ابتلع خيطاً أو طرفه بيده لا شيء 
عليه. 

لو نزل المخاط من أنفه ثم انعكس حتى دخل حلقه على تعمّد منه لا شيء 
عليه . 

لو ابتلع بزاق غيره لا كفارة عليه. 

لو عالج ذكره بيده فأمنى لزمه القضاء. 

لو أدرك في رمضان وهو مجنون ثم أفاق في صدر النهار لا يجوز صومه في 
ذلك الیوم بخلاف ما جنّ بعد الإدراك ثم أفاق قبل الزوال ونوى صومه جاز. ولو 
أفطر لا قضاء عليه. 

لو ابتلع حبّة حنطة كفرء وإن مضغها لا يكفر. 

لو خرج المسافر من مصره صائما ثم رجع إلى منزله لشيء نسيه فأفطر في 
منزله ثم خرج إلى سفر كفر استحسانا. 

لو رأى هلال الفطر وحده لا يأكل ولا ينوي الصوم. وقيل: إن تيقن برؤيته له 
أن يفطر. 

لو رأى الإمام هلال شوال وحده لا ينبغي أن يأمر الناس بالخروج. 

لو تفرّد واحد برؤية الهلال في قرية ليس فيها والي ولم يأت مصره ليشهدء 
وهو ثقة» يصوم الناس بقوله. وكذا في الفطر إذا شهد رجلان عدلان لهم أن 
يفطروا. 

لو صب المغتسل الماء فى أذنه عمداً لزمه القضاء وإلا فلا. 

لو قال: علي صوم شهر مثل شهر رمضان ولا نيّة له في التتابع له آن یفرق. 

لو نذر أن يصوم أبداً فضعف عن الصوم لاشتغاله بالمعيشة له أن يفطر ويطعم 

لو رأى صائماً يأكل ناسياً يكره أن لا يخبره إلا إذا رأى به ضعفاً لا يقوى على 
الصوم إلى الليل يسعه أن لا يخبره. 
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لو أصابه سهم ونفذ من الجانب الآخر أو ألقى حجراً في الجائفة فدخل جوفه 
لا ينتقض صومه. 

لو كان بإزاء العدوٌ وعلم أنه يواقع العدو ويخاف الضعف له أن يفطر مقيماً 
كان أو مسافرا. 

لو صام أحد وستين يوماً عن كفارة الفطر ولم يعين للقضاء يوماً قالوا لا 
يجزيه. 

وقال الفقيه آبو اللیث: یجزیه وجعل اليوم الأوّل للقضاء. 

عن أبي سلمة وسعيد» عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: أخبر النبي كَل 
- آنی آقول -: والّه لأصومن النهار ولأقومن اللیل ما عشت. فجاء النبی یا الی 
منزلي؛ فألقيت له وسادة فجلس على الأرض وقال: أقلت كذا وكذا؟ ا فداك 
أبي وأمّيء قال عليه السلام ‏ «إنك لا تستطيع ذلك» وإنك لا تدري لعل يطول بك 
عمرك فلا تفعل» صم وأفطرء ونم وقم» فإن لجسدك عليك حقاء وإن لعينك عليك 
حقاء وبحسبك أن تصوم من كل شهر ثلاثة أيام فإن لك بكل حسنة عشر أمثالهاء فإن 
ذاك صيام الدهر» قلت: إني أطيق أفضل من ذلك. قال: «صم یوماً وآفطر یومین» 
قلت: إني آطیق آفضل من ذلك. قال: (صم صیام نبي الله داود ‏ عليه السلام - كان 
أعبد الناس كان يصوم يوما ويفطر يوما فلا يزيد عليه». 

وفي رواية الزهري قال: قلت: إني أطيق أفضل من ذلكء قال عليه السلام -: 
«لا أفضل من ذلك)”1'. 

وروي أنه قد طال له عمره» وضعف عن الصوم وكان يبكي ويقول: شددت 
فشدد علی ليتني آجبت نبي الله فیما آوصاني . 


)1( رواه البخاري» باب: صوم الدهر» رقم: ۰1875 ومسلم باب: النهي عن صوم الده رقم: 
0 وللحديث روايات متعددة (انظر: جامع الأصول 1/ 297). 


(2) وفي مسلم» رقم: 2800: فكان يقول: يا ليتني أخذت بالرخصة. 
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تلبية: قال النه سبحانه وتعای: وم علَ آلّاس جمْ الب 
برع 
سيلا [آل عِمرّان: الآية 97]. 


١١ 


6 
© 
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قال النبي يَلِ: «من خرج من بیته حاخاً آو معتمراً فمات آجر له آجر الحاج 


المعتمر إلى يوم القيامة. ومَّن مات في أحد الحرمين لم يعرض ولم يحاسب وقيل له ادخل 
60 
الجنق” . 


6 :إذا أردت أن تحرم بالحج إن شاء الله فاغتسل أو توضاً 
والغسل أفضلء ثم تلبس إزاراً ورداء جديدين أو غسيلين» وادهن بأيّ دهن شئت؛ وصل 
ركعتين» وقل: اللهمّ إني أريد الحجّ فيسّره لي وتقبّله مني ثم لب في دُبر صلواتك 
وبعدما استوت راحلتك والتلبية آن تقول: لبّيك اللهمّ لبيك» لبيك لا شريك لك لبيكء إن 
الحمد والنعمة لك والمُلكء لا شريك لك. فإذا لبت فقد أحرمت,. وانّقٍ ما نهى الله من 
قتل الصيد والرفث والفسوق والجدال ولا تشر إلى صيد ولا تدل عليه» ولا تغط وجهك 
ولآ رانك ولا تلس قباء ولا قمیصا ولا سراویلاً ولا قلنسوة ولا ثوباً مصبوغاً بعصفر 
آو زعفران آو ورس وان کان شيء منه فاغسل. ثم تلبس ولا تمّسّ طيباًء ولا تدهن» 
وارفق بحك رأسك. ولا تغسل رأسك ولحيتك. ولا تقص آظفارك وآکثر من التلبية في 
ذبر کل صلاة. وکلما لقیت راکبا أو علوت شرفاً أو هبطت وادياً وبالأسحار. 

فإذا قدمت مكة لا يضرّك لیلاً دخلتها آو نهارآ فادخل المسجد وابدأ بالحجر 
الایتژه واستلید إن المعطعت من غير أن كود سلما وإلا فاسشفيلة وكير رهن 
(1) قال العراقي في تخريج أحاديث الإحياء: رواه البيهقي في الشعب بالشطر الأول من حديث أبي 

هريرة ‏ رضي الله عنه -» وروى هو والدارقطني من حديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ الشطر الثاني 


نحوه» وکلاهما ضعیف (1/ 3). 
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واحمد الله ثم صلّ على النبي يكل ثم خذ عن يمينك على باب الكعبة فطف سبع 
أشواط ترمل”' في الثلاثة الأوّل في كل شوط من الحَجّر إلى الحَجّره فإن زحمك 
الناس في رملك فقم حتى تجد مسلكاً فارمل» وتطوف أربعاً بعدها ماشياً على 
هينتك تاس ل ل د وإلا فاستقبله مكيّراً 
ملک ولعطف من وراه سب ۵ »ثم ائت ت المقام فصل ركعتين أو حيث تيسّر عليك 
من المسجد. ثم عُد إلى الحجر مكيّراً على ما ذکرنا. 

ات الى الصا واد ريا وب جردي جا 2 ۱۱ 12 
وتهلل وتكبّر وتلبّي وتصلي على النبي ية وتدعو حاجتك» ثم اهبط إلى نحو المروة 
فامش على هينتك حتى أتيت بطن الوادي فاسعَ سعياً في بطنه فإذا خرجت منه 
فامش على هينتك حتى تصعد عليها وتقوم مستقبلا الكعبة تحمد الله وتثني عليه على 
ما وصفنا في الصفاء > هكذا سبعة أشواط» ثم تختم بالمروة وتقيم بمكة حرام 
وتطوف بالبيت كلما بدا لك» وتصلّي لكل أسبوع ركعتين» ثم تروح مع الناس يوم 
الترو ية" إلى منى وتبيت بها ليلة عرفة؛ ثم تغدو بعد صلاة الغداة إلى عرفات فتنزل 
بها مع الناس وتصلّي الظهر والعصر مع الإمام معأه وان صلیتهما في رحلك فكل 
صلاة لوقتها عند أبي حنيفة. وعندهما: يصليهما في وقت واحد إن شاء. ثم راح بعد 
العصر إلى الموقف» فوقف به فحمد الله وهلل وكبّر ولبّى وصلى على النبي بلا 
واا غیت ال ذئع علي ا ی .باني ا ي ا 
المغرب والعشاء بأذان وإقامة» ثم تبيت بهاء فإذا انشق له الفجر صلی الفجر ووقف 
مع الناس يحمد الله كما دعا بعرفة» وإذا أسفر دفع قبل طلوع الشمس حتى يأتي منى 


(1) الوّمل: بفتح الراء والمیم» إسراع بالمشي مع تقارب الخطاء ولا يثب وثوباً (تحرير ألفاظ التنبيه 
152/1( . وفي الهداية : آن یه في مشیته الکتفین کالمبارز یتبختر بین الصفين. 

(2) قال في طلبة الطلبة 1/ 81: : هو ما كان في الأصل في بناء الكعبةء سمي به لأنه حم أي كير من 
حَدَ ضَرَبَء وأزيل من بناء الكعبة» وله اسمان آخران أحدهما: الحجر» بکسر الحاء من الحجر 
بفتح الحاء وهو المنع» » سمي به لأنه مُنع عن الإدخال في بناء الكعبة. واسمه الآخر: الحظيرة» 
وهي من الحظر أي المنع من حَدْ دخل لمنعه عن بناء الكعبة. 

)3( تروح: : أي تغدوء.كقوله عليه الصلاة والسلام : «من راح إلى الجمعة» آي غداء وقيل: ا 
وتُسرعٌ من الرّوح الذي هو الراحة والخفة. ویوم الترویة: سُمي بذلك لآن الحاج یروون ابلهم 
فيه ترويةً (طلبة الطلبة 1/ 83). 
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فيرمي جمرة العقبة من بطن الوادي حصیات مثل حصی الخذف ویکیّر مع كل 
حصاة ویقطم التلبية عند ول حصاة ولا يرمي یومئذ غیرها؛ ولم يقم» بل يأتي 
رحله فیحلق ویقصر والحلق أفضل. ثم حل له کل شيء سوی النساء ثم یزور 
البيت من يومه إن استطاع أو من الخد أو من بعد الغد ولا يؤخر بعده» ويطوف 
سبعاً» ويصلي رکعتین > ثم حل له النساء ثم رجع إلى منى» ثم يرمي الجمار من 
الغدء وهو یوم النحرء الجمار الثلاث حين تزول الشمس فیبداً بالتي تلي المسجد 
فيرميها سبع حصيات يكبّر مع كل حصاة ثم يأتي المقام الذي فيه الناس فيقوم 
ويحمد الله ويثني عليه ويكبّر ويهّل ويصلّي على النبي يل ويدعو الله بحاجته؛ ثم 
يأتي جمرة الوسطى فيرميها بسبع حصيات كذلكء ثم يقوم حيث يقوم الناس ويحمد 
الله كما وصفنا في الأولىء ثم يأتي جمرة العقبة فيرميها من بطن الوادي سبع 
حصيات ويكبّر مع کل حصاة ولا یقوم عندها» ثم يرمي من الغد الجمار الثلاث 
حين تزول الشمسء ثم ينفر إن أحبٌ من یومه وان شاء آقام اٍلی الغد» فعل كما فعل 
بالاأمس» ثم نفر. 

ويكره إذا نفر آن یقدم یله ثم يأتي الابطح فینزل بها ساعة"؟ ویطوف طواف 

22( ۲1 : 
الصدر” ويصلي رکعتین» ثم یرجم |لی آهله. 

والذي آتی مکة لطواف الزيارة یأتی بها عمداً آو فی الطریق فقد آساء. 

وآما القارن فعلی مثل ما ذکرنا غیر آنه یقول: اللهمٌ ٍني آرید العمرة والحج 
فیشرهما لي وتقبّلهما مني» ويلبي بهما فيقول: لبّيك اللهم بعمرة وحجة معا. وذا 
دخل مكة يبدأ بطواف العمرة وسعیها ویذبح الهدي یوم النحر بعد رمي جمرة 
العقبة. 

الجزور أفضل من البقرة» والبقرة أفضل من الشاة. وإن شاء ساق هديه معه 
آفضل من ذلك کله ثم يحلق أو يقصر. 

والأفضل أو يؤخر طواف الصدر إلى حين أراد الخروج. 
(1) الأبطح في الأصل: مسيل واسع فيه دِقاقٌ الحصىء وهو اسم لمكانٍ بقرب مکة ويقال له 

ی او مت لنزول به (طلية الطلبة ا 


ایض (طلبة الطلية 88/1(. 
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أما العمرة المفردة يبقى في إحرامها ما يبقى في إحرام الحج» والطواف 
والسعن على ما وضفناء ثم بيلق أو قف فيل له كل شىء وبقظح التلبية فبها حتى 
يستلم الحجر عند آوّل شوط من الطواف. وكذا إذا أراد التمتّع» ولم يَسْقْ هدياً ويقيم 
بمكة بعد الفراغ من العمرة وحلالا. 

فإذا كان يوم التروية أراد الرواح إلى منى لبس الإزار والرداء ولبّى بالحج إن 
شاء من المسجد أو من الأبطح أو من أيّ الحرم شاءء وإن شاء أحرم بالحج قبل يوم 
التروبة فإنه أفضل» فيروح إلى منى ويبيت بها ليلة عرفة ثم يعود إلى عرفات» فإن 
كان طوافه للعمرة في أشهر الحجّ فعليه هدي المتعة» يذبح يوم النحر بعد رمي 
الجمرة ويحلق رأسه ثم يزور البيت على ما وصفنا في المفرد. 

فان ساق الهدي للتمتع فعل في العمرة علی ما وصفنا؛ وقلّد هديه حين أحرم. 

فاذا فرغ من العمرة آقام محرماً ولم یقصر فاذا کانت عشية التروية آحرم 
بالحج» وكذا من لم یسق الهدي. 

والمرأة كالرجل في جميع ما وصفنا غير أنها تلبس الدرع المخيط والخمار 
والخف والقفازين وتغطي رأسها بدون وجهها. 

ولا تلبس المصبوغ الا مخسولاً کالرجل؛ وعلیها التقصیر لا الحلق؛ ولا رمل 
علیها في الطواف ولا السعي بین الصفا والمرة؛ ولکن تمشي مشیاً وتستر کل شيء 
إلا الوجه. فانها تسدل عليه وتجافي عن وجهها. 

طواف: الواجب في الححْ من الطواف طواف الزیارف وطواف الصدر. 

لو وقف القارن بعرفة قبل آن یعتمر فیکون رافضاً لعمرته ثم لزمه دم رفضهاء 
ویسقط عنه دم القران. آما لو طاف قبل الوقوف آربعة آشواط لم يكن رافضاً ويتمّمها 
یوم النحر وهو قارن. 

لو طاف للزيارة جُنباً لم یطف للصدر حتی رجع إلى الكوفة» فانه يعود إلى 
مکة باحرام جدید ویطوف للزيارة ویریق دما لتأخیره ویطوف للصدر فان لم یعد 
فعلیه بدنة لطواف الزيارة وشاة لترك الصدر. 

أما لو طاف جنباً للزيارة» ثم طاف في آخر آیام التشریق للصدر فیقع هذا عن 
الزيارة وعلیه دم لتأخیره» وكأنه لم يطف الصدر فعلیه لأجله دم آخر. وعند صاحبیه: 
لا دم لتأخیر طواف الزيارة. 
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لو طاف للزيارة بعینه ثم طاف للصدر في آخر آیام التشریق یکمل طواف 
الزيارة من الصدر وعلیه دم للتأخیر. 

عند أبي حنيفة: إن كان المتروك أكثرء أما لو كان أقلّ بأن كان ثلاثاً فيكمل من 
الصدر وعليه صدقة لكل شوط نصف صاع لمسكين» وإن طاف للصدر ججنباً عليه دم 
وعلى غير وضوء صدقة. وفي رواية أبي حفص: سواء الجنب والمحدث فيه. 

ولو طاف للزيارة ججنباً فأعاد فإن لم يعد يجب بدنة» وإن كان على غير 
وضوء تجب شاة في طوافه منکوساً" آو محمولاً أو أكثر لذلك لغير عذر أعاد إن 
کان هناك وإن لم يكن هناك عليه شاة» وکذا سعیه بين الصفا والمروة محمولاً و 
اکا 

لو جامع المعتمر بعدما طاف أكثره لم تفسد عمرته وعليه دم ويمضي على 
إتمامه» وان کان آقله یفسد ويمضي فیها وعلیه دم وعمرة مکانها"". 

كوفي " طاف لعمرته ثلائة آشواط في آشهر الحجء وحلّ» ورجم الی آهله ثم 
ذكر ذلك رجع وقضی ما بقي من طوافه وسعيه وحل وحجج من عامه؛ فهو متمتع. أما 
لو طاف آربعة آشواط لم یصر متمتعا. 

لو ترك الرمل في طواف الحجٌ والعمرة والسعي في بطن الوادي لا يجب 
شيء» غير أنه مسيء إذا كان بغير عذرء وكذا تركه الاستلام. 

لو طاف في جوف الحطیم آعاد ما دام بمکة» وان رجع یریق. وما یکره ه الجمع 

بین آسبوعین من الطواف قبل آن يصلي عندنا. وقال آبو یوسف: لا بأس بعدما 
ر 

لو طاف قبل طلوع الشمس لم یصل حتی تطلع» وبعد العصر حتی يصلي 
ال 

ويكره إنشاد الشعر في طوافه» ولا يرفع صوته بقراءة القرآن» ولا بأس بما قرأه 
في نفسه. 
(1) الطواف منكوساً: هو أن يطوف عن يسار الكعبة. 
(2) لأن الأكثر يقوم مقام الكمال» وجماعه بعد إكمال طواف العمرة غير مفسد لأنها صارت مؤداة 


بأداء ركنها فكذلك بعد أداء الأكثر من الطواف (المبسوط للسرخسي 4/ 79). 
(3) أي آفاقي. 
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لو طافت المرأة مع الرجل لم یفسد طواف الرجل. 

لو خرج أثناء طوافه لحاجة ثم عاد بنى. 

لو آخر ركعتي الطواف حتی یخرج من مکة لم يضرّه. 

صلاة التطوع لأهل مكة أحبّ إليّ وللغرباء الطواف. 

یکره آن یطوف وعلی خفّه آو وبه آکثر من قدر الدرهم نجاسة ولا شيء 


استلام الرکن اليماني حسن, وترکه لا یضزه. 

لو رمل في طوافه لا شيء علیه. 

لو مشى في الشوط الأوّل ثم ذكر لم يرمل إلا في الشوطين» وكذلك في 
الثلث الأوّل إن مشى ثم ذكر لم يرمل فيما بقي. 

لو طاف بالبيت من وراء زمزم أو قريباً من ظلّ المسجد أجزأه. أما لو طاف 
من وراء المسجد فکانت حیطانه بینه وبین الکعبة لم یجزه"". 

سعي: رمل في سعیه کله آو مشی في جمیعه لا شيء علیه. 

ولو بداً بالمروة وختم بالصفا آعاد شوطاً واحدا. 

لو ترك السّعي في حجه آو عمرته لزمه دم. وکذا في آکثره» آما لو ترك ثلاثة 
آشواط لکل شوط نصف صاع یوما لم يبلغ دما إن بلغ ویصنع به ما شاء منه. وکذا 
إن فعله راكباً. 

ويجوز سعي الجنب والحائضء بخلاف الطواف. ولا يجوز قبل الطواف أو 

ويكره ترك صعوده على الصفا والمروة وسعيه» ولا يلزمه بتركه شيء. 

وإن سعى بعدما حلّ من حجته وواقع النساء يجزيه. وإن أخره حتى مضت 
أيام النحر لزمه دم إن رجع إلى أهله» وإن كان بمكة سعى ولا شيء عليه. والسعي 
واجب في الح والعمرة. 
(1) وعليه الإعادة» لأنه طاف بالمسجد لا بالبيت» أرأيت لو طاف بمكة أكان يجزيه وإن كان البيت 


فی مکة. آرآیت لو طاف بالدنیا آکان یجزیه من الطواف بالبیت لا یجزیه شیء من ذلك. فهذا 
مثله (انظر: فتح القدیر 5/ 227). 
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منى: يستحب أن يصلي الظهر يوم التروية بمنى ويقيم بها إلى صبيحة عرفة. 

وان بات ليلة عرفة بمكة ثم غدا إلى عرفات ومر بمنى فقد أساء. 

وينزل من عرفات حيث أحبٌ ويصعد الإمام المنبر ثم يدن المؤدّن : ثم قام 
وخطب؛ ثم بقیم امن ثم يصلي الظهره ٠»‏ فأقام المؤدّن فيصلي العصر ولا يتطوع 

بینهما» ولو ترك الخطبة فقد آساء ولا جمعة بعرفة. 

لو نفر الناس عن الامام فصلّی صلاتین وحده آجزآه» وانما یعتبر بعد الزوال 
إلى انشقاق الفيء. 

لو مرّ بها مارّ في هذه المدة أجزأه عرفها أو لم يعرفها. 

ومن أفاض منها بعد زوال الشمس أو قبل غروبها ولم يقف أجزأه وعليه دم» 
ولا يسقط عنه الرمي برجوعه إليها بعد الغروب. 

وإن وقف بها ُنب أو حائض أو مغمى عليه أو لم يصلّ الصلاتين صح. 

لو وقف القارن بعرفة ولم يطف للعمرة ثم جامع لزمه جزور للجماع ودم 
لرفض العمرة وقضاها بعد أيام التشريق. 

ومن دخل مكة بغير إحرام يخاف الفوات إن رجع إلى الميقات فأحرم ووقف 
بعرفة أجزأه وعليه دم. 

لو وقف الحاج بعرفة ثم أهلّ فيها بحجة أخرى فإنه يرفضها وعليه دم وهو 
يمضي فیها وعلیه حجُة وعمرة مکانها؛ وكذا إن أهلّ بعمرة فیها رفضها وعلیه دم 
وعمرة مکانها ويمضي في حجته. 

وکذا لو هل لبلة المزدلفة فهو رافض ساعة آهل. وکذا لو أَهلْ بعمرة بها 

والمزدلفة کلها موقف الا مُحسر(* وعرفة کلها موقف الا بطن عرنة". 
وأحبٌ إليّ أن يقف بالمزدلفة عند الجبل الذي يقال له قزح. 

والوقوف بعرفة من وراء الامام» وكذا الوقوف بالمزدلفة. 

ولو مر بالمزدلفة بعد الفجر من غير أن يبيت بها لم يكن عليه شيء. وكذا إن 
كاك ناكما ا سبي اه 


)1( وادي مَحَسْر: بجيم مضمومة ثم حاء مفتوحة ثم سین مکسورة مشددة وادٍ بين مزدلفة ومنى 
(تحرير ألفاظ التنبيه» ص 156). 
(2) عَرَنّة: واد بحذاء عرفات (مختار الصحاح» ص 467). 
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ولو آفاض بعد الفجر قبل آن يصلّي الناس الفجر فقد آساء. 

رمي: إذا وافى منى يرمي جمرة العقبة ثم يذبح إن كان قارناً أو متمتعاًء ثم 
یحلق» فإن لم يرم يوم النحر إلى الليل يرميها ليلا ولا شيء عليه. 

وقد أذن النبي وا للرعاة الرمي ليلا أما لو وافاها من الغد لزمه دم للتأخير 
عند أبي حنيفة خاصة» وعلی هذا إن ترك أكثر الرمي. 

أما لو ترك حصاة أو حصاتين يتصدق لكل حصاة نصف صاع بر إلا أن يبلغ 
دما فيتصدّق بما شاء. 

ولو ترك الرمي في سائر الأيام رماها على الترتيب في آخرها وعليه دم عند أبي 
حنيفة للتأخيرء أما إذا لم يرم حتى غابت الشمس في آخر أيام الرمي لزمه دم 
بالاتفاق. 

ولو رمى جمرة العقبة من فوق العقبة”' أو لم يكبّر مع كل حصاةة أو سبّح 
مكان التكبير» أو رمى بحجارة أو طين يابس أجزأه. 

فإن رمى إحدى الجمار سبع حصيات دفعة فهي واحدة يرميها ستة» وإن رمى 
أكثر من سبع حصيات لم يضرّه. 

وان نقص حصة لا يدري من أيتهن نقصها أعاد على كل واحد منهن حصاة. 

لو أقام عند الجمرة ووضع الحصاة لم یجز" أما إن طرحها طرحاً أجزأه وقد 
أساء. 

لو رمى بحصاة أخذها عند الجمرة أجزأه» وقد أساء. 

لو رمى من بعيد ولكن يقع الحصاة قريباً من الجمرة أجزأه» وإلا فلا. ولو لم 
يقم عند الجمرتين لا شيء عليه. 

ولو أقام بمكة أيام الرمي ويأتي منى فيرميها لا شيء عليه؛ وقد أساء. 

لو رمى يوم النحر بعد الفجر قبل طلوع الشمس أجزأه وقد أساء. 
(1) أجزأه إلا أنه خلاف السنّة والأفضل أن يرميها من بطن الوادي» ولكن ما حول ذلك الموضع 

كله موضع للرمي فإذا رماها من فوق العقبة فقد أقام النسك في موضعه فجاز (انظر: المبسوط 

117/4). 
(2) لانتفاء حقيقة الرمي بالكلية. 
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أما لو رمى يوم الثاني والثالث قبل الزوال لم يجز. وفي الرابع يجزيه عند أبي 
حنيفة خلافا لهما. 

والرجل والمرأة في الرمي سواء ويرفع يديه حذاء منكبيه. 

لورت ا6ا ا 

لو رمى عن مغمى عليه آخر جاز. 

لو حجّ الصبي مع أبيه وترك الرمي لا شيء عليه» وكذا المجنون, وكان أبوهما 
يحرم عنهما. 

خلق: الحلق آفضل من التقصیر: آما المرأة تقصر مثل آنملة. 

لات ی ی SEE‏ 

لو آخر الحلق حتی یخرج من الحرم ثم یحلق یجزیه ولزمه حجّة آو عمرة. 
قال أبو يوسف: لا شيء. 

لو أخر الحلق إلى شهر في العمرة وهو بمكة مقيم لا شيء عليه وهو حرام 
حتى يحلق لو لم يكن على رأسه شعر أجرى الموسى على رأسه وهو أحبٌ إليّ من 
النورة. ولیس علی المحصر حلق» ولیس علی الحاج تقصير لحيته ولا قضّ أظفاره 
وشاربه. 

محرم حلق رس حلال تصذق بشيء وان حلق رأس محرم بإذنه أو بغير إذنه 
فعلی المحلوق دم وعلی الحالق صدقة. وکذا قص الاظافیر. 

لو آخذ المحرم من شاربه آو رأسه آو مسح لحیته فانتثر منها شعور علیه 
صدفه . 

وفي ثلث رأسه أو لحيته أو نتف أحد إبطيه أو هماء أو طلي بنورة دم كما في 
حلق کله. 

وفي حلق موضع الحجامة دم عند آبي حنيفة وغیرهما: صدقة. 


)1( دكن ا ا :إن ابراه بن الجراج دخل على أبي يوسف وهو مريض في 
المرض الذي مات فيه» فسأله أبو يوسف فقال: أيهما أفضل الرمي ماشياً أو راكباً؟ فقال: ماشياً» 
فقال : أخطأت, ثم قال : راكباً» فقال : أخطأت» فقال: : كل رمي بعده رمي فالماشي أفضل» وکل 
رمي لا رمي بعده فالراكب أفضل» » قال: فخرجت من عنده فسمعت الناعي بموته قبل أن أبلغ 
الناب. 
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لو حلق محرم رأسه من أذى فعليه فدية من صيام وهي ثلاثة أيام أو صدقة 
وهي أصوع من بر يتصدّق على ستة مساكين» أو نسك كما في الكتاب» وهي شاة. 
وكذا لو فعله مضطر لزمه أيٍّ الكفارات شاء يكفر في أيٍّ بلد شاء إلا النسك مقيد 
بمکت ولغير المضطر لا يجزيه إلا الدم. 

وكل دم وجب في شيء من آمر الحجْ والعمرة لا یذبحه |لا بمكة حيث شاء 
من الحرم وما وجب علیه من الدماء یجوز ذبحها قبل یوم النحر وبعده عند أبي 
حنيفة الا دم القران والمتعة فانه لا یجوز قبله. خلافاً لهما. 

وکذا دم المحصر" بالحج لا یجزیه قبله وذبحه یوم النحر آفضل, ولا یأکل 
شيئاً من الهدي إلا من هدي المتعة والقران والتطوع والاضحية فانه یأکلها ویتصدّق 
بالثلث. وله أن ينتفع بجلود هذه الأربعة» وإن أعطى للجزار لزمه التصدق بقيمته» 
وإذا لم يبق على المحرم غیر التقصیر فبداً بقلم الاظافیر آو قص الشارب أو أخذ 
اللحية لزمه كفارة ذلك. 

هض: لو قض المحرم آظفار یدیه ورجلیه لزمه دم. 

آما لو قص واحدة آو ائنتین لزمه لکل ظفر صدقة الا آن یبلغ دماً فیصنع ما 
پشاء. 


آما لو قص ثلائة آظفاره لزمه دم استحساناً ثم رجع عنه آبو حنيفة وقال: لا دم 
عليه حتی قص آظفار ید کاملة أو رجل کاملة وهو قولهما. 

قال محمد: لو فص خمسة آظفاره من الیدین لزمه دم وعند آبي حنيفة لكل 

لو قص (حدی الیدین ولم یکفر حتی قضص الأخرى أو الرجل ينظر إن كان في 
مجلس واحد عليه دم واحد» وإن كان فى مجلسين عليه دمان. 

وقال محمد: دم واحد ما لم يكفر. وكذا حكم الجماع مرة بعد مرة مع امرأة 
واحدة أو نسوة. 
(1) قال في طلبة الطلبة: المحصر الممنوع عن الوصول إلى مكة للحج أو العمرة ة بمعتّی» والاحصار 


المنع» والحصر الحبس . وقال صاحب الديوان: أحصر الحاج إذا منعه عن المضي لحجه» علة 
ص 95. 
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لو أصابه أذىّ في أظفاره فقصّهاء عليه أيّ الكفارات شاء. 

لو انكسر شظیة"" من ظفره فتعلق منه لا شيء عليه. 

صيد: محرم دلّ محرماً أو حلالاً على صيد فقتله» فعلى الدالَ الجزاء© . 

أما لو كان الدال حلالاً في الحرم لا شيء عليه. 

لو اشترك المحرمون في قتل صيد على كل واحد جزاء كاملاً» وعلی القارن 
جزاءان. 

لو قتل الحلالان صيد المحرم على كل واحد نصف الجزاء. 

قتل المحرم صيداًء حكم عليه عدلان بقيمته في الموضع الذي أصابه ثم القاتل 
بالخیار [ن شاء کر بالهدي آو بالطعام آو الصوم عند آبي حنيفة. قال محمد: الخیار 
الی الحکمین فیما آوجبا علیه فان حکما علیه هدیا نظر إلى نظيره من النعم ما 
یشبهه في المنظر لا الصحة. 

وفي الظبي شاة وفي الأرنب عناق آو جدي. وما لا یوجد نظیره من الغنم 
مثل الحمام ففیه القيمة. 

لو رمى الحلال صيداً من الجل في الحرم أو من الحرم في الجل عليه جزاؤه» 
وكذا إرسال الكلب. 

ولا يحل ذبيحة المحرم من الصيد حتى إذا آذى جزاءه ثم أكل منه فعليه قيمة 
ما أكل منه. وقال صاحباه: يستغفر الله ولا شيء عليه. واتفقوا لو قتله غيره لا شيء 
عليه في أكله وما صاد الحلال في الحل لا بأس للمحرم بأكله. 

محرم كسر بيضة طير عليه قيمتهاء وإن كان فيها فرخ لزمه قيمته حياء وكذا إن 
ضرب بطن صيد فألقت جنينا ميّتأ ثم ماتت فعليه جزاؤهما وما عطب فيما يحفره 


(1) وفي طلبة الطلبة: انقطعت من الظفر شظية آي قطعة وفلقة. وقد تشظى تشظياً أي تشقق وتفلّق» 
ص 92. 

(2) استحسانا؛ وفي القیاس: لا جزاء علی الدال» وبه أخذ الشافي رحمه الله تعالی قال: لآن الجزاء 
واجب بقتل الصید بالنص. قال تعالی: ون کر یسک مُتَمَيِدَا) [المّائدة: الآية 95] والدلالة 
لیست فی معنی الل لان ب بالمقتول. فأما الدلالة والاشارة غیر 
متصل بالمحل وهو الصید والحکم الثابت لا یجوز ثباته فیما لیس في معنی المنصوص (انظر: 
المبسوط 4/ 140). 
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المحرم للماء أو يعقل بفسطاطه أو فرغ منه فاشتد حتى تكسر لا شيء عليه» فإن 
أفرغه أو حرّكه ضمن. 

محرم أرسل من يد محرم صيداً لا شيء عليه. 

لو قتله في يده فعلى كل واحد جزاؤه وعلى القاتل قيمته للذي في يده 
لصاحب الید ان اصطاده فی احرامه أما لو كان اصطاده قبل إحرامه» قال أبو حنيفة 
ر عا الو ای وال ما هی او ارم هت 
عَلن دي رقنا رسنال قو الى رعسل قله جحلل رام يد اكز 0 أن اد مه راما ماد 
في إحرامه» فالذي في يده من بعده أحق. 

لو ابتدأ بقتل سبع لزمه قيمته لا يجاوز دماء أيّ سبع كان سوى الذئب 
والکلب. فانه لا شيء فيها. 

قال - علیه السلام -: «یقتل المحرم الفأرة والغراب والحدأة والعقرب والحية 
والکلب العقور»"* آما لو ابتداً الصید فلا ضمان علیه. 

وفي الیربوع والارنب القيمة. ۱ 

مُحرم جرح صیداً فکثر ثم قتل بعده یجب کفارة آخری» آما ذا لم یکفر عن 
الجرح الأول كفارة الآخر سوى ما نقصه الجراحة الأولى. 

لو جرحه ثم كفر ثم مات الصيد أجزأه. 

ولا يجب على المحرم إرسال ما في بيته من الصيد. 

للمحرم ذبح الحيوان الأهلي الشاة والبط والدجاجة؛ وما ليس بصيد ولم 
يرخص في الحمام فإن أصله صيد ولا يرخص في صيد البحر سوى السمك. 

صاد المحرم ظبية فولدت عنده في الحرم آو الحل» فذبحهما لزمه جزاؤهما. 

ونهي المحرم عن شراء الصید حتی لو اشتراه ویعطب في یده فعلیه جزاژه 
وعلى البائع أيضا إن كان محرما. 

أخرج محرم أو حلال صيداً من الحرم يُؤمر بالردٌ إليه حتى لو أرسله في الحل 


(1) الحديث رواه البخاري» باب: ما يقتل المحرم من الدواب» رقم: 31 وسلم باب: ما يندب 
للمحرم وغيره قتله من الدواب في الحل والحرم رقم: ۰2927 وأبو داود. باب: ما يقتل المحرم 
من الدواب» رقم: ۰1848 ووردت روایات کثيرة لهذا الحدیث مشهورة بلفظ: «خمس فواسق 


یقتلن في الحرم...». 
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فعلیه جزاژه. لا ينبغي للحلال آن یعین المحرم علی ذبح الصید فان فعله لزمه 


الاستغفار. 

وما قتل الحلال من صید المحرم لزمه قیمته وله آن يهدي آو یطعم. ولا 
یجزیه الصوم. 

من آدخل الحرم بازياً أو صقراً عليه إرساله» وما صاده البازي بعد إرساله لا 
شيء عليه. 


لو رمى صيداً بعض قوائمه في الحرم لزمه جزاؤه» وأكره أكله. أما لو كان 
الرامي والصيد في الحل ولكن السهم يمر يقطعه من الحرم لا بأس بأكله. 

ذبح الهدي بالكوفة يجزيه من الطعام إذا أصاب كل مسكين قيمة نصف صاع 
بر ولا يجزيه من الهدي لو أكل من الجزاء عليه قيمة ما أكل. إن شاء أعطى مسكيناً 
آو مساکین» بخلاف ما لو أطعم فإنه لا يجزي آقل من نصف صاع بر لکل مسکین؛ 
ولا آکثر منه. ولو فضل مد تصذق به على مسكين» وان شاء صام به یوما. 

في قتل جرادة تمرة» ولا شيء في قتل الذباب والبعوض والنملة والحلّم"" 
والراد ویکره قتل القملة» وما يتصدّق به خير منها. 

لو شوى محرم بيض صید علیه جزاژه" وللحلال آن یأکلها. 

لو قتل صيوداً على قصد الإحلال عليه لکلها دم آما لو كان على نيّة الاحرام 
فلكل جزاء علی حدة ولا یتصدق بجزائه لولده وإن سفلواء ولا لأبويه وأجداده وإن 
أكل ذمي أجزأه. 

لا تقليد في هدي الإحصارء وجزاء الصيد والكفارات. 


ولا يتعرض لصيد على غصن يتدلى إلى الحرم وأصله في الجلء ولا یقطع. 
وفي قطع شجر الحرم قيمة واحدة وان كان قارناه وما أنبته الناس فلا بأس 


)1( الحلمة #القراد 8 وهو مثل العل» وجمعها : حلم ایند ایض ووو هم هف جاو الا 
الأعلى وجلدها الأسفل» هذا لفظ الأصمعيء فإذا دبغ لم يزل ذلك الموضع رقيقاً (الصحاح 1/ 
10 
ا 
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بقطعه. لا أحب أن ينتفع بشجرة ضمنها القاطع» وکل ما یعرف حله قطعه وما یس 
فلا باس بالانتفاع به. ولا يخلي حشیش الحرم الا الاذخر. 

وقال آبو یوسف: لا باس برعي الحشیش ولکن لا تختلی"". 

لو قتل المحرم البازي المعلم لزمه قیمته غیر معلّم. 

محصر: بعث المحصر بالحج بثمن الهدي یشتری له بمکة فیذیح عنه یوم 
النحرء ویحل عليه مكانها حجّة وعمرة. فإذا بعث به إن شاء أقام مكانه أو رجع. أما 
المحصر بالعمرة يواعدهم يوماً يذبح الهدي عنه فيه ثم حلّ بعد ذبحهم وعليه عمرة 
مکانها. 

آما القارن یبعث بهدیین وعلیه عمرتان وحجهة یقضیها بقران آو |فراد کما شاء. 

لو بعث الهدي ثم قدر آن یدرکه قبل ذبحه لم بسعه آن یقیم ولم یحل بالهدي 
إلا إذا لم يقدر على إدراكه. والإحصار بالعدوٌ والمرض سواء المرأة إذا أحرمت 
وليس لها محرم يخرج معها فهي بمنزلة المحصر. 

لو آهّت بحجة تطوعاً فمنعها زوجها وحللها بأدنى ما يحرم عليها من قضض 
أظفار أو غيره. 

ولا يقع بالنهي والقول تحليل. 

والمملوث بمنزلة المرة وان حل قبل آن ینحر عنه بقی حراماً کما کان حتی 
ينحر وعليه دم لإحلاله» ولن يحل المحصر أبداً إلا بالدم إن كان 9 

لو زال المنع وذهب فأدرك هديه يصنع به ما شاء. 

لو ذبح الهدي عنه في غير الحرم لم يجزه» وما أكل منه الذي هو معه ضمن 
قيمة ما أكل» فيتصدّق به عن المحصر. 

وبعد الوقوف بعرفة لا إحصار وبقي محرماً حتى يطوف للزيارة وعليه دم لترك 
الوقوف بالمزدلفة ودم لرمي الجمار ودم لتأخير الحلق والطواف عند أبي حنيفة 
خاصة. 


(1) لحديث البخاري رقم: 1284 ومسلم رقم: 3368: لا يختلى خلاها ولا يعضد شوكها. والخلا 
بالقصر: الحشيش» واختلاؤه: قطعه. وقد ذكره النووي عن أهل اللغة أنه العشب» والخلا اسم 
للرطب» والحشيش اسم لليابس» وأن الفقهاء يطلقون الحشيش على الرطب واليابس مجازاء 
وسمي الرطب حشيشاً باعتبار ما يؤول إليه (انظر: البحر الرائق 3/ 46). 
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ولا إحصار بمكة إذا بعث القارن بهديين لا يجب تعيينها للحجة ماهو 
وللعمرة ما هو. 

لو أهلّ بعمرتين فأحصر فيجب أن يبعث بهديين ويقضيهما من قابلء أما لو 
بعث بهدي واحد يحلّ من عمرة واحدة ويصير رافضاً للأخرى. 

لو أهلّ بواحد لا ينوي حجَّة ولا عمرة فله آن بختار آیهما شاء فلو طاف أو 
جامع قبل أن ينوي شيئاً جعلته عمرة. 

ولو أحصر فيه بعث بهدي فيحل وعليه عمرة. أما.لو أهلّ بواحد وسمّاه ولكن 
نسيه فأحصر بعث بهدي واحد وعليه حجّة وعمرة. وكذا إن لم يحصر ووصل إلى 
البيت لزمه حجة وعمرة واحدة بالسّعة وعليه ما على القارن. 

ولو أهلَّ بشيئين ثم نسيهما ثم أحصر بعث بهديين وعليه عمرتان وحجة. 
وأجعله كالقارن. 

وكان القياس أن يكون عليه عمرتان وحجتان وكذا إن لم يحصر ووصل إلى 
البیت یعمل عمل القارن. 

والقیاس آن يقضي عمرة وحجة مع الناس؛ وعلیه دم القران وعلیه دم آخر 
وعمرة وحجه. 

جماع: جامع قبل آن یقف بعرفة» فعلی کل واحد شاة ويمضيان في حجتهماء 
وعلیهما الحجْ من قابل ولا یقرنان ولو کان قارنا فعلیه شاتان وقضی حجَة وعمرة 
إن لم يكن طاف بالبيت» وان کان طاف سقط دم القران. 

ولو جامع بعد الوقوف لزمه جزور وشاة"» وإن لم يكن قارناً فأهدى 
جزوراً. 

ولو جامع بعدما طاف أربعة أشواط للزيارة وحلق لا شيء عليه. 

ولو جامع قبل الحلق فعليه دم. 

ولا يفسد الإحرام باللمس والتقبيل بشهوة والجماع فيما دون الفرج» وإن 
أنزل. ولكن يوجب دم ولا شيء بالنظر والجماع في الحجٌّ والعمرة عامداً ومكرهاً أو 
ناسياً سيّان في الحكم» وإنما يفترق في الإثم. 


,1( ولم یفسد حجه لقوله عليه الصلاة والسلام: "من وقف بعرفة فقد تمّ حجه). 





346 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


لو أهلّ بعمرة وجامع فيها ثم أهلّ بأخرى ينوي قضاءها قال: هي هي وعليه 
دم عمرة» وكذا فى الحجة. 

لو جامع في العمرة ثم أضاف إليها حجّة لم يصر قارنا ويقضيهاء ولا يلزمه دم 
القران. 

محرم بعمرة جامع وأقام حلالاً صنع ما صنع الحلال من الصيد والطيب 
والجماع عليه أن یعود ات ويمضي في عمرته. وعليه دم واحد لجميع ذلك ثم 
يقضي عمرته. 

دهن: لو ادّهن ببنفسج أو 0 غيره من الأدهان عليه دمء أما لو كان دهن 

لو اڏهن قبل إحرامه ثم وجد ريحه بعدما أحرم لم يضرّه. 

طیب: یکره د شم الرياحين وإن لم يشمها ولا شيء بشمهاء ولا بأس بأكل طعام 
قد صنع فيه الزعفران وإن لم تمسه نار كما في الملح» وإن أكل الزعفران وحده عليه 
دم كما يؤكل الزيت» ولا يدهن به. 

إن مسّ طيباً لا شيء عليه إلا إذا ألزق بيده عليه ده”© 

لا بأس باكتحاله وإنٍ كان فيه طيب يتصدّق بصدقة إلا أن يكتحل به مراراً لزمه 
دم. 

وكذا لو تداوى بدواء فيه طيب فألصق على جراحته أو شرب منه. 

وإن خرجت قرحة أخرى فداوى به مع الاوّل یکفیه کفارة واحدة ما لم تبرأ 
الأولى. 

وللمحرم بط القرحة* وجبر الکسر ویزع الضرس لوجع» ودخول الحمامء 
وغسل رأسه ولحيته والاحتجامء أما لو غسّل رأسه ولحيته بالخطمي”» عليه دم عند 
أبى حنيفة. وعندهما صدقة. 


(1) فی المبسوط 477/2: إن لزمه منه شيء تصدق بصدقة: وأما إن لزمه به شيء كثير فعليه دم. 

yy 0)‏ بط الرجل الجرح بطاً من باب قتل شَقهُ. 

)3( الخطمي: نبات من الفصيلة الخبازية. کثیر النفع» یدق ورقه یابساً ویجعل غسلاً للرآس فینقیه 
(المعجم الوسيط 1/ 245). 
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إن أخضب رأسه ولحيته بالحناء عليه دم» وان خضبها بالوَسِمَة " لا شيء فیه 
ما لم يغط رأسه. 

وإن خاف أن يقتل الدواب أطعم شيئا. 

لو خضبت امرأته يدها بالحناء عليها دم. 

لبس: لا بأس بلبس قباء يدخل فيه منكبيه لا يديه» لو اتزر يوما ففيه دم وإن 
أقل من يوم فصدقة. 

لا بأس بلبس الخز والب والهروي والمروي» وإن لبس مصبوغاً بعصفر أو 
ورس أو زعفران مسبعاً يوماً أو أكثر عليه دم وإن كان أقل صدقة. 

وكذا إن لبس سراويلاً أو قميصاً أو قلنسوة يوماً لزمه. وان جمع كله في يوم 
لزمه دم. 

وإن غطى وجهه يوماً لزمه دم. 

لا بآس بلبس الهمیان"" والمنطقة والموشح بثوب من غير عقد على عنقه 
وتحلیل وان فعل یکره ولا شيء فیه. 

وان عصب رأسه یوماً آو آکثر فعلیه صدقة. 

المحرمة تخطي كل شيء الا وجهها. فان غطته یوماً فدم. 

لو لبس الثياب والخفاف يوماً أو أكثر لضرورة عليه أي الكفارات شاء. 

وإن غدى المساكين وعشاهم منها جاز عند أبي يوسف خلافاً لمحمد. 

لا بأس بلبس الطيلسان ولا يزره» فان زره يوماً ففيه دم. 

وإن دخل تحت ستر الكعبة فغطاه لا شيء عليه إلا إن أصاب رأسه ووجهه 
e‏ 

لو غطى رجل محرماً وجهه ورأسه بثوب يوماً كاملاً فعليه دم. 

نذر: من حلف بالمشي إلى بيت الله الحرام لزمه حجّة أو عمرة» فلم يركب في 
الحجة حتى يطوف للزيارة وإن ركب لزمه دم. 


(1) الوَسمة: نبات عشبي زراعي للصباغ من الفصيلة الصليبية (المعجم الوسيط 2/ 1033). 

(2) الهِمْيّان: كيس یجعل فيه النفقة ويشد على الوسط. وجمعه همايين. قال الأزهري: وهو معرب 
دخيل في كلامهم (المصباح المنير 2/ 641(. 

(3) وإن كان متجافيا عنه فليس عليه شيء (المبسوط 484/2). 
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وكل دم في المناسك جاز له أن يشارك ستة نفر قد وجبت عليهم الدماء فيها. 

وإن اختلفت أجناسها من متعة وإحصار وجزاء صيد وغيره» وإن اتحد الجنس 
أي 

لو قال لآخر: عليّ حجَّة إن شئت أنتء فقال: قد شئتء لزمته حجّة ولم يصر 
محرماً ساعتئذ ما لم يحرم. 

لو قال: على أن أحجٌ فلانأء عليه أن يحجه. 

لو قال: عليّ أن أهدي هذه الدارء فعليه أن يهدي قيمتهاء وكذا كل ما لا 
يستطيع أن يهدي. وما أوجب هديه يتصدّق به على مساكين مكة وكل هدي جعله 
على نفسه من المتاع والرقيق فعليه أن يبيع ويتصدّق به على مساكين أهل مكة. 

وان تصدّق بالكوفة يجزيه. وكل هدي جعله على نفسه من الإبل والبقر 
والغنم فعليه أن يذبح بمكة» وإن لم يكن أيام النحر يتصدق به على المساكين» وان 
كان في أيام النحر يذبحه بمنى. 

لو قال: إن فعلت كذا فعلىٌ هدي. ثم فعل يلزمه ذبحها بمكة مما نوی من 
الأنعام. والبدنة أو الجزور أو البقر ينحرها حيث شاء إن لم ينو في وجوبه ذبحه 
بمكة. وعند أبي يوسف: مقيّد بمكة» ولا يقلد إلا هدي متعة أو قران أو تطوع من 
البقر والإبل والغنم والتحليل حسن» وتركه لم يضره والتقليد أحبٌ» فإن حلله مع 
التقليد فهو حسن. 

قال أبو حنيفة: أكره الإشعار للبدن خلافاً لهماء وإن لم يُشعر لم يضر . 


ومن ساق الهدي وهو آم البيت ثم قلّده فعليه الإحرام من حجَّة أو عمرة مما 
نويء وإن لم ينو فالخيار إليه. أما لو بعث هدياً مقلّداً ثم خرج لم يصر محرماً حتى 
يدركه إلا في بدنة المتعة يصير محرماً حين خرج. 

وان اشترك قوم في هدي المتعة وهم یأمُون البیت فقلّده بعضهم بأمر صاحبه 
(1) قال في الجوهرة النيرة 2/ 131 ولا یسن الاشعار قي غیر الابل» وصفته: آن یطعن في آسفل 


السنام من الجانب الایمن بابرة آو سنان منه الد نم السنام بذلك اعلاماً 
۴ يمن بوبر حتى يخرج ۴ ثم ب 8 
للناس أنه فَرْبة لله تعالى. 
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فقد أحرمواء وإن قلّده بغير آمر صاحبه صار هو محرماً وحده دون صاحبه؛ ويقلّده 
بما شاء من نعل أو غيره. 

لو ساق بدنة الی مکة لا ينوي هديا فهو هدي. 

ان شترى هدياً ثم ضلّ فاشترى مكانه آخر وقلّده ثم وجد الأوّل فنحرهما أفضل 
وان نحر الاوّل وباع الاخر آجزآه. وکذا لو باع الأوّل ونحر الآخر إلا أن يكون قيمة 
الاأوّل آکثر فیتصدّق بالفضل. 

لو اشتری بدنة لمتعته ثم اشترك فیه ستة نفر بعدما آوجبها على نفسه خاصة 
لا یسعه ذلك» وان آشرکهم وقت الشراء آوسعه. 

إن ولدت البدنة ذبح معهاء وان باعه یتصلق بقیمته. 

لو اشترى بقيمته هدياً يذبحه. 

لو مات أحد الشركاء فى البدنة والأضحية فرضى وارثه» ينحره عن الميت 
هو اد نی یکاح ار 

ولا ترکب البدنة ولا تحلب ولکن ینضحٌ ضرعها بالماء البارد ‏ فان حلبت 
یتصلق به آو بقیمته ن استهلکه. ولو حمّل علیها آو رکبها ضمن ما نقص منه وأيّ 
الشرکاء نحرها یوم النحر آجزآهم 

ولو عطب الهدي في الطریق نحر فهر عن واجب فلصاحبه آن یصنح به ما 
شاء وعلیه مکانه آخر وان کان تطوعاً نحره وصبغ نعله بدمه وضرب به صفحته ولم 
يأكل منه ويتصدّق”©» فإن أكل منه أو أطعم غنياً فتصدّق بقيمة ذلك . ويتصدّق بجله 
وخطامه. 

ولو آخطاً رجلان فنحر کل واحد هدي صاحبه لنفسه أجزأهماء كما فى 
الاضحية استحسان ويأخذ کل واحد منهما هدیه من صاحبه. ۱ 


(1( وفي الجوهرة النيرة 2/ 192 : حتی ینقطع اللبن؛ یْضح: یکسر الضاد؛ والنّضح هو الرش 
وهذا إذا كان قريباً من وقت الذبح» فإن كان بعيداً يحلبها ويتصدق به كي لا يضر ذلك 
بالبهيمة. 

)2( اوی ی ا - رضي الله عنه ل رقم: 2 أن رسول الله كي كان يبعث 
معه بالبدن ثم یقول: «إن عَطب منها شيء فخشيتَ عليه موتاً فانحرها ڈ ثم اغمس نعلها في دمهاء 
ثم اضرب به صفحتهاء ولا تَطْعَمُها أنت ولا أحد من أهل رفقتك». 
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ولا يجوز الذبح يوم النحر قبل طلوع الفجر إن كان لمتعة» ويجوز بعذه. 

بلغنا عن الصحابة نحر هداياهم قياماً معقولة الأيدي الیسری . 

إحجاج: لو أنفق المدفوع إليه من مال نفسه غير أن الكري وعامة النفقة من مال 
الميت جازء وإلا فهو ضامن لمال الميت ليحج من حيث بلغ»ء وإن كان في مال 
الميت وفاء رجع في ماله بما أنفق من مال نفسه إن كان قد دفع إليه المال. 

لو توي ا هة عة افر فيسة عكر يره ۱ في من مال الت وان 
رجالاً في سنة واحدة» وهو أفضل» وان شاء دفع کل سنة لحجة. 

لو حجٌ العبد بإذن المولى فأصاب صيداً فعليه الصيام» وان جامع مضى فيه 
وعليه هدي إذا أعتق مكانه سوى حجّة الإسلام. أما لو فاته الحجّ حلّ بالطواف 
والسعي والحلق» وعليه حجَّة الإسلام متى عتق. 

وكل شيء يجب فيه الدم يؤاخذ به بعد إعتاقه. 


وأما الصوم يجب قبله. 


ولا يجوز إطعام المولى عنه إلا في الإحصار فإن مولاه يبعث عنه بهدي ليحل 
هوء فإذا أعتق فعليه حجّة وعمرة» وأحبّ إليّ إن أحجّ رجلاً قد حجّ عن نفسه وإن 
كانت الحجة عن الذي يحج فالضرورة أحبٌ ال 

وتجوز حجّة الإسلام عن المريض إذا مات فيه؛ وإن صم فعليه حجّة الإسلام. 

ولو جامع في إحرامه فعليه أن يؤدي النفقة» وعليه ما على المجامع» ولو قرن 
صار مخالفاً عند أبي حنيفة» وعندهما أجزأه استحساناً عن الميت ودم القران عن 
المحرم. 

وكذا لو أمره بالعمرة فقرن» آما لو آمره بالحج عنه فاعتمر ثم حج من مكة 


(1) هذا في البدن الافضل آن ینحرها قیاماً معقولة الید الیسری ولا یذبح البقر والغنم قیام لانه في 
حالة الاضجاع المذبح آبین فیکون الذبح آیسر (الجوهرة النيرة 2/ 190). 
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صار مخالفاً بالاتفاق» وكل دم يجب على المجهز فهو عليه من ماله غير دم 
الإحصارء فإنه من مال الميتء ويرد ما بقي من مال الميت إلى الوصي ليحج به 
إنسانا من حيث بلغ» وعلى المجهز ما على المحصر. 

لو أمره رجلان بالحج فأهلّ بحجة عنهما ضمن لهما جميعاً ولا يستطيع أن 
يجعل الحجة لواحد منهما. 

لو أمره أحدهما بالحجة والآخر بالعمرة فجمعهما جازء وإن لم يأمره فهو 
مخالف وعلیه هدي المتعة من ماله ویصوم ان کان معسرا. 

ولا یجوز الاجارة علی الجمعة ویجوز حجَة الاسلام عن المسجون اذا مات 
قبل أن يخرج. 

والحاج عن غيره إن شاء قال: لبيك عن فلان» وإن شاء اكتفى بالنيّة. 

لو أمره رجلان بأن يحج عن كل واحد منهما وأهلّ بحجة عن أحدهما لا 
ينوي واحذا منهماء فله ن یصرفها الی آیهما شاء استحسانا. وقال آبو یوسف: آری 
أن الحج عنه وهو ضامن لنفقتها. 

وكذا لو أهلّ عن أبيه وأمه يجعلهما عن أيهما شاء. 

لو أهلّ عن نفسه وعن ابنه وهو صغير ثم أصاب صيداً لزمه دم واحد لا يلزمه 
بإهلاله عن ابنه شيء. 

لو آعمي فامل عنه آصحابه بالحج ووقفوا بالمواقف وقضوا به النسك کله 
فإنه يجزيه عن حجَّة إسلامه عند أبي حنيفة. وقالا: لا یجزیه. 

ولو أصاب صيداً لزمه الجزاء. 

محرم نفسه لا شيء عليه من جهة إهلاله عن المغمى عليه. 

لو حجٌ عن والديه من غير وصية منهما يجزيه إن شاء الله تعالى. 

لو أوصى بالحجة فأحجٌ الوصي رجلاًء فهلكت النفقة» يحجٌّ من ثلث ما 


أوصى بحجة من ثلثه فحجٌ عنه مرة بجميع الثلث. 


لو قال: أحجُوا فلاناً حجة ولم یقل عني ولم يسم كم يعطي قدر ما يحج 
وله أن لا يحج به إذا أخذه. 
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لو هلت المرأة بحجة الإسلام ومعها محرم ليس للزوج منعها وله منعها لغير 
حجّة الإسلام. 

لو أذن لعبده ثم باع للمشتري أن يحاله. 

ميقات: بلغنا عن النبي بي وَقّتَ لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام 
الجحفة» ولأهل نجد قرن» ولأهل العراق ذات عرق" » وقال: من وقت له وقتاً فهو 
له وقت» ولمن مر به من غير آهله ممن آراد الحجّ أو العمرة ة. ومن أراد دخول مكة 
على أي عرم كان والعر دك وا ا الوقت إلا EY‏ ومن کان وراء 
الوقت فله دخولها لحاجة بغير إحرام. 

ومن أراد الإحرام وأهله في داخل الوقت فوقته من دُويرة أهله وإن تعداه حتى 
دنا من الحرم ثم أحرم أجزأه ولا شيء عليه. 

كوفي دخل بستان بني عامر لحاجة» ثم بدا له أن يحجء فأحرم من البستان» 
الوقت» أما إن جاوز لا يدخلها إلا بالإحرام» وليس لأهل المواقيت ومن دونها إلى 
مكة القران والتمتع کالمکی. 

ووقت أهل مكة الحرم للحج والتنعيم للعمرة» فإن أهلّ بالعمرة خارجاً من 
الحرم من غير التنعيم جاز» وذاك وقت له. 

كوفي دخل مكة : ثم آحرم بالحح ووقف بعرفة وعلیه دم لترك الوقت. فان 
رجع إلى الميقات قبل أن يأتي عرفة فلم يلب بمنزله من لم يرجع عند أبي حنيفة» 
وعندهما إذا رجع إلى الوقت سقط عنه الدم. أما لو لبّى حين رجع سقط بالاتفاق» 


(1) رواه من حديث ابن عباس رضي الله عنهما ES‏ 
رقم: : 1452 ومسلم» » باب: مواقیت الحج والعمرة» رقم: 2861 وتمام لفظ البخاري: هُنّْ لهن 
ولمن أتى عليهن من غيرهن ممن أراد الحج والعمرة» ومن كان دون ذلك فمن حيث أنشأ حتى 
أهل مكة من مكة). 

(2) . لآن بستان بني عامر موضع هو داخل الميقات إلا أنه خارج الحرم» وهي التي تسمى الآن نخلة 
محمود بن كمال (حاشية ابن عابدين 2/ 581(. 





کتاب المناسك 353 


كوفي دخل مكة بغير إحرام لزمه حجَّة آو عمرة آیهما شاء وإن رجع إلى وقته 
وأهلّ بحجّة الإسلام أجزأه من حجته ومن دخوله بغير إحرام ا ولو أقام 
بمكة حتى ذهب عامة ذلك ثم أحرم بحجة الإسلام من الوقت لم يجزه عن دخوله 
الأوّل بغير إحرام فعليه حجّة أو عمرة لذلك الدخول. 

لو جاوز الوقت د ثم أحرم بالحج ففاته سقط عنه دم ترك الوقت. ومن جاوز 
وقته غير محرم ثم أتى وقتاً آخر فأحرم منه أجزأه. 

عبد دخل مكة مع مولاه بغير إحرام» ثم أذن له مولاه» فأحرم بالحج لزمه دم 
إذا أعتق لترك الوقت بخلاف النصراني يدخل مكة ثم يسلم ثم يخرج من مكة. 

غلام دخل مكة د ثم احتلم بمكة د ثم أحرم بالحج لا شيء عليه لترك الوقت» 
وإن كان أهل , به قبل احتلامه ثم احتلم قبل أن يطوف وقبل أن يقف بعرفة لم يجزه 
من حبَة الإسلام إلا أن يجدّد إحرامه قبل أن يقف بعرفة فيجزيه. أما العبد لا يجزيه 
وإن جدّد بعد العتق وإنما يجزيه إذا أهلّ بعد عتقه. 

فوت: رجل أهلّ بحجّة ففاته» یحل بعمرة وعلیه الحجٌ من قابل. وإن كان قارناً 
يطوف ويسعى لعمرته» وکذلك لحجته. ويحل عليه الحجّ من قابل» وما أصاب في 
إحرامه من صيد وغيره فعليه کفارة ولجماعة دم فإن أقام محرماً حتى حجٌ من قابل 
بذلك الإحرام لا يجزيه من حجته فإنه إذا فاتته الحجة صار إحرامه للعمرة. 

لو أهلّ بحجتين وقد فاته الحجٌّ یحل بعمرة وعلیه عمرة وحجتان ودم"" 

ولو ساق هدياً للقران وقد فاته یصنع بهدیه ما شاء وكذا إن لم يفت» ولكن 
E‏ ب اواك لصم حر حرسي عا 1 ۲39 


لو أهلّ بعمرة فى ي أشهر الحجّ فقضى عمرته بعد يوم النحر جازء ولو أهلٌ 
الحاج يوم النحر بحجة أخرى لزمته ويقضي ما بقي عليه» ولزمه دم لجمعه بينهما 
ويقيم حراماً إلى الحول. 


(1) لأنه صار رافضاً لاحدی الحجتین» ولزمه دم لرفضها» وقضاء حجة وعمرة» ثم قد فاتته الأخرى 
فیتحلل منها بالطواف والسعي وعلیه فضاوها (انظر: المبسوط 4/ 320(. 
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لو هل بحجتين أو عمرتين يكون رافضاً لأحدهما حين تسير متوجهاً مكة في 
قول أبي حنيفة وإن لم ينو. وقال أبو.يوسف: أراه رافضاً حين أهلّ قبل أن يسير. 
وقال محمد: لا يلزمه إلا أحدهماء وكذا لو هل بإحداهما ثم بالأخرى. 

لو حاضت مضت في حجتها غير أنها لا تطوف حتى تطهرء وعليها طواف 
الصدرء ولا كفارة عليها لتأخيرها طواف الزيارة لعذر الحيض. أما لو طافت للزيارة 
يوم النحر ثم حاضت ليس عليها طواف الصدر. 

ولیس علی آهل مکة ومّن دون المیقات طواف الصدر. 

وکذا الآفاقي إذا اتخذ مکة داراً حتی لو بدا له الخروج بعده لم یلزمه آیضا. 
آما لو نوی الاقامة بمکة آیاما لم یسقط عنه طواف الصدر ون طالت الاقامة. 

ومّن فاته الحجّ لم يسعه أن يقيم حراماً في منزله من غير عذر» ولا يحل 
بالهدي إلا أن يبعث به. 

إحرامان: لا يضاف العمرة إلى الحم والحج يضاف إلى العمرة» ومن أهلٌ 
بحجة ثم أضاف إليها عمرة لزمه وهو قارن» وقد أساء. أما من أهلّ بالعمرة ثم أهلّ 
بالحج فهو قارن وقد أحسن. فإن أهلّ بالحج وطاف له أشواطاً ثم أهلّ بالعمرة 
رفضها وعليه قضاؤها ولزمه للرفض دم. 

أما المكى لا يقرن بحال فإن قرن يرفض العمرة ويمضى فى الحجة» وكذا أهل 
اا جسم ولا قزانا: لوت چ ا ی ا واه طاف تلع : 
ثلاثة أشواط ثم أحرم بالحج رفض في قول أبي حنيفة» وعندهما يرفض العمرة. أما 
لو طاف أربعة أشواط ثم أهلّ بالحج فإنه يفرغ مما بقي من عمرته ثم من حجته 
وعليه دم. 

وإن كان كوفيا لا دم عليه. 

كوفي طاف للحجة ثم أحرم بعمرة» يرفض عمرته. وكذا إن أهلّ في أيام 
النحر قبل أن يفرغ الأوّل فإن أهلّ بها بعدما حل الاو مضى عليها وليس عليه 
شيء. 

محرم بعمرة جامع ثم أضاف إليها عمرة أخرى يرفض هذه ويمضي في 
الأولى. 


لو هل بحجتین ثم جامع لزمه دمان ويمضي في إحداهما ويرفض الأخرى 
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وعلیه قضاء التي مضی فیها وعمرة وحجة ودم مکان الحجة المرفوضة. آما ان جامع 
بعدما سار علیه دم واحد عند آبي حنيفة. 

e 

lL‏ و 
کان قارناً. 

كوفي قرن فطاف لعمرته في آشهر الحجْ ثم رجع إلى أهله ثم وافى الححّ 
فحجٌ كان قارناً ولم يسقط عنه دم القران بسبب رجوعه بخلاف المتمتع. 

كوفي اعتمر في آشهر الحجٌ وساق هدياً لعمرته وهو يريد الحج» فطاف 
اجو ا ثم يرجع إلى أهله ثم حجّ من عامه كان متمتعاً إذا لم يرجع إلى 
أهله حلالاً. 

وقال محمد: متى رجع الكوفي إلى أهله بعدما طاف الأكثر فهو بمنزلة المكي 
لا متعة له. 

هل بعمرة في آشهر الحج ثم آفسدها بالجماع فلما فرغ منها أهلّ بأخرى 
ينوي قضاء‌ها ثم حجْ من عامها لم یکن متمتعا؛ أما إن خرج من مكة وجاوز وقتا من 
المواقيت ثم أهلّ بعمرة في آشهر الحجٌ وحج من عامه ینظرغ إن كان جاوز الوقت 
قبل أشهر الحخّ يكون متمتعاً وان جاوز ذ في أشهر الحجٌ ليس بمتمتع ويكون بمنزلة 
أهل مكة. 

عن محمد بن الحسن في كتاب آثار أبي حنيفة رواه أبو حنيفة عن محمد بن 
مالك الهمدانى عن أبيه قال: خرجنا فى رهط نريد مكة» حتى كنا بالربذة» رفعت لنا 
خيمة فإذا فيها أبو ذر الغفاريء فأتيناه وسلمنا علیه فرفع جانب الخيمة فرد السلام 
وقال: من أين أقبل القوم؟ قلنا: من الفج العميق» قال: أين تريدون؟ قلنا: البيت 
العتيق» قال: آله الذي لا إله إلا هو ما غير الحج» فکور علینا ذلك مراراً فحلفنا له 
فقال: انطلقوا فاقضوا نسككم ثم استأنفوا العمل" . 


(1) ذكر القصة ابن الهمام السيواسي في شرح فتح القدير 2/ 476. 
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من الجامع الكبير 

صيد: قال رحمه الله -: حلال جرح صيداً في الحرم وقيمته عشرة ثم صارت 
قيمته خمسة عشر في عين أو سعر ثم مات من ذلك عليه ما نقصه جرحه. وقيمته 
یوم مات زائدا فإن ذهب شيء من العين بغير جنايته رفع ذلك عنه وإن انتقص سعره 
لم يحط عنه شيء» وإن كان جرحه وقيمته عشر فكفر عنه ثم زادت قيمته فصارت 
قيمته خمسة عشر في بدن أو سعر ثم مات فعلى الجارح فضل القيمة» وهذا 
مخالف. 

دابة جرحها إنسان فزادت قيمتها في بدن ثم ماتت لا يضمن الزيادة وبخلاف 
ما لو أخذ صيدا ثم انتقص من عينه شيء بغير فعله لم يدفع عنه. 

حلال رمى سهماً من الحرم إلى الحل فجرح صيداً ومات منه يضمن. خلافاً 
لزفر فإن كانت قيمته عشر ثم صارت خمسة عشر بزيادة سعر أو عين ثم مات من 
جراحته فعليه قيمته يوم مات. فإن كان كفر عنه ثم ازدادت قيمته ثم مات لم يضمن 
الزيادة. 

بخلاف ما إذا كان الصيد في الحرم. 

رجل أخرج ظبية من الحرم فباعها صح البيع» ولو ذبحها كانت ذكية غير أنه 
يكره هذا الفعل» فإن ولدت بعد البيع وازدادت قيمتها في بدن أو سعر ثم ماتت هي 
وأولادها ضمن قيمتها يوم ماتت وقيمة أولادها يوم موتهن. 

لو أدذى جزاءها قبل البيع أو بعده ثم ازدادت وولدت هلكت مع أولادها لا 
شيء عليه في زيادتها وأولادها. 

محرم جرح صیداً في الجل ثم حل من احرامه ثم ازداد في بدن آر شعر ثم 
مات علیه قیمته یوم مات فان کان آدی جزاءه ثم ازداد ثم هلك من جراحته لم 
يضمن شيئأء وإذا لم يكفر لم يصر جزاؤه عفواء فإن كان محرماً على حاله ففداه ثم 
زاد ثم هلك ضمن الفضل. 

وكذا لو كان أخذ الصيد ثم حل ثم ازداد ثم مات ضمن الفضلء فإن أخذه 
بعدما حل ثم ازداد ثم مات لم يضمن الزيادة. 

والحلال إذا أخذ صيداً في الحرم ففداه ثم أمسكه ثم زاد ثم مات ضمن قيمته 
آخری یوم مات زائداء فان إمساكه جناية أخرى. ثم ذكر مسألة البيع. 
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رجل أوجب بدنة وقلّدها تطوعاً أو من فريضة عليه ثم باعها وسلمها جاز البيع 
كبيع النصاب بعد الحول. 

صيد: حلال جرح صيداً في الحرم جرحاً لا يستهلكه ثم جرحه آخر جرحاً لا 
يستهلكه ثم مات منهما جميعاً فإن الأوّل يضمن ما نقصته جراحته من قيمته صحيحاً 
والثاني يضمن ما نقصته جراحته وبه الجرح الأول. 

أما لو كان جرح الأوّل استهلكه بقطع يد والثاني كذلك بقطع رجل فعلى 
الأول قيمته صحيحاًء ولو لم يهلك بالجرح الأول. وإنما استهلك الثاني بجرحه 
ومات منها فعلى الأول ما نقصه جرحه. وعلى الثاني قيمته كاملة وبه الجرح 
الأوّل. 

محرم جرح صيداً جرحاً لا يستهلكه وجرحه محرم آخر كذلك ثم مات منهما 
ضمن الأوّل قيمته به الجرح الثاني» وعلى الثاني قيمته وبه الجرح الأول. 

ألا ترى محرمين قتلا صيدا بضربة كان على كل واحد منهما قيمته كاملة. 

ولو قتله حلالان بضربة كان على كل واحد نصف قيمته صحيحاً. 

ولو كان الحلالان قتلا بضربتين فعلى الأوّل ما نقصه جرحه من قيمته صحيحاً 
وعلى الثاني ما نقصه من قيمته مجروحاً بالجرح الأول وما بقي فعليهما نصفان. 

الجر في الجر ا ارقي عر الحرم 

لو جرحه قارن جرحاً لم يستهلكه ثم جرحه محرم جرحاً آخر جرحاً لا 
يستهلكه ثم مات منهماء فعلى الأوّل قيمتان وبه الجرح الثاني» وعلى الثاني قيمته وبه 
الجرح الأول. أما لو كان الثاني قارناً أيضاً فعليه قيمتان وبه الجرح الأول. 

حلال جرح صيداً جرحاً لا يستهلكه ثم جرح حلال آخر کذلك والصيد في 
الحرم» ثم جرح حلال آخر کذلك والصید في الحرم. ثم ازداد ثم مات وقد برهن أن 
ضمان الزيادة علیهما نصفین. 

ولو كانت الزيادة بين الجرحين لكان على الاوّل ما نقصه جرحه من قیمته غير 
زائد» وعلی الثاني ما نقصه جرحه من قیمته زائدا ثم مات بقي من قیمته زائد 
لیا وتان 

لو کان الاوّل قطع ید الصید ثم زاد ثم قطع الثاني رجله فعلى الأوّل ما نقصه 
جرحه من قیمته زائدا؛ وغرم الثاني ما نقصه من قیمته به الجرح الأوّل زائداً ولو كان 
الأول لم يستهلكه والمسألة بحالهاء فعلى الاوّل ما نقصه بلا إشكال ثم عليه نصف 
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قيمته زائداً به الجرحان جميعاًء وعلی الثاني قيمته زائداً به الجرح الأول» وكذلك لو 
كانت الزيادة بعد الجنايتين. 

اه ا ااه سر ب تاد يها 
ار وو وة ا 99 E‏ 
منهما فعليه قيمته للعمرة وبه الجر ح الثاني وعليه قيمته للحج به الجرح الأول. 

ولو حلّ من عمرته ثم قرن حجَّة وعمرة ثم جرحه جرحاً آخر فعليه قيمته 
ET‏ الثاني» عو ع الأول. ا جرج الأول 
أو رجله كان كذلك. 

محرم وحلال قتلا صيداً في الحرم بضربة واحدة فعلى الحلال نصف قيمته 
صحيحا وعلى المحرم قيمته صحیحا آیضاء ولو قتلاه بضربتین وقعتا معا فعلی کل 
واحد منهما ما نقصته ضرته. 

ولو جرحه الحلال ثم جرحه المحرم فعلی الحلال ما نقصه جرحه من قيمته 
صحيحأء وعلی المحرم ما نقصه جرحه من قیمته مجروحا ثم على الحلال نصف 
قیمته به الجرحان» وعلی المحرم فیمته به الجرحان. 

مفرد وقارن وحلال قتلوا صیداً بضربة واحدةء فعلی الحلال ثلث قیمته 

صحيحاً. وعلی المفرد قیمته وعلی القارن قیمتان ولو بدأ الحلال ثم ث: نی المفرد ثم 
ثلْث القارن فمات من کله فعلی الحلال ما نقصته جراحته من قیمته صحیحاً وعلیه 
به الجرحان الولان وعلیه قیمتان به الجرحان الأولان» ولو کانت الجنابة الأولی 
مستهلکة والثانية مستهلکة والمسألة بحالها» فعلی الحلال قیمته صحیحً وعلی 
المفرد قیمته وبه الجرح الاوّل یرفع عنه الجرح الثالث» وجعل في هذا الجرح الاوّل 
قطع الرجل. وفی الثانية فقء العینین» وهذا یخالف الأوّل لتغایر الجنایتین. وفی 
المسألة الأولى قطع يد وقطع رجل فیکون من جنس واحد. آما القارن یغرم قیمتین 
به الجنايتين. 
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مفرد بعمرة جرح صيداً ثم جرحه حلال ثم أضاف المفرد إلى عمرته حجّة ثم 
جرحه جرحاً آخر ثم مات من كله فعلى المفرد قيمته لعمرته به الجرح الأوسط 
وعليه قيمته للحج به الجرحان الأولان, أما الحلال فعليه ما نقصه جرحه به الجرح 
الأول ثم عليه نصف قيمته به الجراحات كلها. 

ولو حل المفرد بعمرة بعدما جرحه ثم جرحه الحلال ثم قرن المفرد ثم 
جرحه فعلی المفرد قیمته لعمرته به الجرحان الاخران» وعلیه قیمتان للقران به 
الجرحان الأولان» وعلى الحلال ما نقصه جرحه وعليه نصف قيمته فوا 
بالجراحات كلها 

ولو کانت الجراحات کلها استهلاکاً قطع ید ورجل رقت عینین فعلی المفرد 
بالعمرة للعمرة قیمته صحیحاء وعلیه للقران قیمتان به الجرحان الاولان» وعلی 
الحلال ما نقصه جرحه ونصف قیمته به الجراحات الثلاث. 

وتأویل المسألة: أن الأوّل قطع يده والحلال قطع رجله ثم القارن فقأ عينه. 

حلال أخذ صيداً من المحرم فقتله محرم في يده فعلى الحلال جزاؤه وعلى 
المحرم جزاؤه ورجع عليه الحلال بما ضمن. 

ولو أخذه المحرم فقتله الحلال في يده وهو في الحرم؛ فعلى المحرم قيمته 
بالأخذ» وعلى الحلال قيمته بالقتل» ورجع عليه المحرم بما غرم. 

فإن قتله صبي أو نصراني لم يلزمهما شيء. 

حلدل دل مجرزما على ميد آو حلالا آو تصرانیاً او صبیا فقتله المدلول؛ فلا 
شيء علی الحلال ولو كان محرماً فدلّ علیه فقتله المدلول فعلی الدال الجزاء. 

عن ابن عباس إن جبريل ‏ علیه السلام - وقف علی رسول الله يي وعلیه 
عصابة حمراء قد علاها الغبار» فقال له رسول الله ية: ما هذا الغبار الذي أرى على 
عصابتك آیها الروح الأمین؟ قال: ژرث البیت - يعني الکعبة - فازدحمت الملائكة 
على الركن فهذا الغبار ترى مما تثير الملائكة بأجنحتهاء والله أعلم. 
من الجامع الصغير: 


قال رحمه الله -: لو طاف فى جوف الحجر يعيد الطواف ما دام بمكة» ولو 
أعاد على الحجر أجزأه» وذلك بأن يتسوّر الحائط فيطوف حول الحطيم خاصة سبعة 
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أشواط وإن شاء أخذ من الجانب الشرقي من الحطيم فيبدأ به حتى ينتهي إلى 
الجانب الغربي منه. فهذا شوط. ثم يعود إلى الجانب الشرقي ولا يعد هذا العود 
شوطاً لكونه منكوساًء ثم يعود من الجانب الشرقي إلى الجانب الغربي» فهذا الشوط 
عليه. وإنما الرمل في طواف العمرة وطواف القدوم مفرداً كان أو قارناً. وإن كان 
متمتعا إن شاء طاف للقدوم للحج ورمل وسعى ثم لم يرمل بعده في ذلك الحج»› 
وان لم یطف المتمتع للقدوم ينبغي آن یرمل في طواف الزيارة ويسعى بعده» وإنما 
الرمل في طواف العمرة سعي. 

ولو طاف للزيارة جنبه وطاف للصدر طاهرا انتقل هذا إلى الزيارة ولزمه 
للتأخیر عند آبي حنيفة خاصة وأما لو كان في الزيادة محدثاً لم ينقل الثاني إليه 
ولكن يلزمه شاة إن رجع إلى أهله قبل إعادته. 

ولو طاف للزيارة جنباً ولم يعد حتى رجع إلى أهله لزمه جزور في المعتمر 
متى طاف جنباً ثم زجع إلى أهله لزمه شاة. 

المحرمون آربعة: مفرد بالحج» مفرد بالعمرة» قارن» متممّع . 

والطواف في الحجٌ ثلائة: طواف التحية یقال له طواف القدوم» وطواف الا 
وطواف أحداث العهد بالبیت» وهذا سّْ". 

والثاني: طواف الزياری ویقال له طواف الافاضة وطواف یوم النحرء فهذا 
فرض. 

والثالث: طواف الصدر. یقال له طواف الوداع وهذا واجب "۳ . 

الدماء ثلاثة: ما يجب جزاءه عن جناية کجراء الصید والحلق واللیس 
والتطيّب. 


(1) وهذاسنّة: للآفاقي القادم إلى مكة عند الحنفية والشافعية والحنابلة» تحية للبيت العتيق» لذلك 
يستحب البدء من دون تأخير (الموسوعة الفقيهة 29/ 121). 

(2) واجب عند الحنفية والحنابلة والأظهر عند الشافعية» ومستحب عند المالكية (الموسوعة الفقهية 
9 122(. 
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والثاني: القران والتمتع وجب شکراً فهو بمنزلة الأضحى. 

والثالث: دم الإحصار. 

والإحرام على ثلاثة أنواع: لأهل مكة من جوف الحرم للحج» وأما للعمرة من 
أدنى الحرم وهو التنعيم. 

ولأهل ما وراء الميقات یحرمون من آوطانهم. ولاهل الافاق یحرمون من 
المواقيت. 

لأهل العراق العقيق وهو ذات عرق. 

ولأهل اليمن يلملم. 

ولأهل المدينة ذا الحليفة. 

ولأهل نجد قرن. 

ولأهل الشام الجحفة. 

محرم تخضّبت رأسه آو لحیته بالحناء ملبداً لزمه دمان» دم طيب ودم التغطية. 
وإن كان مائعا فدم واحد للطيب. 

ومن آوجب الحجٌ على نفسه ماشياً يلزمه المشي من حين أحرم إلى أن يطوف 
للزيارة فلا يلزمه شيء قبل أن يحرمء وإن ركب بعدما أحرم لزمه دم إلى أن يركب 
في الأقل من أفعال الحج يتصدّق بقدره من قيمة شاة وسط. ولا يلزمه المشي في 
طواف الصدر. 

قال الهندواني: إن قربت المسافة والنادر يعتاد المشي بلا مشقة زائدة ما ينبغي 
أن يركب مكي يخرج من الحرم ثم يخرج للحج فعليه أن يعود إلى الحرم فيلبي قبل 
أن يقف بعرفة» وشاة تلزمه. 

لو قتل قملة آخذها من نفسه یتصدّق بشيء یسیر"" أما لو قتلها بعدما سقطت 
من بدنه لا شيء عليه لعدم ارتفاقه. 

لو حلق القارن قبل الذبح لزمه دمان عند أبي حنيفة» وعندهما ليس عليه إلا 
دم القران. 


)1( مثل کفب من طعام وقیل في القملتین والثلاث گف من حنطة» وفي الزيادة على ذلك نصف 
صاع من حنطة (العناية شرح الهداية 4/ 172). 
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لو حلق القفا وحده لزمه دم» وکذا الناصية کما هو عادة العرب وعادة الدیلم 
من حلق النواصي والقفا» وكذا ربع اللحية کما هو عادة آهل العراق. وکذا في حلق 
عضو کامل کالساق والصدر والابط والعانة. 

لو شوی المحرم بيضة آو جراداً ضمنه ثم إن أكله لا جزاء عليه ولا يحرم 
ذلك بخلاف الصيد فإنه إذا ذبحه المحرم فحكمه حكم الميتة. 

ومن أراد أن يتمتع فيصوم في شوال ثلاثة أيام ثم يعتمر لا يجزيه من التمتع 
وإنما يجزيه إذا صام بعدها بعد الاحرام وإن لم يطف يذبح يوم النحر بعدما صلى 
أحد المسجدين قبل أن يخطب الإمام جاز. 

فهذا دليل على جواز صلاة العيدين في موضعين من مصر واحد. كيف ما كان 
الحمام المتروك صيد. هذا قول أبي حنيفة والله أعلم. 

عن محمد بن علي زين العابدين» عن جابر بن عبد الله قال: كنت خرجت 
مع النبي بيا في حجة الوداع فلما انتهینا (لی ذي الحليفة فرکب النبي یا 
القصوای فلما استوت به راحلته علی البیداء نظرت آنا فرآیت ملء بصري من بین 
يديه من راكب وماش وعن يمينه مثل ذلك وعن شماله مثل ذلك ومن خلفه مثل 
ذلك والنبي ی بين أظهرنا كالبدر بين الكواكب وعليه ينزل القرآن وهو يلبي 
ويرفع الصوت. وآهلّ الناس بإهلاله وكان معه مائة هدي فنحر ثلاثاً وستين e‏ 
دفع الحربة إلى علي بن أبي طالب رضي الله عنه ‏ وآمره آن ینحر الباقي. ثم آمر 
بطبخها وأكل من لحمها وفرّقهاء ثم رکب ومضی من منی حتی آتی مکة وصلی 
الظهر بمکت والله أعلم. 
من المجزرد: 

قال - رحمه الّه -: علی الأعمی والمقعد والرّین الحجْ إذا كان موسراً وله من 
یرافقه يضعه ويركبه ويقوده إلى مناسکه وحوائجه. 

لو أبى محرم المرأة الخروج معها لا يتحملهاء نفقته وكراه من مالها فعليها أن 
تتكفل منه ذلك إن وفا بذلك مالها. 

لو أسلم النصراني وبلغ الصبي وحاضت الجارية قبل وقت الحم فخافوا 
الموت وهم موسرون فعليهم الإيصاء بالحج. 
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لو أسلم في دار الحرب وهو موسر فمكث فيها سنين ثم تحول إلى دار 
الإسلام فلم يعلم بوجوب الحجّ إلا بعد مضي سنين فيها أيضاء لا يجب عليه حتى 
علم بخبر عدلين أو رجل وامرأتين وله أن يحرم من حيث ما تيسر عليه وكلما طال 
إحرامه فهو أفضلء ولا يحرم قبل أشهر الحج. والحج راكباً أفضل”". 

ولو ساق بدنه أفضلء ولا یقلدها حتی یحرم. وإن قلدها قبل أن يحرم صار 
بالتقليد محرما. 

وإذا بلغ الحاج بئر ميمون وهو قريب من الأبطح» نزل واغتسل أو توضأ إن 
أحبٌ ليتهيأ لدخول مكة وللطواف. يلبّى في طواف العمرة وفي سعیها. 

وإذا أهلّ أهل مكة بالحج ينبغي أن يروحوا إلى منى يوم التروية بمقدار ما 
يصلي الظهر ثم بخطب الامام ثلاث خطب. إحداهن قبل يوم التروية بيوم بعد الظهر 
خطبة واحدة» والأخرى يوم عرفة بعد الزوال قبل الظهرء فجعلها خطبتين بينهما 
جلسة كما في يوم الجمعة بعدما يؤذن للظهرء والثالثة يوم النحر بعد الظهر خطبة 
واحدة قائماً كالأول» ويخبرهم بما بقي من مناسکهم وطواف الصدر. 

لو سقطت حصة من يده عند الجمرة فيأخذ حصاة من غير حصاة الجمرة 
فيرمي بها مكانهاء وإن أخذها من حصاة الجمرة فقد أساء. 

قال أبو حنیفة: دخول البیت حسن وترکه لا یضره ومتى دخله يصلّي 
ركعتين أو أربعاً. 

وذكر الله تعالى في الطواف أفضل من قراءة القرآن. 

والصمت في الطواف أفضل من الحديث. 

ويكره أبو حنيفة الجوار بمكة والمقام بها ويقول: هاجر رسول الله كله منها. 

وبالتسبيح والتحميد صار محرماً إذا نوى به التلبية. 


(1) وذلك لأنه إن حج ماشياً فبالمشي يُسيء خلقه. وربما يقع في المنازعة والجدال المنهي عنه 
وإلا فالأجر على قدر التعب والتعب فى المشى أكثر» كذا فى البحر الرائق 80/3. وقال فى 
الفتاوى الهندية: إن كان الطريق قريباً فالأفضل أن يحج ماشياًء وإن كان بعيداً فالأفضل أن يحج 
راكباً (1/ 220). 

)2( قال في حاشية ابن عابدین 502/2: ولا شك آنه مندوب إذا لم يشتمل على إيذاء نفسه أو غير 
وهذا مع الزحمة حكمأ يكون. 
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حظر: لو أحرم في إزار فيه طيب أو دهن توجد رائحته قدر شبر في شبر 
فمكث ساعة أطعم نصف صاع برّء وإن أقل فقبضة إلا إذا داوم يوما فنصف صاع بر 
وفي الكثير الفاحش دم إذا كان يوماًء وكذا في لبس قلنسوة آو خفین یوماً فدم» وفي 
ساعة نصف صاع وفي أقلّ من ساعة فقبضة من برّء وعلی القارن نصف ما علی 
المفرد» وبتغطية نصف وجهه أو ربع رأسه ما يجب بكله. 

لو نتف من أنفه أو شاربه شعرات لزمه لكل شعرة قبضة» وفي خصلة نصف 
صاع برٌ. 

لو آلقی قملة من رأسه آطعم کسرة وفي الثلاث قبضة وفي الكثير نصف 
صاع. 

ولا بأس بالسواك. 

ويأكل الخبیص الأصفر فیها طیب. ولا یقتل الثعلب ولا الفهد والاسد 
والسبع»› ولا بأس بقتل العظایة"" وسام آبرص والفارة والزنبور والبرغوت والبعوض 
والغراب الأبقع. 

لو دل حلال حلالاً على صيد في الحرم فقتله فعلى القاتل قیمته وعلی الدال 
نصف القيمة. 

وقال أبو يوسف: لا شيء على الدالَ ولا بأس بقطع ما أنبته الناس من الزروع 
والنخيل» وله أن يقطع حشيش الحل وشجره ما شاء. 

وإن طاف عرياناً ولم يعد فعليه دم كما لو طاف بغير وضوء أو منكوساً. 

ولو طافت المرأة مكشوفة الرأس أجزأها. 

لو قال: لله عليّ أن أنحر ولدي وله خمس بنين آو آکثر» لزمه مکان کل ابن 

لو قال: (ن فعلت کذا فلّه علخ ثلائون حجة ففعله لزمه ثلاون حجّة ان شاء 
وك ون اهلك ۱ 

عن ابن عباس: أقبل موسی ‏ علیه السلام - ليحج هذا البيت مع بني إسرائيل 


(1) العظاية أو العظاءة: دويبة من الزواحف ذوات الأربع تعرف في مصر بالسحلية وفي سواحل 
الشام بالسقاية (المعجم الوسيط 2/ 610). 
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وعليه عبايتان قطوانيتان يلبي تجاوبه جبال الشام كان على جمل آحمر* قال ابن 
الزبير: كان يحج هذا البيت سبعماية ألف من بني إسرائيل فإذا بلغوا ذا طوى خلعوا 
نعالهم تعظيماً للحرم ويدخلون حفاة. 
من المنتقى: 

قال رحمه الله -: عند أبي حنيفة الححّ أفضل من الصدقة. والصدقة أعظم 
أجراً من العتق» والوصية بالصدقة أفضل ثم بالحج ثم بالعتق. 

المرأة تحمل نفقة المحرم وكراه إن احتاج. 

وعن أبي يوسف: لا يلزم الحجّ إلا من له فضل مسكن وخادم وثياب كفاية 
وطعام ومتاع لنفسه ولعياله وقوت سنة من ذلك كله فاضلاً ما يبلغه إلى الحج. أما 
إذا لم یکن له ذلك ولکن له دراهم ما یبلغه ومن بلغ من هذه الأشیاء علیه الحجٌ 
حتی لو کان في وقت خروج آهل بلده لیس له آن یصرف هذه الدراهم الی وجه 
آخر وإن كان قبل ذلك له صرفه. 

وعن محمد: لا حجْ علی المقعد ویابس الاعضاء لا یستطیع المشي والقيام 
وإن وجد معينا على ذلك. 

أما على الأعمى لزمه إذا وجد قائداً. 

من فرّط في أداء الحج ‏ يعني تلف ماله فیستقرض ویحجّ فان مات قبل آداء 
دينه رجوت أن لا يأثم. 

من عليه زكاة ماله ألف وحج وفي يده ألف يصرف إلى الزكاة إلا أن تكون 
تلك الألف من غير مال الزكاة فيصرف إلى الحج إن أصابها في أوان الحج» أما لو 
أصابها في غير أوانه يصرف إلى الزكاة. 

إحرام: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: لو أحرم العبد بغير إذن المولى فأحصر 
بعث المولى الهدي ندبا لا حتما. 

أما لو أحرم بإذنه يجبر على بعثه» وكذا إن ضاعت نفقته. 


(1) روى الخبر الأزرقي في أخبار مكة 1/ 48. 
(2) روى الخبر الفاكهي في أخبار مكة 2/ 267. 
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ع 7 


أحبّ إليّ أن يبدأ بمکة فیحح ثم يمر بالمدينة فیزور قبر النبي یا وقبور 
الشهداء. 

لو آحرم من مصره آفضل. 

لو لبّى بحجة يريد العمرة أو على الضد فهو كما نوى. 

عن أبي يوسف: محرمة تطوعاً تزوجت بزوج» فللزوج تحليلها. 

ومن نوى الدخول في الحرم كان محرماً لو أحرم لم ينو شيئأء ثم أحرم بحجة 
فالأول لعمرته شاء أو أبى. وإن أحرم الثاني بعمرة فالأول بحجة أيضا. 

وعن محمد أحرمنت بإذن الزوج قبل أشهر الحم فله أن يللها إلا إذا 
أحرمت من بلد بعيد. 

لو أحرمت تطوعاً بإذنه فأحلها ثم أذن لها فأحرمت ثم أحلها هكذا مراراً» ثم 
حجت من عامها يجزيها عن كلها ولا عمرة عليها. أما إذا لم تحح من عامها فعليها 
لكل تحليل عمرة إلا التي حجّت من عامها أيّ عام كان. 

لو أحرمت بحج التطوع فأحلها ثم آحرمت بحجهة الاسلام وحجّت. فعلیها 
للأول حم وعمرة ودم. 

لو أحرمت أمة منكوحة بإذن مولاها بالحج ليس للزوج تحليلها لو انتهى إلى 
الميقات مع زوجته أو أمته وعزم دخول مكة معها فأحرمت ليس له أن يحللها إلا أن 
ينصرف قبل دخولها. 

والإذن هو أن يقول لها: إذا أحرمت بغير إذني أصبت أو أحسنت أو وقفت أو 
رضیت فعلك آو آجزت لك آو آذنت لك المسیر الی مکة. 

لو استحق هدي المتمتع لم یبطل تمتعه. 

لو آحرم مجامعاً ولابساً یجزیه وهو مکروه. 

كوفي دخل مكة مراراً بلا إحرام يلزمه لكل مرة حجّة أو عمرة. 

لو أحرم بعدما جاوز الميقات فإن استلم الحجر ليس له أن يرجع وقطع 
التلبية. 


لو وقف بعرفة فبدا له آن یرجع الی مکة وطاف للقدوم ثم عاد إلى عرفة قبل 
إفاضة الإمام لا يجزيه من قدومه وقد تمٌّ بوقوفه الأول. 
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لو سعی بین الصفا والمروة وبلغ حده ولکن ينتهي الی ما بینه وبین المروة 
مقدار الثلث ثم رجع إلى الصا فهکذا فعل سبع مرات یجزیه وعلیه دم. 

عرفة: عن أبي حنيفة: لو حصل بعرفة وهو حلال يريد أن يحرم بالحج يجب 
أن يحرم قبل صلاة الظهر حتى يصح الجمع بينهما. 

وعن محمد: لو رأی الهلال وحده لا یقف وحده وان علم آن إمامه قد أخطأ 
بتأخيره إلى الغد. 

لو شهدوا بأن هذا اليوم يوم عرفة فلم يقبل شهادتهم ثم يقف الإمام يوم النحر 
لا يجوز للشهود أن يقفوا إلا مع الإمام. 

لو أخر الإمام الوقوف بعرفة إلى يوم النحر لأمر خافه لم يجز الوقوف مع 
العلم. ۰ 

طواف: عن آبي یوسف: طاف المحرم بالحج یوم النحر عن نذر علیه ینفع عن 
طواف الزیارة. 

عن محمد: لو استأجر رجل قوماً لیحملوا امرأة وطافوا بها ففعلوا وینوون عن 
طوافهم أيضاًء يجوز طوافها وطوافهم» ویجب الاجرة. وکذا لو حمل انسان أمّه 
وطاف بها ونوی للنفسه آیضا. 


وکذا طافوا بالمخمی علیه ونوی عن طوافه یجزیه أما إذا لم ينو عنه ولا 


وایتداء السعي بالمروة لم یصیح!!؟ 
قال أبو حنيفة: لو صح المريض بعدما رمي عنه في أيام الرمي لا يلزمه أن 
تعيك. 


نذر: عن أبي حنيفة: لو قال: أنا محرم بحجة فهلّ بالعمرة إن فعلت كذاء صحٌّ 
ولزماه إن فعله. 


)1( لا روی سملم فى یا بات : حجة النبي كو رقم : 3009: حرج واب ا السا 


فلما دنا من الصفا قرا: ۱۷ 5 سا والسوة من مار لو ۰ [البقَرَّة: الآية 158] أبدأً بما بدأ الله 
به» فبدأ بالصفا فرقى عليه... إلخ. 
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أحدهما حجّة والآخر عمرة ومشى لكل واحد من مكان الحلف. 

لو خرج ماشياً ليمينه مُهل بالحج فأفسده بالجماع. 

لو أحصر فيقضيه ماشياً من بلده لا من موضع إحصاره» آما لو مشی لیمینه 
إلى بعض الطريق ثم بدا له أن لا يحج من عامه فأقام هناك أو اشتغل بالتجارة 
ومضى إلى مصر آخر ثم بدا له أن يمضي في حجته فله أن يمشي من الموضع 
الذي بلغ. 

عن أبي يوسف: لله عليّ أن أحجٌ. وذلك في غیر آشهر الحج. فمات قبل 
آشهر الحج لزمته حجة. 

خراسانی قال فی بلده: ٍن کلمت فلاناً فعلی المشی الی بیت الّه. فکلمه 
بالكوفة لزمه المشي از ۱ ۱ 

عن محمد: لله علي المشي إلى بيت الله ثلاثون شهراًء علیه عمرة واحدة. 

آما في قوله: لائون سنة لزمه ثلائون حجة وعمرة. 

حظر: عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله -: محرم عالج ذکره فأنزل لزمه دم. 

أكره إجارة على بيوت مكة في أيام الموسه”". 

لو ابتدأ العقاب أو البازي في إيذائه فى طعامه أو غير ذلك لا شيء عليه. وكذا 
غراب الزرع 2 وإن ابتدأه بالقتل لزمته كفارة. أما الغراب الذي يخلط بالزرع الجیف 
لا کفارة فیه. 

لو اضطر محرم في مخمصة لا یتناول الصید ویتناول الميتة. عن آبي یوسف: 
باتیان البهيمة لا یفسد الحح ویلزمه دم إن أنزل. 

محرم آصاب صیدا في مدينة السلم ثمینا في البلد لزم قیمته بالغا ما بلغ 
لصاحبه» آما الجزاء في الکفارة تقدر قیمته. 

ظباء الحرم والحمام يغالي السفهاء في قیمتها لا یقوم علی الحرم الا علی 
اللحم آو قيمة الفراخ التي توکل. 

وکذا صناف الطیور تتخذ للترفه من الصیاح وحسن المنظر بخلاف ما في 


(1) قاله آبو حنيفة - رضي الله عنه - وقال: وأرخص فيها في غير أيام المواسم. 
(2) هو الغراب الصغير الذي يأكل الحبء ویقال له: الرَاغ. 
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الغصب حين ضمن على ما يشتري في البلد ما خلا المحرم من اللهو كقيمة الديك 
لمقاتلته والكبش لنطاحه والتيس للعبه» وما يعلق في فسطاطه ومات من غير علمه 
لزمه فداء. 

ولا شىء فى قتل كلب الماء والسّلحفاة كالسمك. 
رأسه» بخلاف الإجانة أو جام من زجاج أو صفر أو حديد أو خشب أو حجر أو 
حل غاا فا و وان عط کلت امه او رة کر ف تلا 
الحلق. 

لو لبس آنواع ثياب أو ثوباً فوق ثوب لضرورة» فحكم الكل واحد» أما لو 
اضطر إلى لبس قميص فلبس قلنسوة من غير ضرورة لزمه كفارة غير كفارة 
الضرورة. وما دام توهم الضرر قائم فهو ضروري» فاذا زال توهم الضرّر فداوم بعده 
على لبسه بمنزلة ابتداء لبسه من غير ضرورة. 

لو حم يوماً ويوماً لا أياماً فلبس الثياب كل يوم الحمى أياماً يكفيه كفارة 
واحدة. 

آما لو حضره عدو فلبس اللّامة© والمغفر فكلما حضر لبسء فإذا غاب نزع 
مراراً لزم كفارة واحدة. أما لو كان في الثانية عدرٌّ آخر سوى الأوّل لزمه كفارة أخرى 
كما لو ذهب خمی غِبَ وأخذته حمى رِبْع كما لو برأ من جرح داواه ثم أصابه جرح 
آخر فداواه بطيب مرة أخرى. 

لو أصابه طيباً فهراق له دم ولم يغسل الطيب عن ثوبه أو بدنه فعليه دم آخر 
لترکه» فيجب أن يغسل الطيب أولا ثم يكفر. 

وما يسقط من شعرات رأسه ولحيته عند الوضوء لزمه كف من طعام إلا أن 
يزيد على ثلاث شعرات. فإن بلغ عشراً لزمه دم. 

لو تعذر عليه أجرى الموسى على رأسه لجراحات وقضى نسكه فإنه يحل في 
)1( لأنه لا يُعد ذلك أبساً ولا تغطية. 
(2) اللأمَة: الدَرْع» بهمزة ساكنة ويجوز تخفيفها (المصباح المنير 2/ 560). 
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العمرة» أما في الحجّ يؤخْره إلى أيام النحر» ثم حل لرجاء البرء کتأخیر التیمم ٍلی 
آخر الوقت لرجاء وجود المای وكذا التقصير وعدم الموسى ليس بعذر. 

وليس لهم اتخاذ البنيان بمنى فإنه مباح. 

ولا يجب بالدلالة على قطع الشجر شيء بخلاف دلالته على الصيد. 


اضطر المحرم فوجد لحم إنسان وصيد أو لحم خنزير وصيداًء يأكل لحم 
الصید. 

آما لو آصاب لحم کلب وصیداً یأکل لحم الکلب. 

ولو اضطر إلى صيد وإلى أخذ مال إنسان فإنه يذبح الصيد ويأكله ولا يأخذ 
مال الإنسان. 

قران: عن أبي يوسف: إذا قدم مكة فطاف بنيّة التطوع فلعمرته. ولو طاف 
لعمرته أربعة أشواط ولم يسع لها ثم طاف يوم النحر للزيارة وسعى ثلاثة أشواط 
تحول لعمرته. وكذا سعيه لعمرته. 

عن محمد: لو طاف في رمضان لعمرته فهو قارن» ولکن لا دم عليه إذ لم 


Ea 
تمتّع: عن أبي يوسف: اعتمر ذ في أشهر الححّ ثم عزم على المقام شهرين» ثم‎ 
حح من عامه؛ فهو متمتع تع. آما لو عزم المقام علی البد لم يكن متمثع‎ 


إن لم يصم المتمتع ثلاثة آیام حتی مضی یوم النحر فإنه يحل وعلیه هدیان. 

وعن محمد: لو آتلف هدي انسان ضمن قیمته یوم النحر ما ينبغي آن یحل 
ويشتري بها آخر بخلاف ما [ذا عطب من غیر فعل آحد الا آن ينوي تلك القيمة على 
المستهلك فیصیر كما هو بنفسه. 

لو عزم المتمتع الرجوع إلى بلده بعد عمرته حلق ولبس لا شيء عليه» وان بدا 
له المقام فعليه لحلقه دم ولجميع ما صنع من جماع ولبس وطيب دم آخر. 

لو أحرم بعدما قضى حجته في أيام التشريق عليه أن يقيم حراماً حتى تمضي 
أيام التشريق ثم يطوف ويسعى ولا شيء عليه. 

وصيّة: عن أبي حنيفة: أوصى بالحج فيحج من وطنه أو من موضع يقرب إليه 
وطنه بأن يمضي إليه ويرجع إلى وطنه من ليلته. 
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لو قال: آحجوا عني فلان؛ فیحج غیره. جاز. آما لو قال: آحجوا عني فلاناً ولا 
یحج عني الا هو فمات ذلك الرجل يدفع إلى ورثته ولا يجوز أن يدفع إلى غيره 
بعده. 

لو قدم مکة قبل یوم التروية بثلائة آیام فتفقته من ماله. 

ولو قال: آعطوا مالي فلاناً لیحجٌ ولم یقل غني. جاز فیأخذ المال وله أن لا 

وعن آبي یوسف: وجب علی انسان لائون حجَة فمات قبل وقت الحجْ یحج 

لو قال لابنه: حجٌ عني على أنه يحجٌ عنه رجلا وعن محمد: لا يحجٌّ عن 
وس یج 

لو آقام الوصي البيّنة علی المُجَهْ" بالکوفة یوم النحر ولم یحجٌ وزعم 
المجهز آنه حجْ فالقول قوله ولا تسمع بينة الوصي بعدما فات الحح. لا ینفق من 
مال المیت وما آنفق قبله لا یضمن. 

إذا مرض المجهز ليس له أن يدفع مال الميت الذي دفع إليه لنفقته إلى غيره 
في الطريق إلا أن يطلق له ذلك. 

لو استرد الامر ماله بعدما آحرم المجهز له ذلك والمحرم يمضي في إحرامه 
وبعد فراغه من الحج لیس له استرداده حتی یرجع الی آهله» فان فضل شيء من 
نففته پر ده. 

رجل له آلف لا مال له غیرها فدفعها اٍلی رجل لیحج عنه ثم مات للورثة 
استردادها وتضمین ما آنفق منها. وان مات بعدما آحرم المدفوع له حتی لو بقي في 
يده وتم الحول يجب الزكاة على الورثة سوى ما آنفق. 

لو حجٌ الوارث عن الميت على أن لا يرجع في التركة لم يقع عن الميت عن 
فرضه وإن أمر به الميت. وكذا الكفارة والزكاة على هذا. 


(1) المُجَهّرَ: هو الذي يبعث التجار بالجهازء وهو فاخر المتاع أو يسافر به. 
والمجَهّز: الذي ججهّز أي هيء له ما احتاج إليه من الزاد والعتاد ليحج عن غيره 
(المغرب 171/1). 
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لو ضاعت النفقة في الطريق فحج المأمور عن الميت من مال نفسه فإئه تطوع 
للميت» فيحج عن الميت فرضه إلا إن ضاعت بعدما أحرم يجوز عن فريضة الميت 
لو مرض المأمور ينفق من مال الميت قدر مكث القافلة. 
لو شرط المأمور ما فضل من مال الميت فهو له» فالشرط باطل» ويجب الرد 
إلى الورثة. 
لو مرض وأنفق جميع ماله لا يجب على الوصي أن يبعث ماله ليرجع إلى 


0 


أهله. 
ولو قال الوصي: لو نفد المال آستقرض وعلی قضاژه» صم هذا الضمان منه. 
عن النبي كَكة: ال ات ل «والله إنك لخير أرض 
وأحب أرض الله إليَ» لولا أني أخرجت منك لما خرجت»”! وال المو وود 


من الأجناس: 

عن الحسن عن أبي حنيفة ‏ رحمه الله : لو وقع تأخر العصر عن الظهر 
والعشاء عن المغرب من جهة الإمام لا يكره للمؤتم أن يصلي رکعتین بینهما. 

وقد اختلفت الروايات عن أبي حنيفة إذا صلّى الإمام الظهر قبل إحرامه بالحج 
هل له أن يصلي العصر معه في وقت الظهر. 

لو صلّى في طريق المزدلفة لعذر مرض أو غيره ثم بلغ المزدلفة قبل طلوع 

لو نذ بعيره من عرفات فتبعه حتى خرج من عرفات قبل دفع الإمام أو أخرجه 
البعير عليه دم بالعود إليه لا يسقط ذكره في إملاء المناسك. : 


(1) رواه الترمذي باب: في فضل مکة رقم: 3925 وفيه: واقفاً على الحزورة» وأبو يعلى في مسنده 
من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه -» رقم: : 5954 وتمامه: «وإنها لم تحل لأحد كان قبلي؛ 
وانما أحلّت لي ساعة من نهار» ثم هي من ساعتي هذه حرام لا بُعضد شجرها؛ ولا بحتش 
خلاهاء ولا يلتقط إلا لمنشد». 
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وقال آبو یوسف: لا حفظ عن آبي حنيفة فیه شیتاه عن آبي یوسف عن آبي 
حنيفة في جزاء الصید إذا سرق بعد الذبح عليه بدله» وفي دم المتعة والقران جاز ولا 
بدل علی وفي النذر عليه بدله کجزاء الصید. 

لو نذر أن يهدي شيئاً فتصدّق به على المساكين في أيّ موضع كان أجزأه؛ أما 
لو نذر هدي النعم لا يجوز إلا أن يذبح بمكة ويتصدق به ولو تصدق به حيا لا 
يجور. 

وفي نوادر ابن سماعة: له علي أن أذبح شاة» ولم یقل صدقت لا شي علیه. 

وفي رواية بشر بن غیاث: لیس له آن یأکل من هذا المنذور. 

لو استعار سكيئاً ليذبح صيداً في الحرم لا شيء على الدافع ولکن یکره. 

مُحرم رأى صيداً لا يقدر على أخذه فدلّه محرم آخر طريقاً إليه فذهب إليه 
فقتله فعلى الدالٌ الجزاء أيضاًء وكذا لو رأى رجل صيداً دخل غاراً فلم يهتدٍ باب 
الغار فدلّه محرم على باب الغارء على الدالٌ جزاؤه وكذا لو دلّه على قوس ليرمي 

فعلى هذه المسائل دلالة على أن الجزاء يجب على دافع السكين إذا لم يجد 
سكيناً غيره» أو أخبره محرم بصيد فلم یره حتى أخبره مُحرم آخرء فذهب وقتله على 
كل واحد منهما الجزاء كما على القاتلء إلا إن كذب الصائد مخبره الأول. 

لو أن محرماً أرسل محرماً إلى محرم أن فلاناً يقول بموضع كذا وصيد كذاء 
فذهب وقتله. على الرسول والمرسل والقائل جزاءء أما لو كان القاتل يراه ويعلم به 
لا شیء علی آحد سوی القاتل. 

وکو فن الفارودي خلال اصطاد صید الحرم فدفعه الی حلال آخر ثم دفع 
الثاني إلى آخر فذبحه فعلى كل واحد قيمته تامة يتصدّق بها. 

لو دلّ حلالاً على صيد في الحرم ثم إن المدلول دلّ حلالاً آخر فقتله على 
القاتل ثلث قیمته وعلی الدالین ثلثا القيمة. 

لو آمره بقتل صید فلم یقتل المأمور وآمر غیره فقتله کان علی القاتل قیمته 
وعلی الامر نصف القيمة ولا شيء علی الامر الاول. ذکره في الهاروني. 

وفي نوادر هشام عن آبي یوسف قال: آربعة نفر محرمین نزلوا بيتاً بمكة فأمر 
ثلاثة منهم رابعهم بإغلاق الباب وخرجوا إلى منی فلما رجعوا وجدوا في البیت 
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نواهض”!' وحَمّامات قد متن عطاشاً فعلی کل واحد جزاء. 

لو أشار إلى صيد فذهب فأخذه وآخر هناك لم يقع الإشارة إليه» فعلى الدال 
جزاء ما آشار وحده. 

لو أشار إلى جراد لم يروه إلا بدلالته فأخذه يجب على الدال بكل جرادة 


0. 3 


دمره. 
لو أرسل صيداً من يد المحرم لا ضمان عليه كما لو ذبح أضحية إنسان بعدما 
لو اصطاد محرم صيداً فقتله إنسان في يدهء فعلى الممسك قيمته ويرجع على 
القاتل. 


قال أبو عبد الله الجرجاني: إن كفره بالصوم لا يرجع وإن كفره بالمال يرجع. 

أما لو حلق رأس محرم مكرهاً لزمه دم ولا يرجع على الحالق. 

وابن شجاع: إن وطىء امرأته وهي محرمة مكرهة فسد حجها ولزمها دم ولا 
يرجع بذلك على زوجها. 

وكان أبو حازم يقول: ترجع عليه. ولا يجوز بيع المحرم صيده في يده أو 
قبضه أو منزله فى الحل وكذا الهبة والصدقة كيف ما كان إذا كان أحد المتعاقدين 
تور ۱ 

وفي کتاب الحسن: لو دخل صيداً في الحرم ثم أخرجه إلى الحل ثم باعه في 
الحل من حلال آو محرم فالبیع باطل ‏ 

دلال دخل في الحرم فباع صیدا له في الحل من حلال جاز بیعه في الحرم 
ولکن سلمه بعدما خرج إلى الحل. 

وفي نوادر ابن سماعة عن محمد: لا یجوز بیعه في الحرم. 

لو تبايعا صيداً في الجلّ ثم أحرما أو أحرم أحدهما ثم وجد المشتري به عيباً 
لم يملك رده. ولكن رجع بنقصان الثمن ويحل ذلك. 

لو غصب صيداً ثم أحرم الغاصب دون المغصوب منه والصيد في يده فيرسله 
وضمن قیمته للمخصوب منه ولو ردّه عليه فقد أساء وعليه قيمته في الكفارة. 

ولو أحرم المغصوب يُؤمر الغاصب بتخلية سبيله وضمن قيمته للمغخصوب 


(1) النواهض: واحدها ناهض وهو فرخ الطائر الذي قدر على الطيران (المعجم الوسيط 2/ 959). 
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منه» ولو رده الیه بریء من ضمان قیمته ون عطب في ید المخصوب منه عليه 
الکفارة وعلی الغاصب کفارة نضا 

وعن داود بن رشيد عن محمد: في محرم اصطاد صيداً فجاء مجوسي فذبحه 
عليه الجزاء ويرجع على المجوسي بقيمته. 

لو قطع شجرة في الحرم عليه قيمتها ولا ينتفع بها . 

شجرة في الحل أصلها وتدلت أغصانها في الحرم لا ضمان على القاطع لا 
في أغصانها ولا في أصلها. 

أما لو كانت الشجرة في الحرم وأغصانها في الحل أو أصل الشجرة بعضه في 
الحرم وبعضه في الحل» فعلى القاطع ضمانها وضمان أغصانهاء وإن لم يكن 
الأغصان في الحرم. أما لو وقع على أغصانها طير ينظر كيف وقع على أغصان 
تدلّت على الحرم وأصله في الحل أو على العكس» يعتبر موضع الصيد لا أصل 
الشجرة إن كان في الحرم يضمن قاتله وإلا فلاء ذكره في الأصل . 

وذكر ابن سماعة في نوادره عن محمد في طائر قائم في الجل ورأسه في 
الحرم» فقتله إنسان لا شي عليه. وإن كان رابضاً في الحل ورأسه موضوع في الحرم 
عليه قيمته. 

وعن الحسن بن زياد يقول: عند كل حصاة يرميها بسم الله والله أكبر©, يرمي 
بيد واحدة بيده اليمنى ثم يرجع يديه كلما يرمي بحصاة ويقول: اللهم اجعله حجا 
مبروراً وذنباً مغفوراً. 

وحصى الرمي مثل النواة وأقصر منها. 

ولا يستحب أن يكبّر عن حصاة الخذف" لو لم یرم یوم النحر حتی زالت 
الشمس وقصر قبل أن يرمي لا يجب للتقصیر شيء. 

وعن ابن شجاع عن إبراهيم قال: دخلت على أبي يوسف في مرضه فوجدته 
مغمی علیه ففتح عينه فرآني فقال: يا إبراهيم أيما الأفضل للحجاج الرمي راكباً أم 


(1) قال في البحر الراتق 46/3: ویکره الانتفاع بها بعد القطع بیعاً وغیره لأنه لو آبیح ذلك لتطرق 
الناس إليه ولم يبق فيه شجر. 

(2) قال في الجوهرة النيرة 107/2: ولو سَبّح مكان التكبير أجزأه لحصول الذكر. 

(3) حصى الخذف: صغار الحصىء قيل مقدار الحِمُصة» وقيل: النواة» وقيل: الأنملة» ولو رمى بأكبر أو 
أصغر أجزأه» إلا أنه لا يرمي بالكبار خشية أن يؤذي أحداً (اللباب في شرح الكتاب 1/ 94). 
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ماشياً؟ قلت: راجلاًء فخطأني فقلت: راكباء فخطأني» ثم قال: ما كان يقف عندها 
يرميها راجلا وما لا يوقف عندها فالأفضل أن يرميها راكباً. قال: فخرجت من عنده 
فلما بلغت الباب سمعت صياح البكاء عليه أنه توفي رحمه الله -» فتعجبت من 
حرصه على مذاكرة العلم. 


من الكرخي: 

قال - رحمه الّه -: الزاد والراحلة من شرائط وجوب الحج لمن بَعْد من مكة 
داره» أما أهل مكة ومّن حولهم یجب علیهم متی قدروا بغیر زاد وراحلة بمنزلة 
ل لاع ال ا 
تا الأداء وجوب BE‏ 

وعن ابن شجاع عن آبي حنيفة مثله» وعند آبي یوسف علی الفور والمحرم 
شرط الوجوب فى حق المرأة أم شرط الأداء على مثل اختلافهم ذ في آمن الطریق. 

وصفة المحرم محرم المناكحة على التأبيد بقرابة أو صهْرية أو رضاع لا يكون 
شا لا توت ولك ميا . ویلزمها الانفاق علی المحرم. 

وعند آبي حنيفة الحلق یختص بزمان وهو آیام النحر» وبمکان وهو الحرم؛ فان 
آخره عن زمانه آو فعله في الحل لزمه دم. 

وقال آبو یوسف: لا یختص بواحد منهما. وقال محمد: یختص بالمکان دون 
الا 

قال أبو يوسف: أحبّ إلىّ أن يطوف المكى طواف الصدر وطواف الصدر 
سبعا» ثم يأتي المقام فيصلي رکعتین ثم يأتي زمزم فیشرب من مائه» ثم آفرغ باقي 
الدلو في الب ثم يأتي الملتزم وهو بین الحجر والباب فیضع صدره ووجهه علیه 
ویتشبث بالاستار ساعة یدعو" ثم یخرج فيمضي الی آهله. 
)1( هذا الخلاف في حق التضمین بالدم آما في حق التحلل فلا یتوقف بالاتفاق آي آنه یحصل به 

التحلل أينما كان (انظر: الجوهرة النيرة 2/ 113). 


)22 التشبث: أن يضع صدره وبطنه عليه وخده الأيمن ويضع يديه فوق رأسه مبسوطتين على الجدار 
قائمتين» وهو سنَّة للآفاقي (شرح فتح القدير 2/ 457). 
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لو طاف هارباً أو طالباً لم يعتبر. 

لو طاف جنباً ثم أعاد في وقته لا شيء عليه» والثاني جبر للأول عند الكرخي 

وقال آبو بکر الرازي: ینفسخ الاوّل بالثاني. 

وأجمعوا لو طاف محدئاً فالثاني جبر للأول. 

لو افتتح الطواف من غیر الرکن جاز مع الکراهية عند مشایخنا. 

وعن محمد لا یعتد بذلك القدر حتی يصير إلى الحجر. 

القارن إذا توجه إلى عرفات يصير رافضاً للعمرة إذا كان قبل الطواف في 
رواية» ولا يصير رافضاً في رواية» وهو قولهما. ولا تین متخ ز في الحرم إذا 
أمكنه الطواف» وإن عجز فهو محصر. 

وقال الرازي: إذا قدر على الوقوف بعرفة فليس بمحصر. 

لو دخل بيتاً قد أجمر فتعلق بثوبه شيء لا شيء عليه؛ بخلاف ما لو استجمر 
ثوبه. 

والصيود مملوكها ومباحها سواء. 

وعن أبي حنيفة: لا شيء في السنور الأهلية والوحشية» وكذا الفأرة الأهلية 
والوحشية. 

لو نتف ريش طائر أو قلع سِنّ ظبي. ولا بأس بأخذ كمأة الحره”". 

لو كان صيداً نائماً في الجل قوائمه وفي الحرم رأسه» فهو صيد الحرم. أما لو 
كان قائماً في الجل ورأسه في الحرم فهو صيد الجل”. 

اراس افاي LG‏ ي الحرم لا شيء على 
المحرم ولا يؤكلء أما لو رمى سهمه إلى صيد فنفر حتى دخل الحرم فأصابه السهم 
في الحرم عليه جزاؤه. 


(1) لأن الكمأة ليست من جنس النبات» بل هي من ودائع الأرض (بدائع الصنائع 2/ 211). 

(2) قال في رد المحتار 167/9 : لا بأس بإخراج التراب والأحجار التي في الحرم وكذا قيل عن 
تراب البیت المعظم؛ إذا كان قدراً يسيراً للتبرك به» وأما ماء زمزم فیستحب حمله ال البلاد فقد 
روی الترمذي (رقم: 963) عن عائشة - رضي ال عنها آنها کانت تحمله وتخبر آن رسول 
الله ية كان يحمله. وفي غير الترمذي: أنه كان يحمله ويصبه على المرضی ويسقيهم» وأنه حنّك 
به الحسن والحسين ‏ رضي الله عنهما -. 
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ولا باس باٍخراج الحجارة والتراب وماء زمزم اٍلی الجل. 

لو آمره بالحج فحج ماشياً أو راكباً حماراء ولا يجوز عنه ماشياً ويكره في 
رکوبه الحمار؛ فان في الحمل النفقة آکثر. 

ولا یْظل الواقف بعرفة استحساناه فان عمر - رضی اله عنه رای رجلاً محرماً 
مستظلاً فقال عمر: أصح يا هذا لمن أحرمت له. ۱ 


من الطحاوي: 

قال - رحمه الله - في الشرح: لو امتنع محرمها إلا بنفقة يأخذ منها فليس يجب 
عليها. 

لو استؤجر على الحجٌّ فحج عن الميت صح عن الميت» وله من الأجر مقدار 
نفقة الطريق فى الذهاب والمجىء ويرد الفضل إلى الورثة والإجارة فاسدة. 

ولا یجوز الحجْ عن الفقير الصحيح بخلاف ما یحج عن الغني. 

وتفسیر قوله: دخل الحجْ في العمرة الی یوم القيامة بأن يكون الآفاقي أحرم 
للعمرة ثم آحرم بالحج فیصیر قارناً ویکون متمتّعأ وادخال العمرة في الحجْ هو 
الآفاقى إذا آحرم بالحج ثم بالعمرق فهذا مکروه. 

لو غسل رأسه ولحيته بالصابون ۱ أو اڏهن ساقبه بریت آو شحم ۷ 
بأس به. الجراد صيد. 

لو عدا رجلا فقتله المْصول عليه وأتی علی نفسه لا شيء علیه» والصید 
الضاري بخلاف الجمل الصائل. 

عن عمر بن الخطاب ‏ رضى الله عنه -: لقد هممت أن أكتب إلى الأمصار 
بضرب الجزية على مَن لم يحج ممن يستطيع إليه سبيلا. وعن النخعي وسعيد بن 
جبیر ومجاهد وطاوس: آنه لا یصلی علی من مات ولم يحج مع وجود الاستطاعة. 


من العیون: 
قال رحمه الله -: محرم اضطر إلى أكل ميتة أو لحم صيد ذبحه محرم فانه 


(1) الحُرّض: الأشئانء ورماد إذا أحرق ورش عليه الماء انعقد وصار كالصابون تنظف به الأيدي 
والملابس» وحجر الجير (المعجم الوسيط 167/1(. 
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يأكل الصيد عند محمد ویدع الميتة. وعند آبي یوسف: یدع الصید ویأکل غیره آما 
لو وجد صيداً حيّاً ولحم کلب فانه یأکل لحم الکلب ویدع الصید. 

أما لو اضطرٌ إلى صيد وإلى مال مسلم فإنه يأخذ مال المسلم ويدع 
الصید. 

لو أصاب لحم إنسان فالقياس أن يأكل لحم الانسان ولا يذبح الصيد لأكله. 
وفي الاستحسان: يأكل الصيد ويدع لحم الإنسان. 

وسبق في المنتقى هذه المسائل مع اختلاف رواتها. 

قال أبو يوسف: رجل قدم مكة حاجّاً مات وأوصى أن يحجٌ عنه فإنه يحجٌ 
من مکت آما لو قدم مکة لغیر الحج فإنه يحجّ من منزله. 

قال محمد: أحجُوا من ثلثي ماله فإنه يحجّ حجَّة واحدة ولو أوصى بثلثه 
للكعبة يجوز ويعطى لمساكين مكة. 

عن عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ قبّل الحجر الأسودء ثم قال: إني لأعلم 
إنك حجر لا تضرّ ولا تنفع ولولا أني رأيت رسول الله بي قبّلك لما قبلتك"» ثم 
بکی حتی علا نشیجه فالتفت الی زاوية فرأی علیاً - رضی الّه عنه - فقال: با آبا 
الحسن ها هنا تُسكب العبرات©. ۱ 


من الروضة: 

عن ابن شجاعء عن أبي حنيفة: إذا كانت امرأة موسرة ولا محرم لها فعليها أن 
تتزوج ليحج بها. 

وفي نوادر هشام عن محمد: رجل موسر لم يحج ولم يؤد زكاة ماله لم يجرح 
في شهادته إذا كان صالحاً. ولم يرو عن أبي حنيفة فيه شيء. 

وذكر في الهاروني: لو أحرق ربع شعر رأسه أو نتف ربع شعر رأسه» أو قاتل 
إنساناً فنتف ربعه جاز عن الحلق ويحل به وتعذر إجراء الموسى على رأسه. صار 


(1) رواه الإمام أحمد في مسنده رقم: 229 وأبو داود» باب: في تقبیل الحجر الأسود رقم: 1875 
والنسائي باب: تقبیل الحجر رقم: 2937. 

(2) رواه ابن ماجه. باب: استلام الحجر» رقم: ۰2945 لکن القائل علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه -: یا عمر ها هنا تسکب العبرات. وکذلك عند البيهقي في الشعب رقم: 4056. 
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حلالاً بدون الحلق بمنزلة من لم یقدر علی مسح رأسه في الوضوء لامة! ولا شيء 
في العصابة في سائر البدن سوی الرأس. 

ولا باس بآن یغطی آذنیه وقفاه ولحیته مما استرسل من ذقنه» ولا یمسك علی 
أنفه بثوب» أما بيده فلا بأس. 

عن عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ كان يضرب الناس في الحم إذا حجوا 
یأمرهم بالرجوع الی بلادهم ویقول: یا آهل مکة الیمن یمنکم ویا آهل الشام 
شامکم. ويا أهل العراق عراقکم *» وکان رغبهم في المقام بالمدينة. قال: قال 
رسول الله كَكِ: «مَن استطاع أن يموت بالمدينة فليمت فإنه لن يموت بها أحد إلا 
كنت له شفیعا یوم القیامة»(. 


من فتاوی الناطفي 

قال - رحمه الّه -: عن محمد بن شجاع البلخي في کتاب المناسك من تصنیفه 
في مريض أو شيخ دفع إلى رجل مالاً ليحج عنه حجَّة الإسلام وأراد أن يحتال بحيلة 
حتى ما يبقى في يده من النفقة والثياب يكون للمدفوع إليه بعد فراغه من الححٌ 
فيقول دافع المال: قد وكلتك بأن تهب ذلك المال من نفسك وتقبضه لنفسكء فقال 
المدفوع إليه بعد فراغه من الحم ورجوعه إلى المنزل: قد وهبت هذا من نفسي 
وقبضته لنفسي فإنه جائز. 

لو قال المخبر: قد حججت عن الميت وأبصرت الورثة فالقول قوله مع يمينه 
أنه حجء اللهمّ إلا أن يكون للورثة مطالب بدین المیت» فانه لا یصدق في حق غریم 
الميت إلا بالحجة. 

لو أخذ مال الميت وخلطه بمال نفسه وحجٌ عنه وأنفق خمسمائة» قال محمد: 
یجوز الحج عن المیت. ولا ضمان عليه بالخلط. 

لو ال المج الال وا نهد وربح فيه وحج عن الميتء قال أبو حنيفة: تجزيه 
الحجة» وهو قول آي يوسف. 


0 ی ت رای وای ا 27/1). 

(2) ذكر هذا الأثر أبو طالب المكي في قوت القلوب» وذكره الغزالي في الإحياء بدون إسناد» ولم 
يتغرض له الحافظ العراقى. 

0) رواه الترمذي» باب: في فضل المدينة» رقم: ۰3917 والطبراني في الكبير» رقم: 825. 
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وقال محمد: یضمن جمیع المال للمیت والحج عن نفسه. 

لو آوصی آن یحج عنه بعض الورثة وآجازه ساتر الورئة وهم کبار وان کانوا 
صغاراً وغيباً آو صفارا وکبارا لم یجز. 

لو سلك المجهز طريقاً أبعد والإنفاق فيه أكثر ينظر إن كان طريقاً مسلوكاً لا 
شيء عليه. 

لو بدأ المجهز بالعمرة لنفسه أولاً ثم حجٌ عن الميت ضمن جميع النفقة 
والحجة لنفسه. أما لو بدأ بالحج للميت جاز وبعده إذا اعتمر لنفسه ينبغي أن ينفق 
من مال نفسه حتى يفرغ عنها ثم تعود النفقة إلى مال الميت. 

عن سفيان بن عيينة: أن علي بن الحسين زين العابدين حجٌ» فلما أحرم 
واستوت به راحلته اصفرٌ لونه وانتفض جسده وأخذته الرعدة فلم يستطع أن يلبي» 
فقيل له في ذلك: لم لا تلبّي؟ قال: أخشى أن أقول لبيك اللهمٌ لبّيك» يقول لي: لا 
لبيك ولا سعديك. ثم لما لبی غشي عليه وسقط من راحلته فلم يزل يعتريه ذلك 
حتى قضى نسكه - رضي الله عنه !©. 
من فتاوى البقالي: 

قال رحمه الله : المَحْرم شرط الوجوب للمرأة مسلماً كان محرمها آو کافرا 
حرا كان أو عبد جاز غير المجوسي» ومن استباحها وللزوج أن يمنعها من الإحرام 
إلى أدنى المواقيت من مكة. 

عن محمد: لبيك إن الحمد بالخفض. وعن الكسائي: بالنصب فإنه أفصح. 

إذا توضأ الأخرس ولبس ثوبين وصلى ركعتين وهو يريد الإحرام فنوى بقلبه 
وحرّك لسانه كان محرماً ويخرج إلى الصفا من أيٍّ باب شاء. 

يكره أن يزر الطيلسان أو يحلّل الأزرار أو يعقد الأزرار على عنقه إذا توضّح 
به. للمحرم أن يفصد ويحتجم ويجبر الكسر ويتوسم بالوسمة. 

لو دفع ثوبه إلى رجل ليقتل ما فيه من القمل أو أشار إلى قملة ضمنء وكذا إن 
وضع ثوبه في الشمس ليموت القمل بالشمس» وإن لم يقصد ذلك لم يضمن وكذا 
غسله. 


() ذکر هذا الأثر الغزالي في الاحیاء ولم یتعرض له الحافظ العراقي. 
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وروي لا بأس بغسل الثوب للمحرم كما لو وضعه في موضع حتى مات 
القمل الذي فيه. 

لو أصاب ثوبه طيب كثير ينبغي أن يأمر غيره بغسله (القسط)”". 

يحبب للمرأة تغطية الفم. 

لو غطى وجهه وهو نائم لزمه دم. 

العضو هو الساق والفخذ والرأس ونحوه. 

لو طيّب أقل من عضو تصدق. 

لا شيء في قتل الهوام والسلحفاة ويجب في الضبّ والفأرة ولا شيء في ابن 
عرس خلافاً لابي یوسف. 

لو شوى بيض صيد وأدّى جزاءه فالحلال أكله ويكره بيعه قبل ذلك فإن باعه 
جاز وجعل ثمنه في الفداء إن شاء وكذا شجر الحرم واللبن. 

وکان آبو حنيفة لا یری في سن الظبي شیثا". 

عن ابن جریج قال لابي حنیفة: ما یصنع بالرمي؟ قال: لا نجد في الاثار کل ما 
یحتاج الیه قال: هات آصعب ما عندك قال: ما يجب على محرم كسر سن ثعلب 
هات الجواب من الآثار »فأعاد ابن جريج مرتين وسكت. 

لو قال لمحرم: خذ أحد هذين الصيدين فأخذهما المأمور ينظر إن رآهما 
المأمور فعلى الدال ضمان واحدء وإن كان لم يرهما قبل دلالته فعلی الدال 
ضمانهما. 

لو:دل المدلول غیره متا جمیها: 

لو نثر صیداً فقتل صیداً ضمنهما. لو قتله المحرم في فلاة لا قيمة له يقوّم من 
آقرب المواضع (لیه. 

لو آرسل الحلال کلبه علی صید فزجره مخرم تا 

لو جاوز الميقات ثم قرن فعليه دم واحد استحساناء فخرج إلى عرفات بعد 
طلوع الشمس والأفضل أن يقف راكباً للدعاء واستقبال القبلة أفضل. 

وعن محمد فيمن مات بعد وقوفه بعرفة ويوصي باٍتمام الحح پذبح بدنة عنه 
للمزدلفة والرمي والزيارة والصدر. 


(1) القسط: عود یجاء به من الهند یجعل في البخور والدواء (المعجم الوسیط 734/2). 
(2) وقال آبو یوسف: علیه صدقة. (بدائع الصنائع 2/ 205). 
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لو رمى بحصاتين إحداهما لنفسه والأخرى لآخر جاز. 

لو طاف بعد العصر صلّی ركعتي الطواف قبل ركعتي المغرب. 

مريض لا يستطيع الطواف إلا محمولاً فطاف به أصحابه وهو نائم من غير 
غشي لم يجزهء أما لو أمرهم بذلك ثم نام جاز. 

لو أمر إنساناً أن يستأجر له قوماً فيطوفون به فتشاغل المأمور طويلاً ثم فعل» 
فحملوه وهو نائی لم يجز والأجرة له لازمة. 

وقال محمد: فإن كان في فوره يجوز استحساناً. 

لو طاف القارن طوافين محدثاً وسعى سعيين فعليه دم لطواف العمرة» ويرمل 
في طواف يوم النحر ويسعى استحساناً. وإن لم يفعل فلا شيء عليه. وإن أعاد 
الطواف فهو أفضل وعليه الدم في كل حال. 

لو آمکن المحصور |دراك الحجْ فلم یفعل فهو بمنزلة فائت الحج وإن كان 
بعد الذبح إلا أن يكون الذبح بعد يوم النحر. 

لو واعدهم ذبح الهدي يوماً فذبحوه قبله بيوم جاز استحساناً. 

لو حل قبل الذبح بیوم ثم ذیح حل باللیح وعلیه دم. 

الحج یقع عن الحاج وللمحجوج له آجر النفقة " وان کان لفظ الکتاب یوهم 
خلاف هدا. 

مكي آرصی بالقران بالري فمن الري وان آوصی بالحج فمن مکة عند آبي 
توب 

لو قال الوصي للمجهز: إذا مرضت فادفع إلى غيرك ليحج فلا بأس. ویجوز 
(1) هذا ما روي عن محمد ووجهه أنه عبادة بدنية ومالية» والبدن للحاج والمال للمحجوج عنه 

فما كان من البدن لصاحب البدن وما کان بسبب المال یکون لصاحب المال. والدلیل علیه أنه 

لو ارتکب شیتاً من محظورات الاحرام فکفارته في ماله لا في مال المحجوج عنه وکذا لو آفسد 

الحج يجب عليه القضاءء فدل على أنه نفس الحج يقع له إلا أن الشرع آقام ثواب نفقة الحج في 

حق العاجز عن الحج بنفسه مقام الحج بنفسه نظرا له ومرحمة عليه. 

والأصل وهو ظاهر المذهب أن الحج يقع عن المحجوج عنه لما روي من حديث الخثعمية 


حيث قال لها النبي يك «حجي عن آبيك» آمرها بالحح عن آبیها ولولا آن حجها يقع عن أبيها 
لما آمرها بالحج عنه (انظر: بدائع الصنائع 2/ 212). 
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للوارث أن ينفق من مال نفسه ليرجع إلى مال الميت وإن لم يبلغ ما أوصى به إلا 
ماشياً فيحج عنه من حيث بلغ راكباً وإن قال رجل أنا أحجّ به ماشياً لا يلتفت إليه. 

لو رجع المجهز ويقول: منعت صدق وكان طاهراً لم یضمن نفقة الرجوع وله 
أن ينفق يومين أو ثلاثة رجاء فتح الطريق من مال الميت. 

لو نذر أن يحجٌ العام تطوعاً فحج حجَّة الإسلام حجّ للنذر. وأما علي أن أحجٌ 
حجّة الإسلام تطوعاً فلا يصح .0‏ | 

لو قال المريض: إن برأت فللّه عليّ أن أحجّ إنه على حجَّة الإسلام. إن لبست 
من غزلك فأن أحجٌ به لزمه الحجّ ويحج متى شاء. 

عن محمد: بعث بقيمة هدي إلى مكة ليشتري بها هديا هناك فذبح عنه جاز. 

إذا طاف المعتمر أربعة أشواط ثم حلق قبل أن يسعى فلا شيء عليه. وإن 
اضطر المحرم إلى ميتة وصيد فالميتة أولى عند أصحابنا غير أبي يوسف والحسن» 
فإن ذبح الصيد أولى عندهما. وإن كان الصيد مذبوحاً فهو أولى عند أصحابنا 

ولو وجد صيداً وكلباً فالكلب أؤْلى وإن وجد صيداً ومال إنسان ذبح الصيد 
ولم يأخذ المال» وکذا ذبح الصید آوّلی من لحم الانسان. 

وعن محمد الصيد أرّلی من لحم خنزیر. 

وعن ابن سماعة: الغصب آوّلی من الميتة وهو اختیار الطحاوي وعند 
الكرخي يخير بين أخذ مال الصيد وتركه. 

وروي لا يستوفي القتل الواجب في الحرم وكذا الحربي إذا دخل الحرم لم 
يتعرض له ويمنعون الطعام ونحوه» ولا يقطع السارق عنده خلافا لهما. 

وعن أبي يوسف: يخرج للقصاص والرجم عن الحرم. وعن محمد: لا يمنع 
عن مياه العامة. 

وعن إبراهيم: الرجل أفضل من المحمل. عن محمد عن أبي حنيفة عن حماد 
عن إبراهيم: بينا عمر بن الخطاب واقف بجمع. إذا جاءه رجل فقال: يا أمير 
المؤمنين قدمت أرض مكة الساعة وأنا مُهل بالحج وقد مضى من الليل ما مضىء 
فقال له عمر: آتهتدي إلى عرفات؟ فقال: لاء فأرسل عمر معه رجلا فقال: انطلق به 
إلى عرفات فليقف بها ثم ليعجل عليّ فإني حابس الناس عليك. فلما أصبح عمر 
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و کي مب ای یرت جع عور ول كن 
جاء الرجلء فقالوا: لا. فلم یزل عمر واقفاً بالناس حتی جاء الرجل» فبینا رفع الناس 
آصواتهم: قد جاء الرجل یا آمیر المؤمنين. فأفاض عمر والناس معه إلى منى للرمي 
والذبح والحلق. 
من فتاوى أبي اللّيث: 

قال رحمه الله -: يستحب للرجل أن يخرج إلى الحجّ يقضي ديونه ويرضي 
خصومه ويترك نفقة عياله ويتقي الله في طريقه؛ ويُكثر ذكر الله عرَّ وجل -» ويقلٌ 
الغضب» ويحمل عن الناس» ويترك ما لا يعنيه» ويستعمل السكينة والوقار» 
ویستحب قص شاربه وأظفاره وحلق عانته حین آراد آن یحرم؛ ویغتسل ویلبس ثوبين 
ويصلي رکمتین ثم يلبّي. 

إذا ركب البعير يقول: بسم الله. الحمد لله الذي هدانا للإسلام ومنَّ علينا 
بمحمد يِه سبحان الذي سحّر لنا هذا وما كنا له مقرنين» وإنا إلى ريّنا لمنقلبون. 

واذا دخل الحرم یقول: اللهم هذا البيت بيتك» والحرم حرمك. والعبد عبدك 
فوفّْقني لما تحب وترضی. 

فإذا نظر إلى البيت یقول: اللهم آنت السلام» ومنك السلام حيّنا ريّنا 
بالسلام. 

ويبدأ بالحجر الأسود ويقول عند استلام الحجر: بسم الله الرحمن ن الرحیم» 
اللهمّ اغفر لي ذنوبي» وطهّر لي قلبي» واشرح لي صدريء ويسر لي آمري» وعافني 
فيمن تعافي. وإن لم يقدر على استلامه لمكان الزحام فليقم بحياله ويرفع يديه 
ويقول: الله أكبر» الله أكبر» اللهمّ إيماناً بك وتصديقاً بكتابك» ووفاء بعهدك واتباعاً 
لسئّتك وسئّة نييّك - عليه السلام -» آشهد آن لا له الا الله وحده لا شريك له وأنَّ 
محمد عبده ورسوله؛ آمنت بالّه وکفرت بالجبت والطاغوت. 

وفي الطواف یقول: اللهم ربُنا آتنا في الدنیا حسنة» وفي الأخرة حسنة وقنا 
عذاب التّار. 

ویقول تحت المیزاب: اللهمٌ َظلْني تحت عرشك يوم لا ظلّ إلا ظلّكء ولا له 
غيرك يا آرحم الراحمین. 
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ويكبّر على الصفا ويقول بين کل تکبیرین: لا له لا الله وحده لا شريك له له 
الملك وله الحمد يحيي ويّميت وهو حيّ لا يموتء بيده الخير وهو على كل شيء 
قدی ولا نعبد الا الّه مخلصین له اللاين ولو كره المختركون: 

ثم يلبّي إلى آخره» ویسعی بین المیلین الاخضرین" في بطن الوادي سعیاً 
ویقول في سعیه: رب اغفر وارحم وتجاوز عمّا تعلم نك آنت الاعرّ الاکرم 
واهدني للْتي هي آقوم فانك تعلم ولا آعلم. ثم تقول على المروة ما قلت على 
الصفا. 

ولیک عانة دعاقه بخرفت لا له الا ال وعده لا فتریاک له له منت :وله 
الحمد يحيي ويّميت وهو حيّ لا يموت. بيده الخير وهو على كل شيء قديرء كما 
ذكرت على الصفا. 

ثم تقول: الله أنت قلت: (أذعون لَْتحِتٌ لَك [عافر: الآبة 60]» وک 
یف آلیعاد 4 [آل عِمرَّان: الآية 194] اللهمّ وهذا مقام المستجير العائذ من النار» فأجرني 
من النار بعفوك وآدخلني الجنة برحمتك. 

ثم يدعو لموقف المزدلفة بدعاء عرفة» ویکیّر مم کل حصاة ویقول: اللهم 
اجعله مبرورا وسعیا مشكوراء وذنبا مغفورا. 

واذا توجّه هدیه للذبح فیقول: وجَهت وجهي للذي فطر السماوات والارض 
حنيفاً وما أنا من المشركين» إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي له رب العالمین» لا 
شريك له وبذلك آمرت وآنا من المسلمین. 

وٍذا رمی الجمرة الاولی فأتی المقام الذي هناك ویقف ویقول: اللهم إني 
أَعوذ بك من الشرك والشك والشقاق والنفاق وسُوء الأخلاق وضیق الصدر وعذاب 
القبر وفتنة الدجال وسُوء المنقلب وسوء المنظر فی الأهل والمال. ومثله فی الجمرة 
الوسطى والثالثة. ۱ ۱ 

وإذا شرب من ماء زمزم يقول: اللهمّ اجعله رزقاً واسعاًء وعلماً نافعا؛ وشفاء 
من كل داء يا أرحم الراحمين. 
(1) قال في الجوهرة النيرة 2/ 95: وهما علامتان لموضع الهرولة» وهما شيئان منحوتان في جدار 


المسجد الحرام لا أنهما منفصلان عن الجدار وسماهما أخضرين على طريق الأغلبء وإلا 
فأحدهما أخضر والآخر أحمر. 
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وإذا رجع يقول: آيبون تائبون عابدون لربّنا حامدون» صدق الله وعده» ونصر 
عبده. وهزم الاحزاب وحده والحمد لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنهتدي لولا أن 
هدانا الله. اللهمّ فكما هديتنا لذلك فتقبّله منّا ولا تجعله آخر العهد منّاء وارزقنا العود 
إليه حتى ترضى عنًا برحمتك يا أرحم الراحمين. 

ویقول عند قبر النبي ی اللهمّ رب البلد الحرام والرکن والمقام ورب 
المشعر الحرام بلغ روح محمد متا في هذا اليوم التحيّة والسلام» اللهم اعط محمداً 
الدرجة والوسیلت والرفعة والفضل والفضيلة. اللهم آوردنا حوضنه» واسقنا بكأسه. 
واجعلنا من رفقائه یوم القيامة. ويصلّي علی النبي ی ثم یُسلّم على أبي بكر وعمر 
ویترحم علیهما. 

ويستحب إذا آراد دخول المدينة آن یغتسل ویتطیّب ویلیس آحسن ثیابه ثم 
تاها م افا مع وقول تشم الها وعلي :مله رول الله وب أدخلني مدخل 
صدق» وأخرجني مخرج صدق» واجعل لي من لدنك سلطاناً ES‏ . ثم يصعد 
اتمه تفن ركن بت ال ربجم عيودي المكدر عنام ان 
ویستقبل السارية التي إلى جنبها الصندوق". 

عن ابن عمر: استقبل الحاج خارج مكة فإذا نظر إليهم فرأى أكثرهم في 
المحامیل مما آحدث الحاج» فقال ابن عمر: الحاج قليل والركب كثير في هذا العام. 
ثم نظر رث الهيئة أشعث آغبر مسکین تحته جوالق فقال: هذا پُعم الحاج. 


ن ض ك ل: لو قلت لانسان: آصائم آنت؟ قال: آنا صائم عند آبي حنيفة غیر 
مسائل مختلفة بینهما من اعتکاف بلا صوم والصائم في آیام العید» وروية الدم ما 
جاوز العشرة الی خمسة عشر. 

لو قال: لله علي صوم یومین في هذا الیوم فلزمه صوم یومه ذلك فحسب. ما 
)1( قال في فتح القدير 6/ 247: بحيث یکون عموذ المنبر حذاء منکبه الأیمن ان آمکنه» وتکون 


الحَنِيّةُ التي في قبلة المسجد بين عينيه» فذلك موقف رسول الله يي فيما قيل قبل أن يُعْيّر 
المسجد. 
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لو قال: لله علىّ حجتان آو قال: عشر حجات هذه السنةء لزمه كلها فى تلك السنت 
بخلاف وم 

لو قال: إن دخلت هذه الدار فعليّ أن أتصدّق بهذه الدراهم. فلما دخل الدار 
نوی آن یتصذق بها عن زکاته لم تجز عن زكاته. 

لو دفع رجلان إلى رجل مالا من دراهم ليتصدّق بها عن زكاة مالهماء فخلط 
دراهمهم لم يتصدّق فيضمن الوكيل مالهما. وما تصدّق يقع عن نفسه. وكذا المتولي 
اختلط مال الأوقاف المختلفة ضمن. 

شد الرحال إلى مزار مشهور نحو كربلاء ومشهد طوس لا يكره عن بعض 
مشایخنا. 

لو صام رمضان بعد الزوال لا یجوز بالاجماع غیر حذيفة بن الیمان من 
الصحابة فإنه أجاز إذا نواه قبل غروب الشمس إذا لم يسبق في يومه نقيض» ولیس 
على هذا المذهب إلا أصحاب أبي عبد الله الكرام. 

ورأيت في بعض النسخ: الشريك لا يصوم فعلاً إلا بإذن شريكه متى أضرٌ ذلك 
في العمل» وذلك في شركة الأبدان كالأجير والعبيد. وأرى أن هذا ليس بمذهب 
أصحابنا. 

المرضعة إذا أكلت أوّل يومها ثم استرضعت أو أمنت على ولدها فإنها 
أمسكت بقيّة اليوم كمن أفطر عن شبهة» ثم ارتفعت الشبهة» يمسك بقية يومه. 

لو سافر أقل من ثلاثة أيام وأفطر على ظَنّ أنه مباح له» ثم علم أن السفر ثلاثة 
أيام لا كفارة علیه» ويمسك بقية يومه. 

والقّبلة غیر مکروه للشیوخ في رمضان لنسائهم» عند بعض مشايخنا مطلقاً. 
وفي الشبان مقیّد بالأمن علی النفس. 

الصائم إذا ارتد ثم آسلم في یومه قبل الافطار وقبل الزوال فحکمه حکم 
الكافر الأصلي إذا أسلم في نهار رمضان. 

دخول الغبار في الحلق عند الغربلة وفي الطاحونة من غبار الدقيق حكم 
الذباب والبعوض. 


وعند بعض الناس: لا يلزم المعتكف ما يستثني من اعتكافه نحو حضور 
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المجالس والمواعظ والجنائز والعبادة» فإنه إن شرط ذلك صح فصار هذا كله 
مستثنى. ولا أرى من مشايخنا هذاء وقد نسب ذلك بعضهم إلى علي بن أبي طالب - 
رضي الله عنه ‏ والله أعلم. 

ولا يجب على المولى صدقة عبده الآبق والمغصوب والمعتق بعضه. وعند 
الشافعي: يجب صدقة الفطر على مَن يجد فضل قوت يومه. 

لا زكاة في المال الحرام وان کثر» ولكن يجب ردّه إلى المالك إن عَلِمء وإلا 
یتصلق بالکل. ولا بحل له التصرّف فیه من غیر هذا الوجه. 

وکل شيء یستخرج من الأرض بلا علاج فإنه لا خمس فیه. وکل دفین في 
الاسلام فحکمه حکم اللقطة لا خمس فیه. 

آمن الطریق شرط الوجوب. فان الطریق إذا كان مخوف لا يجب عليه الخروج 
إلى الحج» ولا يجب شيء بترك طواف القدوم وإنما يجب بترك طواف الصدر شاة 
وبترك طواف الزيارة بدنة. 

لو طاف في جوف الكعبة فلیس بمعتبر» والسعي بین الصفا والمروة واجب 
ولیس بفرض. وانه تبع للطواف. 

فالوقوف بعرفة رکن» فبفواته فات الحج. وطواف الزیارة فرض محکم رفع 
بعدما انحل الإحرام إلا عن جماع» ثم ما وراء ذلك كله واجبات وسنن وآداب. 

والاحرام شرط لانعقاد النسك كالتكبير الأوّل عقد على أداء الصلاة» إذا لم 
يكن بالسماء علة لا يقبل إلا شهادة جماعة يوجب العلم بها. 

وحد أبو يوسف بخمسين رجلاًء وكذا فى هلال شوال» وذي الحجة. كما فى 
هلال رمضان على السواء. وأما الترق عدن أن ف ادن | 
عدل |ذا کان بالسماء علة وفي هلال شوال وذي الحجة لا بقبل الا شهادة رجلین 
عدلین کما في سائر الحقوق. 

وقال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: كل صدقة ليس أداها إلى الإمام فجائز إعطاؤها 
أهل الذمة» وما كان أخذها إلى الإمام لا يعطي أهل الذمة. فعلى هذا النذور 
والكفارات وصدقة الفطرء يجوز إعطاؤها لأهل الذمة. 


وقال أبو يوسف: كل صدقة واجبة فغير جائز دفعها إلى الكفار. 
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قال أصحابنا: إذا فضل عن مسكنه وكسوته وأثاثه وخادمه وفرسه وما يساوي 
ثتي درهم لم تحلّ له الصدقة وإن كان أقلّ من مائتي درهم حلت. 

وقال مالك: لا یعطی من له آربعون درهما. وقال الثوري والحسن بن صالح: 
لا يأخذ الزكاة مَن له خمسون درهما. وقال عبد بن الحسن: من لا یکون له ما یقیمه 
آو یکفیه لسنة فاٍنه یعطی من الصدقة. 

وقال الشافعی: یعطی الرجل علی قدر حاجته حتی یخرجه ذلك من حد الفقر 
E‏ 

قال الترمذي: بكة" المسجد الحرام» ومكة الحرم كله. 

وعن علي بن أبي طالب والحسن: الكعبة أوّل بيت وَضِعَ للعبادة. 

وقال مجاهد: لم يوضع على الأرض بيت قبله» ومقام |براهیم خارج البیت؛ 
وآراد بقوله: مَن دخله كان آمنا جميع الحرم الذي هو معلوم حدوده حول مكة 
بنصب الأعلام. 

وذكر أبو بكر الرازي: إن الله تعالى شرط الزاد والراحلة ليصير مستطيعاً للحج. 

وعند أهل الخبر قال: إذا لم يحجٌ مع وجود الزاد والراحلة فلم يكن مستطيعاً. 
فعلى مذهبهم هم معذورون غير ملومين والحج غير لازم. وهذا خرق لإجماع 
الصحابة والتابعين وجمهور فقهاء الأمصار. 
لا يأخذ شيئاً من أستار الكعبة وما تساقط منها فللفقراء. ثم لا بأس إن اشترى بعده 
من الفقراء. 

ولا يجوز بيع شيء من أرض الحرم, آما ماؤه وخشبه يجوز. 

لو أمر امرأة بحجّ عن الرجل جاز مع الکراهة» ولا یدهن المحرم رأسه 
ولحیته. 

علی رجل آلف درهم دین فکفل عنه عشرة رجال کل رجل منهم بکل الالف 
ولکل واحد من الکفلاء آلف مملوك في يده لا يجب عليه زكاة. 


( البَكُ: الذّق» وبك عنقه دمّهاء وبلكّ اسم بطن مكة سمّيت بذلك لازدحام الناسء وقیل: سمیت 
بذلك لانها کانت تبك آعناق الجبابرة (مختار الصحاح» ص 73). 
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دفع إلى رجل آربعمائة درهم فقال: مائتي درهم زکاة مالي ومائتي درهم هدية 
مني لك. ينظر إن أعطى المائتين أولاً للزكاة ثم أعطى المائتين هدية يجوز ذلك عن 
رکه اما تر اغطی الودنة اول لأ تجو اما لى دقفا كا دف وا جو غ 
الزكاةء خلافاً لزفر. 

مائة وعشرون شاة بین رجلین لأحدهما آربعون والباقي للاخر» يجب بعد 
الحول على كل واحد شاة إذا لم يكن مختلط. آما لو کانت مختلطة وأخذ المصدق 
شاتين وسطين فصاحب الثمانين يرجع على صاحب الأربعين بثلث شاة لأن الغنم 
كلها بينهما على الثلث والثلئین» فکل شاة بينهما أثلاثأء فما أخذ المصدق أربعة 
أسهم لصاحب الثمانين وسهمان لصاحب الأربعين فيرجع صاحب الأكثر بثلث شاة 
على شريكه. 

عنده مائتا درهم ظنْ آنها له ودیعة» وحال علیها الحول» ثم علم آنها له» يجب 
فیها الز کاة. 

صام الاسیر في دار الحرب عشر سنین ثم ظهر آنه صام کلها قبل شهر 
رمضان. فإنه يجب عليه قضاء شهر واحد وصح الباقي» فجعل صیام السنة الثانية 
قضاء عن الأولى» والثالثة عن الثانية (لی آخرها. 

لو ابتلع الصائم فستقة ينظر إن تكن مقشورة الرأس عليه الکفارة مع القضاء 
والا فالقضاه وحده". 

لو قال: لله علي صوم سنين» عليه صوم ثلاث سنین. آما لو قال: صوم السنین؛ 
لزمه صوم الدهر عندهما. 

وعند أبي حنيفة: فعلى عشر سنين إن لم يكن له نيّة والا فهو علی ما نوی. 

رجل دفع إلى امرأته نصف صاع من حنطة ليؤْدّي عنه صدقة الفطرء فخلطت 
المرأة نصف صاع أجرتها ودفعت عن نفسها وعن زوجهاء فجاز عن نفسها ولم يجز 
عن زوجهاء إذا اختلطت بغير إذن زوجها. 

امرأة أرادت الحجّ وأراد الأب أن يبعث معها محرماً ولا زوج لها ولا محرم 


(1) أورد هذه المسألة الزيلعي في تبيين الحقائق 326/1 فقال: ولو ابتلع فُستقة غير مشقوقة ولم 
يمضغها لا تجبء فلينظر. 
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غير الأب» فان الآب زوجها من عبده بغیر علمه لیصیر محرماً لها. 
واختلف مشایخنا» فعند بعضهم علم المرأة بتزويجها إياه شرط لصحة النكاح» 
ولم يشترط الآخرون. ثم إذا رجعت من الحجٌ وأراد الأب إبطال النكاح يهب العبد 
لها أو يبيعه منها. 
ومن ذلك لو لحق الصلاة رجل لم يصلّ الغداة شهراً وصلى أربع صلوات 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء في كل يوم قال: فمن كل عشر صلوات ست 
صلوات فاسدة وأربعة منها جائزة» فإنه سقط الترتيب عند تركه الفجر من اليوم 
الثاني» فما صلى بعد ذلك من أربع صلوات في يومه يصح ثم من الغد وهو اليوم 
الثالث لما ترك الفجر عاد الترتيب إلى تركه الفجر الرابع» ثم سقطء ويصحٌ أربع 
بعد» هكذا إلى آخرها. 
أما لو صلّى الغداة شهراً ولم یصل غیرها من الصلوات قال: یجزیه خمسة 
عشر صلاة من الغداة ولا یجزیه ما عداها لانه لم یصح الفجر في الیوم الثاني حیث 
ترك آربع صلوات قبلها؛ وصحت صلاة الفجر في الثالث لسقوط الترتیب ثم عاد 
الترتیب» فصلاة الفجر في الرابع ولم تصح في الخامس یصح علی هذا القیاس. 
رجل دخل في صلاة (مامه في رکوعه. فرفع ثم آحدث الامام واستخلف هذا 
الرجل» ينظر إن مكث المسبوق في رکوعه بعد استخلافه یصح. آما لو رفع الامام 
رأسه من الرکوع حين أحدث يريد أن يتأخر ويستخلف هذاء فظنّ هذا الرجل أنه إنما 
رفع رأسه من الركوع يريد السجودء فرفع رأسه معه. فإن صلاته فاسدة ولا يصح 
استخلافه. 
أمّ مسافر خلفه مسافر ومسبوق. فنام المسافر خلفه» فسلَّم الإمام» فقاما يقضيان 
فنويا الإقامة» فاللاحق يقضي صلاة إمامه ولم يعتبر نيّته. 
المسبوق يصلي صلاة المقيمين فإن نيته صحيحة. 
رجل صلى أربع ركعات فريضة وترك القراءة في الركعة الأولى» وترك السجدة 
من الركعة الثانية» وترك الركوع من الركعة الثالثة» وترك السجدة من الركعة الرابعة 
فعليه قضاء ركعة وسجدتين فإنه صلى ثلاث ركعات غير سجدتين. 
سل محمد عن رجل لم يصلّ شهراً وصلى في ثوب نجسء ثم علم فقضاهن 
فصلى الغداة ثلاثين صلاة» وصلی الظهر ثلاثين صلاة» والعصر ثلاثين صلاة» 





کتاب المناسك 393 


والمغرب ثلائین صلاة» وصلی العشاء ثلائین صلاة ما حال هذه الصلوات؟ 

فقال: صلاة الفجر الأوّل جائزة والثانی فاسدة وما وراء ذلك كلها جائزة. أما 
الظهر الأولى جائزة» والثانية والثالثة و وراء ذلك کلها جائزة. وآما العصر 
الأولى جائزة والثانية والثالثة والرابعة فاسدة وما وراء ذلك كلها جائزة. وأما المغرب 
فالأولى جائزة والثانية والثالثة والرابعة والخامسة فاسدة وما وراء ذلك جائز. وأما 
العشاء كلها جائزة لأنه صلّى جميع الصلوات. 

مسافر اقتدى بمقيم ولم يجلس الإمام في الركعتين» اختلف المتأخرون» 
فأكثرهم قالوا بصحة صلاة المسافر. وقال بعضهم: لا تصح لأن القعدة الأولى فرض 
عليه والباقي نما يصلي متابعة الامام. 

حائض خرجت اٍلی سفر ثلاث مراحل» فطهرت بعد المرحلتین» فانها تصلي 
صلاة السفر. آما لو کان صیّاً مکانها فأدرك لم يصلّ صلاة السفر. 

وکذا المجنون [ذا آفاق في بعض سفره والکافر اسلم فیه وقد بقي من سفره 
أقل من ثلاثة أيام. 

وقال بعض الداحرين: الكافر إذا أسلم صار مسافراً. 

لانة نفر صلّوا جماعة في مفازة بالتحريء فنام خلفه أحدهما والأاخر مسبوق 
بركعة» وکانوا مسافرین» ثم علموا بعدما سلم الامام أنه صلّى إلى غير القبلة» تفسد 
صلاة النائم وجازت صلاة المسبوق» وتحول إلى جهة القبلة ومضی في صلاته. 

رجل صلى وفي یده حبل مشدود على عنق کلب ينظر إن سقط وسط الحبل 
على الأرض جازت صلاته. وإلا فلا يجوزء كما لو صلّى وعلیه طرف عمامة طويلة 
والطرف الثاني على الأرض وهو نجس. 

مسافر أمّ مسافرين فنوى أحدهما خلفه الإقامة» فسدت صلاة الإمام والقوم 

هذا عبد قدّمه مولاه ليصلي بهم ثم نوی المولی خلفه الاقام صار العبد 
مقيماً وهو لا يعلم بذلك» وا على ران الركعتين. 

عضو إن غسله في طهارته لم یجز» وإن مسحه لم يجزء وان تیمم لا یجزیه. 

هذا رجل نزع آحد خفیه لیس له الا نزع الخف الاخر. 
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ترك عشرة سجدات من صلوات شهر فإنه يقضي صلاة عشرة أيام”". 


يجز. أما درهمان وجهيهما نجس لا يصح. 

إن كان في سراويله نجاسة قدر درهم وفي قميصه مثله جازت صلاته لا 
پک 

كما لا يجمع خروق الخفين» أما القباء ذا بطانتين نفذ قدر درهم نجاسة من 
الجانبین صح. فحكمه حكم ثوب واحد. 

سلّم المسبوق مع إمامه على ظنّ أنه مُدرك أوّل صلاته ثم تذكّر من ساعته ثم 
قام وصلی ما بقي ثم ينظر إن سلم مع الإمام لا يسجد للسهوء وإن سلم بعده 


نام الزوجان في فراش واحد فوجدا بللاً لا یدری من آیهما هو يُنظر إن كان 
أصفر فعلى المرأة الغسل» وان کان آبیض فعلی الرجل. 

صلی صلاة یوم وليلة بوضوء واحد. جازت الفجر دون غیرها. 

وذلك على ثوبه دهن نجس قدر درهم في أوَّل اليوم ثم انتشر شر فزاد على درهم 
وقت الظهر. 

وكذا اغتسل الجنب ونسي المضمضة وصلى صوات اليوم ثم أفطر وشرب 
وصلی المغرب صخت المغرب دون غیرها. 

مسح علی الخفین ثم خاض ماء دخل آحد رجلیه. یجب غسل رجله الااخری 
إن بلغ ذلك الماء کعبه 

ترك ثلاث ی ایام الظهر من يوم. والعضر ن بوم والمغرب 
من یوم ولا يدري آیتهن آولاء يصلّي سبع صلوات الظهر الا : ثم العصرء »ثم 
الظه ثم المغرب. ثم الظهر ثم العصر» ثم الظهر. وعند آبي یوسف: ست 
صلوات. 

ك 

ول ا ا e‏ 0 
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عن الخارت ین ,شوید قال عة علا رل جوا قیال آن لا تیخجوا 
فكأني أنظر إلى حبشي أقرع بيده فل يهدم الكعبة عد ا درا قال قلت: يا أمير 
المؤمنين قلت شيئاً برأيك أو شيئاً سمعته من رسول الله يكن قال: لاء والذي فلق 
الحبة» وبرأ النسمة» ولكني سمعت من نبیکم كلا . 


)1( رواه البيهقي في السنن» باب: ما یستحب من تعجیل الحج؛ رقم: 8959. والحاكم في مستدركه. 
رقم : 1646 والدارقطني» باب: المواقيت» رقم: 294. 
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2م 86 


قال الله سبحانه وتعال: (وأنکضا الم منک وَأَصَلِحِنَ ين عِباوفٌ وَلدَآيكُم 4 
[الثُور: الآية 32] الآية. 

وفال النبي يكلا «نناكحوا تكثّروا فَإِن أباهي بكم الأمم يوم القيامة ولو 
بالسقط(, 

قال محمد بن الحسن ‏ رحمه الله : أمّ امرأته عليه حرام, أما ابنة امرأته إنما 
حرّمت بشرط دخوله بأمها. وامرأة الابن حرام على أبيه وحذه من قبل الرجال 
والنساء بنفس العقد. 

وامرأة الأب حرام على الابن ونوافله من قبل الرجال والنساء. 

وجَمْعُ الأختين تحت رجل واحد معأ حرام» فإن تزوجهما معأ في عقد واحد 
لا ینعقد. آما لو تروج بحداهما ثم بأختها فالثاني فاسد دون الاول. فان دخل بالثانية 
فلا يقرب الأولى حتی تنقضي علة الأخيرة. وان لم یدخل بالثانية فلا عدة علیها ولا 
مهر لها» وتفریقهما لیس بطلاق. 

ولا يتزوّج المرأة في عِدَّة أختها منه في نكاح صحیح آو فاسد من طلاق بائن 
أو رجعي» ولا واحدة من ذوات محارمها ولا آربعا سواها. 

لو تزج آختین في عقد واحد فرّق بینهما له آن یتزوج بعده بآیهما شاء إن لم 
يكن دخل بهماء ولا عدّة عليهما. 

أما لو دخل بإحداهما له أن يتزوج بالمدخول في عذتها دون التي لم يدخل 
بها. 


(1) رواه عبد الرزاق فی المصنف. باب: وجوب النکاح وفضله. رقم: 1 بدون قوله: «ولو 
بالسقط». ورواه البيهقي في معرفة السنن والاثار» باب: الترغیب في النکاح» رقم: 4277 بدون 
لفظة: «یوم القیامة». 
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لو وطیء امرأة بملك آو فجور ثبتت حرمة المصاهرة والتقبیل من اللمس 
والنظر الی الفرج ملحق بالوطیء. 

لو وطىء أمّ امرأته حرّمت عليه امرأته» ولا يحل له من ولد الموطوءة ونوافلها 
ولا أمها ولا جداتها. 

لو طلّق واحدة من أربع نسائه ثم أخبرته بانقضاء عدّتها في مدة تنقضي في 
مثلهاء له أن يتزوج بأخرىء وإلا فلا. وكذا لو ادّعى الزوج أنها أخبرتني بانقضائها 
في مدة تنقضي في مثلها وهي تنکر فله أن يتزوج بأخرى وبأختها ولا يصدق في 
قطع نفقتهاء وإن مات لا ميراث لها. 

لو ماتت امرأته أو ارتدّت ولحقت بدار الحرب في العدّة له أن يتزوج بأخرى. 

والتزوّج بالكتابيات جائز. 

له أن يتزوج بامرأة وابنه زوج لها قبل ذلك. 

وكذا له أن يجمع بين امرأتين كانتا تحت رجل قبله. 

وكذا تزوّج امرأة تزوّج ابنه ابنتها أو أمهاء والله أعلم. 

صقر: زوج ابنته الصغيرة أو ابنه الصغير لا خيار لهما إذا أدركاء وكذا في 
تزویج الجد. آما في تزویج القاضي يتيمة صغيرة لا خیار لها عند آبي یوسف وهو 
رواية عن أبي حنيفة. وعن محمد: لها الخیار أما في سائر الأولياء لها الخيار غير 
هولاء. وزذا آدرکت فلم تخبر التکاح و الصغيرة ساعتتذ لا خیار لها بعده» علمت 
أن لها الخيار أو لم تعلم. بخلاف خیار الطلاق وخیار العتاق, فانه یمتد إلى آخر 
مجلس العلم ولا یفرّق الا بحکم الحاکم؛ ولا مهر لها متی اختارت الفرقة الا ان 
دخل بها فلها المسمی. 

وعن آبي یوسف: لا خیار للصغیرین |ذا آدرکا. 

تروج البنت الصغيرة کما تزوَّج قبل الثيابة أيّ الأخوين زوجها جاز إلا إذا 
اختلفا فالولاية إلى الذي من الأب والأم» فإن لم يكن فإلى الذي لأب. 

لو غاب الأقرب انتقلت الولاية إلى الذي يليه فى القرب فى الغيبة المنقطعة 
كما إذا ذهب عقله. ۱ 

الوصيّ والذي یعولها لیس بولي وابن العم وليء إذا لم يكن أقرب منه. وكذا 
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ووالاه عند عدم الأقرب من هؤلاء. 

ويجوز تزويج ذي رحم محرم إياها كالأخت والخال والخالة والعمة والعم لأم 
عند عدم العصبة. وهو مذهب علي وابن مسعود. 

قال محمد: لا يجوز ولا ولاية للأب الكافر والمملوك على الصغيرة الحرّة 
المسلمت أو الصغير. 

زوّج الأب ابئته بأقلّ من مهر مثلها أو ابنه بأكثر من مهر مثله. جاز وإن فحش 
عند أبي حنيفة خلافاً لهما. وأجمعوا أن الغبن الفاحش لا يحتمل في مالهما. 

إقرار الأب وغيره من الأولياء عليهما بالنكاح لم يصح إلا بشهود أو تصديق 
منهما بعد الإدراك عند أبي حنيفة. 

وكذا إقرار المولى على عبده بذلك. 

وعند صاحبيه: إقرار هؤلاء في ذلك جائزء وهكذا إقرار الوكيل على موكله. 

وأجمعوا أن إقرار المولى بنكاح أمته مقبولة» ولو زوّجها وليّان كل واحد رجل 
آخر جاز الأول منهماء وإن لم تعلم فرّق بينهما كما إذا وقعا معأ فإنه باطل. 

لو تزوج الصغیر امرة " وزوجت الصغيرة نفسها من رجل. فأجاز الولي 
جاز'” ولهما الخيار إذا أدركا. 

لو زوّج ابنته وضمن لها المهر عن زوجها جاز"" ولها آن تأخنه ذا آدرکت 
ولا يرجع الأب على الزوج إن لم تأمره وإن شاءعت آخذته من الزوج. 

لو كان هذا الضمان في مرض الأب ومات فيه بطل الضمانء وکذا لو زوج 
ابنه الصغير وضمن المهر وأداه لم یرجم علی الابن استحسانا فصار كالصلة منه. 
وإن مات قبل الأداء منه بطل» وللمرأة أن تطالب به الزوج» واتبعت مال الأب 


(1) قال فى المبسوط 4/ 412: فأجاز وليه جاز عندناء لأن الصبى العاقل من أهل العبارة عندناء ولكن 
يحتاج إلى انضمام رأي الولي إلى مباشرته ليحصل تمام النظر فإذا أجاز الولي جاز ذلك وكان 
کمباشرة الولي بنفسه حتى يثبت له الخيار إذا بلغ. 

(2) لأن الجواز ثبت باجازة الولي فالتحق بنکاح باشره الولي (البحر الرائق 3/ 128). 

(3) وفي العناية شرح الهداية 5/ 33: لأنه من أهل الالتزام» وقد أضاف الضمان إلى ما يقبل الضمان» 
وهو المهر لأن المهر دين» والكفالة والضمان يصحان فيه. 
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ورجعت به بقية الورثة علی الابن في حصته. وان کان هذا الضمان في مرض موت 
الأب فهو باطل. آما لو زج الوصي وهو ولیّه وضمن المهر رجع في مال الصغیر 
بخلاف الأب. 

بكر: سکوت البکر البالغة عند بلوغ نکاح ولیّها رضاء" وإن أبت بطل أيَا 
كان الولي أو غيره. 

لو قال لها الولي: إن فلاناً يخطبك وأنا مُروّجك إِيّاه فسکتت. ثم زوَّجها منه 
جاز. 

لو ادّعت البكر أنها لم ترض» وادعى الزوج رضاهاء فالقول قول البكر وإن 
لم يكن لها بينة لا يمين عليها ولا نكاح بينهما عند أبي حنيفة» وعندهما عليه 
اليميرة. 

أما لو اختلفا بعد الدخول ينظر إن دخل بها برضاها لم تصدقء وإن كانت 
مكرهة فالقول قولها ولا يُقبل قول وليّها عليها بالرضا منها. 

أما سكوت الابن البالغ لیس برضی حتی یرضی بالکلام. 

لو مات زوج البکر بعدما خلا بها وقالت: لم یدخل بيء فان الاب بعد العدة 
یزوجها کما یزوج البکر. 

لو جُویعت البکر بشُبهة آو فجور ینظر ان وجب المهر والعدَة فهي بمنزلة 
البنت» وإن لم يجب بمنزلة البكر عند أبي حنيفة» وعندهما هي ثيب كيف ما كان. 

لو زوّجها أبوها ثم زوّجها أخوها من آخر بعده. ثم أجازت إنكاح الأخ دون 
إنكاح الأب جاز إنكاح الأخ وبطل إنكاح الأب. 

لو زوجها وليّها بغير أمرها فلم يبلغها حتى ماتت أو مات زوجها لم يتوارثا. 

لو زوج العبد آو الکافر ابنته فرضیت به جاز» وسکوتها لیس برضاء لعدم 
ولایتهما. 

لو زوّجها وليّها بأمرها وزوّجت نفسها من آخر فأیهما قالت هو الأول فالقول 
قولها. أما لو قالت: لا أدري أيهما أولاء فرّق بينهما. 


(1) وهذه المسألة من المسائل التي يكون فيها السكون كالنطق. وسكوتها هنا دلالة لحيائهاء دون 
الثيب» لأن حياءها قد قلّ بالممارسة فلا يدل على الرضا (انظر: البحر الرائق 3/ 124). 
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وكذا إن زوّجها وليّان بأمرها. 

وكذا حكم البنت لو بلغ البكر نكاح وليّها فقالت: لا أرضىء ثم قالت: 
رضیت. فلا نكاح. 

لو استؤمرت في رجل خطبها فأبت» ثم زوّجها الولي !یاه فسكتت فهو رضاء. 

أما الثيب» رضاء الثيب بالكلام فقط. 

لو زرّجت نفسها من رجل بشاهدين وهو كفؤها جاز بكراً کانت هي آم نیا 
ويتوارثان. أما لو قصرت في مهرها للولي أن یخاصم الزوج حتی یکمله. وإلا فرّق 

ولو طلّقها قبل الدخول لها نصف المسمّى. 

وقال أبو يوسف: لا خصومة للولي فيه» وإنما له المخاصمة فيما إذا زوجت 
نفسها من غير كفؤ جاز. وعن محمد مثله. 

لو ولت المرأة أمرها رجلاً فزوّجها كفؤاً جاز» خلافاً لمحمد فإن النكاح عنده 
بغير الولي لا يجوز. 

ولو زوّجت نفسها فهو موقوف على إجازة الولي أو القاضي عنده. 

وفي رواية أبي حفص عنه: إن لم يكن لها وليّ جاز تزويجها نفسها. 

وكالة: رجل زوج امرأة برضاها لغائب بغير رضاه» فبلغه» فأجاز النكاح جاز. 

وكذا لو كتب الغائب كتاب إلى امرأة يخطبها فدعت شهوداً فأقرأتهم كتابه 
وأشهدتهم أنها قد تزوجته جاز. فلا بد بإعلام الشهود بما في الكتاب حتى إذا لم 
تخبرهم بكتابه وقالت: اشهدوا أني قد زوّجت نفسي فلاناًء لم يجز عندنا. وقال أبو 
يوسف: جاز. وإن قالت: قد كتب إليّ فلان ثم أشهدتهم على النكاح جاز. 

للواحد أن يتولى طرفي العقد إذا كان وليّاً لهما أو وكيلاًء أما إن كان وليَاً 
لأحدهما ولم يكن وليّاً ولا وكيلاً للآخر لم يجز. وإن أجاز إلا في قول أبي يوسف 
أخيراً. 

وليس لعاقد النكاح قبض مهرها وهي بالغة غير الأب يأخذه لابنته البكر 
یتنا : 
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لو أرسل إليها رسولاً حرَاً أو عبداً صغيراً أو كبيراً فهو سواء» إذا بلغت 
الرسالة فقال: إن فلاناً يسألك أن تزوّجيه نفسك فأشهدت أنها قد تزوّجته جاز إذا أقر 
بالرسالة أو قامت عليه البينة» وإن أنكر ولا بيّنة لها والنكاح بينهما. وان ضمن 
الرسول مهرها لزمه إذا كان من أهل الضمان حتى لو جحد الزوج ولا بيّنة للرسول 
يجب نصف المهر على الرسول إذا ادّعى أنه أمره بالنكاح والضمان. 

وعن محمد في كتاب الوكالة: على الوكيل كل المهر ولم يحصل جحود 
الزوج فرّقه وإن كان الرسول فضولياً فبلغ الزوج وأجاز جاز ولزم المهر على الرسول 
لضمانه» وإن أبى الزوج إجازته لا شيء على الرسول. 

لو أمره أن يزوّجه امرأة بعينها على مهر قد سمّاه؛ فزوّجها وزاد مهرها إن شاء 
أجاز أو ردّء فإن لم يعلم حتى دخل بها إن شاء أقام معها بالمسمّى وإن شاء فارقها 
ولها الأقل من مهر مثلها ومما سُمَي في العقد. 

لو ضمن الرسول مهرها فرد الزوج النکاح للزيادة في المهر قبل الدخول ضمن 
الرسول نصف ما ضمن باقراره علی نفسه آنه آمرها به» ولیس للرسول آن یقول آغرم 
المهر وألزمك النکاح. 

ولو أشهدت المرأة أنها قد زوّجت نفسها من فلان الخائب» ولیس عنه 
مخاطب ولا رسول» فبلغه فأجازه لم يجز. وكذا لو فعله الرجلء إلا في قول أبي 
يوسف الأخير. 

لو أدخل عليه غير امرأته فدخل بها لزمه مهرها ولا يرجع به على الذي 
أدخلها عليه» وعليها العدة» ويثبت نسب ولدها منه غير أنها لا تبقى فى عذتها ما 
تبقاها المعتدة. ۱ 

كفاءة: قريش بعضهم أكفاء بعض» والعرب بعضهم أكفاء بعض”"» وليسوا 
بأكفاء قریش. 


(1) روي هذاعن رسول الله وء ففي نصب الراية 3/ 197: قال عليه الصلاة والسلام: «قريش 
بعضهم أكفاء بعض بطن ببطن» والعرب بعضهم أكفاء لبعضء قبيلة بقبيلة» والموالي بعضهم 
أكفاء لبعض رجل برجل». قلت: روى الحاكم بسنده عن عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله يَكل: 
«العرب بعضهم أكفاء بعض قبيلة بقبيلة» ورجل برجلء والموالي بعضهم أكفاء لبعض قبيلة 
بقبيلة» ورجل برجلء [لا حائك آو حجام». 
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والموالي من له آبوان آو ثلاث في الإسلام بعضهم أكفاء لبعض ولكن ليسوا 


بأكفاء للعرب. 
ومن لم يقدر على مهر امرأته ونفقتها فليس بكفؤ لها ويفرّق بينهما إن زوّجها 
غير الولي. 


العبد إذا آعتق» والذمي |ذا آسلم لیس بکفو لمن له آبوان في الاسلام من 
الموالي. وإذا زوّجت نفسها من غير كفو فللأولياء أن يرفعوا إلى القاضي فإنه لا تقع 
الفرقة إلا بحكم الحاكم. 

وسائر أحكام النكاح من الطلاق والظهار والإيلاء والتوارث قائمة بينهما إلى 
أن يفرّق بينهماء ويكون فرقة بغير طلاق» ولا مهر لها إن فرّق قبل الدخول والخلوة» 
وإلا فلها ما سمي وعليها العدة. 

وليس العبد والمكاتب والمدبر بكفؤ للمرأة. 

ولو زوجت نفسها من غير كفؤ فرضي به أحد الأولياء ليس للباقين حق 
الاعتراض إلا إذا كان لها وليّ أقرب منه فله نقضه. وفي نوادر هشام عن أبي يوسف: 
لمن يساويه في القرب أن يطالبه بالتفريق. 

وسكوت الوليّ ليس برضاء فله آن یطالب بالفسخ بعد سکوته بزمان". 
ومطالبة الولي بمهرها ونفقتها منه دلیل رضا تزويجها نفسها إياه مع أنه ليس بكفؤ 
لها. 

لو تزوّجت المرأة بغير كفؤ ودخل بها فرفع الولي ٍلی القاضي ففرّق بینهما 
وآلزم الزوج المهر وعلیها العدة» ثم تزوجها في عذتها بغیر الولي ففرّق بینهما 
القاضي أيضاً قبل أن يدخل بها فلها عليه مهر آخر كاملاً كما لو دخل بها وعلیها عذة 
مستقبلة كما تزوّج امرأة معتدّة منه عن طلاق بائن ثم ارتذت عن الإسلام لها المهر 
كاملا. 

وکذا لو زج آمة معتدة منه عن طلاق بائن ثم آعتقت فاختارت نفسها قبل 
الدخول. لها کمال المهر وعلیها عدة مستقبلة. 

غير أن محمداً یقول: |ٍن تزوجها في عذتها منه ثم طلقّها فعلیه نصف المهر 


(1) قال في فتح القدير 7/ 48: إلا إن سكت إلى أن ولدت فليس له حينثذ التفريق. 
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وبقية العدة الأولی. آما لو تزوجها بعد انقضاء العدة لزمه نصف المهر في هذه 
الوجوه کلها بالاتفاق. 

لو تزوجت المرأة رجلاً خيراً منها ليس للولي أن يفرّق بینهما. 

لو انتسب الرجل إلى غير نسبه فعلمت المرأة فلها خيار المفارقة إذا لم يكن 
كفؤاً لها. 

آما لو کان شرف نسباً من النسب الذي انتسب لیه فلا خیار لها. 

شهادة: و ل 
فى قذف آو فاسقین آو بشهادة أبنيه أو ابنيها جاز. 
۰ مسلم تزوج نصرانية بشهادة نصرانيين ۰ جاز. خلافا ا لمع 

لو تزوجها بغير شهود لم يجز وإن كان في دينهم حلالء ولا يقبل شهادة 
الوالد للبنین وشهادة البنین للوالد عند التجاحد ان جر له نفعاً وهو پذعیه. 

آما لو جحد الوالد یقبل له عند آبي یوسف ويقبل عليه إن كان الزوج يذعي 

وعند محمد: كل شىء للأب فیه منفعة جحد آو ادّعی» فشهادة بنیه باطلة. 

لو زج ابنته فأنکرت الرضاء فشهد علیها آبوها وآخوها بالرضاء لم یجز(» 

ولا ینعقد النکاح بشهادة العبید والصبیان والمجانین والکفار ونساء منفردات. 

له شاهد واحد آنه زوجها آمس وشهد آخر آنه تزوجها الیوم لا يصحٌ. 

لو جحد الزوج النکاح فأقامت البيّنة هي جازء فلم یکن جحوده فرقة” . 

وكذا إن أقامت البيّنة على إقراره بالنكاح جاز. وكذا إن هي جاحدة. 

لو تزوجها بغیر شهود فطلقها لم یقع» وان دخل بها یجب مهرها وعلیها 


(1) وزفر فلم یجز عندهما لآن هذا نکاح لا یصح [لا بشهود» فلا یصح بشهادة الکافرین (راجع 
المبسوط 5/ 57). 
)2( ان ی ی ون 
شهادتهما علیها قاله في المبسوط 60/5. 
)3( ولا طلاقاًء لأن الطلاق تصرف في النكاح وهو منكر لأصل النكاح» وإقامتها البينة على إقراره 
بالنكاح لأن الثابت بالبينة كالثابت بالمعاينة (المبسوط 5/ 62). 
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العدّة» ويشبت نسب الولد. وإن تزوجها ثانية في عدّتها بشهود ثم طلّقها قبل الدخول 
فلها کمال المهر عند آبي حنيفة وآبي یوسف. فان النکاح في عدة منه من نکاح 
صحیح آو فاسد سواء. 

لو قال: تزوجتك بغیر شهود. وفالت: بشهود؛ يفرّق بینهما ولها نصف المهر 
إن لم يدخل بها وإلا وكله. وکذا لو قال: تزوجتها وهي تحت غيري» أو في عدّة من 
غيريء آو آختها تحتي» أو هي مجوسية» أو هي أمة بغير إذن مولاهاء أما لو ادذّعت 
اد E‏ 

لو ادّعى أحدهما أن النكاح في صغرء فالقول قول من يدّعي ذلك. 

لا نكاح ولا مهر إن لم يدخل بهاء ولو دخل بها بعد الإدراك فهذا رضاء منها 
بالنكاح حالة الصغر. 

لو أمره بالنكاح ثم قال لوكيله: ما أشهدت على النكاح» وقال الوكيل: بل 
أشهدت. يفرّق بينهما وعليه نفقة المهر. 

أما لو اختلفت المرأة ووكيلها في مثل ذلك فالقول قوله. 

ولو قالت: لم تزوجني» لم يلزمها إقرار الوكيل بخلاف ما قیل فإنها أقرّت 
بالوكالة والنكاح وأنكرت الصحة. 

وعلى هذا وکل رجل رجلا بتزويجه امرأة بعينهاء وقال الوكيل: فعلت» وأنكر 
الزوج» فالقول قول الزوج عند أبي حنيفة. وعندهما القول قول الوكيل على المرأة 
بالنکاح. 

ذمي: تزج ذمي ذمية من محارمه» وذلك في دينهم نكاح» ثم رفعت المرأة إلى 
القاضي وسألت حکم الاسلام وکرهه الزوج لا یحکم الا بعد تراضیهما بحکم 
الاسلام فیفرق حینئذ علی ما هو حکم الاسلام الا في نکاح بغیر شهود آو تزوجها 
وهي معتدة من کافر لا یفرق عند آبي حنيفة» وعندهما آمضی حکم الاسلام بعدما 
وقعت. وان کره زوجها في الکل ما خلا بغیر شهود. 

لو تزوجها علی خمر آو خنزیر بعینه آو بغیر عینه» فلها المسمّی لا غیر. آما لو 
تزوجها على دم أو ميتة أو بغير شيء صح ولها مهر مثلها. 

لو طلّقها ثلاثاً أو خالعها ثم رفعت إليناء يفرّق بينهما. 

لو تزوّج ذمي ذمية كانت في عدّة من مسلم قد طلّقها أو مات عنها يفرّق 
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لو تزج علی خمر بعینها ثم آسلمت لیس لها غیر الخمر عند آبي حنيفة. 
وکذا الخنزیر. 

وقال آبو یوسف: لها مهر مثلها في الوجهین. 

وقال محمد: لها قیمتها یوم العقد وان کان بغیر عینها فرّق بینهما ولها قيمة 
الخمر إن دخل بها والا فنصف القيمة. وفي الخنزیر مهر مثلها ان دخل بها والا 
فالمتعة. وكذا إن أسلم الزوج دونها ثم طلّقها. 

لو تزوجها مسلم على خمر أو خنزير صم النکاح ویجب مهر المثل. 

يجوز المناكحة بين اليهود والنصارى والمجوس وأهل الشرك كلهم أكفاء"» 
ولا يلتفت إلى فضل بعضهم على بعض في أهل الذمة إلا أن يكون شيئاً مشهوراً. 

لو تزوّج ذمي مسلمة يفرّق”7» ويوجع عقوبة إن دخل بها ولم يبلغ حداً بل 
ینقص عن آریعین سوطاً وكدا تعن المرأة بها : 

.وإن أسلم بعد النكاح لم يترك على نكاحه. 

ولو كانا ذميين فأسلم الزوج والمرأة كتابية فهي امرأته» وإن لم تكن كتابية بقي 
النكاح إلى أن يعرض القاضي الإسلام عليهاء فإن أسلمت فهما علی النکاح والا 
رق بینهما. 

وخیار البلوغ لهما عند آبي حنيفة ومحمد کما في المسلمین. وکذا حکم النفقة 
والعذة والطلاق وبنصف المهر وتمامه بالرجوع. 

ولو کانا صغیرین فأسلم آحدهما وهما یعقلان الاسلام» عرض الاسلام على 
الاخر کما في البالغین. 

أحد زوجي أهل الذمة انتقل من اليهودية إلى النصرانية أو إلى المجوسية بقیا 
على النكاح. ٠‏ 

لو أسلم الذمي وامرأته نصرانية فهما على النكاح» ولو تهودّت فكذلك. 
(1) بمعنى: تزوج اليهودي نصرانية أو مجوسية» والمجوسي يهودية ة أو نصرانية؛ لأنهم أهل ملة 

واحدة من حيث الكفرء وإن اختلفت نِحَلهم؛ فتجوز مناكحة بعضهم بعضاً كأهل المذاهب من 

المسلمين (شرح فتح القدير 3 22). 


)2( يفرق بينهما لأنه وقع فاسداً. 
(3) وفي حاشية ابن عابدین 3/ 131: ظاهره آنهما لا یحدان وآن النسب يثبت فيه والعدة إن دخل. 
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أما لو تمجّست بطل النكاح ولا مهر لهاء إن كانت غير مدخولة. 

أما المسلم إذا ارتدٌ بانت منه امرآته مسلمة هي آم کتابیة» وکذا ان ارتذت. آما 
لو ارتدا معأً فهما على النكاح. ولو أسلما معاً بعده بقيا على النكاح. 

المرتد لا يتزوج بمرتدة ولا بمسلمة ولا كافرة أصلية. وكذا المرتدة لا يجوز 
نكاحها مع أحد. 

حربي: لو تزوّج المسلم بكتابية من أهل الحرب في دار الحرب جاز مع 
الکراهت فان خرجا ٍلی دار الاسلام فهما علی النکاح. 

آما لو خرج وحده وقعت الفرقة بلا طلاقء أما إن خرجت المرأة قبل زوجها 
لم تقع الفرقة كما لو كانت مسلمة. 

حربي أسلم وتحته خمس نسوة» فأسلمن معه. وقد تزوجهن في عقد واحد 
یفرّق بينه وبينهن. 

أما لو تزوجهن في عقد متفرقة فنكاح الأخيرة فاسدء وكذا نكاح الأختين إن 
كان في عقد واحد یفرّق بینه وبینهما والا فالاخيرة فاسدة وحدهاء وإن كانت أم 
وابنة تحته بعقد واحد فلا نکاح بینه وبینهما» وإن كان في عقدين فالأول جائز إن لم 
يدخل بها والا فلا عندنا. 

وقال محمد: یختار من الخمس آربعاً ومن الأختين واحدة في الوجهين جميعاً. 

ولو أسلم الحربي مع امرأته وقد نکحها بعد ثلاث تطلیقات قبل زوج غيره 
يفرّق بينهما. 

وكذا لو جامع أمها أو ابنتها أو قبّلها أو لمسها بشهوة. 

ولو أسلم أحد الزوجين في دار الحرب ولم یکونا من آهل الکتاب. فهي 
امرأته ما لم تحض ثلاث حیض. دخل بها آو لم یدخل بعد الثلاث انقطعت العصمة 

آما لو آسلم الباقي منهما قبل آن تحیض ثلاث حیض فهما علی النکاح؛ 
وأيهما خرج إلى دار الإسلام مسلماً أو ذميّاً انقطعت العصمة بینهما؛ وان کانت 
الخارجة المرأة لا عدّة عليهاء لها أن تتزوج إن لم تكن حاملاً وإلا حتى تضع حملها 
هذا قول أبي حنيفة. 
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إن كان الزوج هو الخارج له أن يتزوج أربعاً سواهاء وفیهن ن آختها. وکذا ان 
سبي أحدهما حتى أن السابي يستبرئها بحيضة ثم يطأها إن كانت كتابية أو ذات زوج 
فيها. أما لو دخل أحدهما دار الإسلام مُستأمنا فهما علی النکاح. 

الفاظه: النکاح بلفظ الهبة والصدقة صحیح" آما بلفظ التحلیل والتمتع 
والعارية فلاء حتی لو دخل بها على هذا فلها الأقل من مهر المثل ومن التسمية. 

ولو قال: أتزوجك بكذاء فقالت: قد فعلت» صح ولا يحتاج فيه إلى أن يقول 
الزوج قد قبلت. وكذا قد خطبتك إلى نفسك على كذاء فقالت: قد زوجت نفسي» 
فهذا استحسان بخلاف البيع والخلع. 

المهر: النكاح بغير تسمية المهر جائزء ولها مهر مثلها إن دخل بهاء أو مات 
عنهاء ويرجع في مهر مثلها نساء عشيرتها من أخواتها لأبيها وأمها وعماتها وبنات 
عمتها دون أمها وخالتهاء إلا أن يكونا من عشيرتها وبنات عمهاء ولا ينظر إلى نساء 
عشيرتها إذا كن في غير بلدهاء فإن فرض لها مهراً زوجها أو القاضي فذاك مهرهاء 
وإن مات قبل الدخول فلها المتعة إن لم تكن الفريضة في العقد إلا في قول أبي 
يوسف الأولء لها ما فرض بعده وإن اختلفا في المهر فالقول قول المرأة إلى مهر 
مثلهاء وقول الزوج في الفضلء وإن أقاما البيّنة فبيّنة المرأة أحق. وكذا اختلاف 
أحدهما مع ورثة الآخر فيه. 

وقال أبو يوسف: قول الزوج والورثة من بعده إلا أن يجيء بشيء مستنكر فلا 
یصدق آما لو ماتا ثم اذعت ورثة المرأة مهرها وجحد الزوج فإني أستحسن أن 
آبطله ولا آقضي بشيء لهم دخل بها أو لم يدخلء إلا أن تقوم البيّنة على أصل 
المهر فیوخذ به. 

وقال صاحباه: لها المهر. 

لو تزوجها على خادم أو بيت يجب منه الوسط. 

وعن أبي حنيفة: للبنت أربعون ديناراً وکذا للخادم ولو تزوجها على وصيف 


(1) في البحر الرائق 3/ 91: ینعقد النکاح بلفظ الهبة والعطية والصدقة والملك والتمليك والجعل 
والبیع والشراء على الأصح. 
وقال في المحیط البرهاني 69/3: ولفظه بآن قالت: وهبت نفسي منك تصدقت بنفسي 
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أبيض لها خمسون ديناراً وإن أعطي وصيف أبيض لا يساوي ذلك» جاز. 

ولأهل البادية يجب بيت شعر من بيوتهم. 

وفي أهل الشام والحجاز لها بيت وسط بما يجهز به هناك» ومن الخادم ما 
یعرف هنال وسطاً. 

ولیس في المهر خیار رژية ولا رد بعيب ما لم يكن فاحشاً. 

لو استحق المهر آو هلك قبل التسلیم لها عليه قيمته. 

وکسب المهر والولد قبل التسلیم للمرأة آما لو خر الزوج مهرها قبل التسلیم 
فله الاجرة یتصدّق وان طلقها قبل الدخول ولو قبض المهر بنصف الاأصل والولد. 
وکذا الحکم في السوائم وآولادها والأشجار وئمارها» آما ان طلَّقها بعد القبض 
فالولد والثمر كله لهاء فللزوج عليها نصف قيمة الأصل الذي دفعه إليها. 

وان هلكت الزيادة وانتقص الأصل بالولادة فللزوج أن يأخذ منها نصف قيمة 
ما دفعه إليها يوم دفع أو نصفهاء وكذا إن حدث بالمهر عيب في يده بفحش فلها أن 
تأخذ نصفه ناقصاً من غير تضمين نقصان أو ضمنته نصف قيمته يوم التزویج وان 
كان العيب بفعل الزوج واختارت نصف المهر ناقصاً لها أن تضمّئّه قدر النقصان. 
وإن كان بفعل الأجنبي أخذت من الأجنبي قدر النقصان مع نصف الناقضء وان 
شاءت أخذت من الزوج نصف قيمة الأصل يوم الفقد على ما ذكرنا. 

ولو كان العيب حدث في يدها فلها نصفه ناقصاً أو ضمنها قيمته يوم قبضت 
سواء حدث العیب قبل الطلاق آو بعده» قبل الحکم بفعلها أو سماوي. أما لو كان 
بفعل آجنبي لیس له الا تضمینها نصف قيمة المهر یوم قبضت؛ ون کان المهر جارية 
في ید الزوج ولدت وادّعی الولد لم یصدق حتی لو طلْقها قبل الدخول. فالجارية 
وعقرها بینهما نصفان ولم تکن الجارية آم ولد له ولم یثبت نسبه ولم سم الولد له 
ولکن یسعی للمرأة في نصف قیمته. 

وذکر قٍ کتاب الدعوی: یثبت نسبه وآمومية الجارية ون ازدادت في يديها 
خيراً في يد المرأة فلها الجارية وعلیها للزوج نصف قیمتها یوم قبضت. 

وقال محمد: للزوج نصفها زائدة آلا تری لو کانت زائدة في ید الزوج آخذت 
نصفها زائدة حتی لو استهلکها الزوج ضمن نصفها مع الزيادة. آما لو هلکت لا 
يضمن الزيادة. 
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لو أعتقت الجارية في يد الزوج جاز بالطلاق قبل الدخول رجع عليها بنصف 
قيمة الجارية» وكذا إن أعتقها بعدما قبضت. 

ولو أعتقها الزوج بعد الطلاق لا يصح. وإن قضى القاضي بنصفها بعده. وانما 
يصح إعتاقه بعد القبض. 

ولو وطئها رجل قبل القبض فالأمة وعقرها بين الزوجين بالطلاق قبل 
الدخول وما وهب للمهر فهو للمرأة خاصة. وقال آبو یوسف: ینصف بینهما. 

ولو تزوجها علی کذا من الابل آو غیرها من الأثواب الهروية آو غیرها من 
الأجناس فلها الوسط. 

ولو جاء بقیمتها دنانیر آو دراهم آجیرت علی قبولها. 

وان تزوّجها علی عروض آو دراهم آقل قيمة من عشرة دراهم یکمل عشرة 
فان طلقها قبل الدخول لها نصف العروض. وان لم یکن مسمّی فلها النفقة وآدنی ما 
أجبره عليه درع وخمار وملحفة يهودي آو زطي الا آن یکون مهر مثلها آقل من 
ذلك. فلها نصف مهر مثلها. 

ولو تزوّجها على ثوب أو دابة أو دار ولم يذكر جنسها أو لا ينسب إلى دار 
معلومت فلها مهر مثلها. 

وكذا تزوجها على ما في بطن جاریته آو علی ما في بطون غنمه آو ما تحمله 
أو على ما يخرج من آرضه العام» آو علی ما یکسب غلامه. 

ولو تزوجها على دن من خلّ فذا هو خمر فلها مهر المثل عنده. وقال 
صاحباه: لها مثل الدن خل وسط. 

لو تزوجها علی جارية فولدت في ید الزوج |ٍن مات الولد وبالام وفاء فلا 
شيء علی الزوج. وان لم یکن وفاء ظهر نقصان الولادة فاحشاًء فلها الخيار إن 
شاءت آخذتها آو ترکتها وأخذت قیمتها یوم الزواج. وکذا ان قتل الزوج الولد الا آنه 
لم يكن وفی ضمن ما نقص. 

لو آخذت رهناً بالمهر فهلك عندها ملك بالمهر وبالطلاق قبل الدخول 
ضمنت نصف صداقها وان کان المهر غیر مسمی ضمنها من صداق مثلها ما زاد 
على النفقة ولا یرجع علیها بشيء من الدار بالطلاق قبل الدخول وانما یرجع 
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بنصف الدار ها هنا وإن زاد في مهرها جازت إن دخل بها أو مات عنها. أما إن 
طلقها قبل الدخول بطلت الزيادة. 

لو تزوجها في السرّ على مهر وسمع في العلانية أكثر منه أخذ بالعلانية إلا إن 
أشهد عليها أو على وليّها أن المهر الذي في السرّ والعلانية سمعه. جازء والمهر ما 
بحي اتن الم 

ولو تزوجها على ألف درهم على أن ردت عليه عبداً جاز كيف ما كانت قيمة 
العبد أقلّ من الألف أو أكثرء فإن طلّقها قبل الدخول قسم الألف على قيمة العبد 
وعلى مهر مثلهاء فما أصاب قيمة العبد فهو لها ثمن العبد» وما أصاب المهر ردّت 
عليه نصفه إن قبضته. 

أما لو تزوجها على ألف على أن ترد عليه ألفاء فلها مهر المثا ". 

ون تزوجها علی آلف درهم علی أن ترد عليه مائة دينار فإن تقابضا قبل أن 
يتفرّقا جاز» فإن طلّقها قبل الدخول قسّمت الألف درهم على مائة دينار وعلى مهر 
مثلهاء فما أصاب المائة فهو لهاء وما أصاب المهر ردّت نصفه. 

أما لو تفرّقا قبل أن يتقابضا بطلت حصة الصرف وحصة المهر ثابتة. 

ولو تزوجها على ألف درهم إن لم يكن له امرأة» وعلى ألفين إن كانت» أو 
على ألف درهم إن أخرجها من الكوفة» وعلى ألفين أن لا يخرجهاء فالشرط الأوّل 
جائز ولها تلك التسمية إن وفا ومهر المثل إن خالف لا يجاوز الألفين ولا ينقص من 
الألف. فتسمية الأولى صحيحة إن صح ووفاء والثانية لا. وبالطلاق قبل الدخول فلها 
نصف ما فى التسمية الأولى» هذا قول أبى حنيفة. وعندهما الشرطان جائزان على ما 
اشترطا. ۱ ۱ 

ولو تزوجها علی آلف درهم. وعلی آن يهدي لها هديت فلها مهر المثل لا 
ینقص من آلف. وبالطلاق قبل الدخول نصف الالف. 

ولو تزوجها علی آلف درهم آو آلفین فان کان مهر مثلها آقل من الالف فلها 
الالف. وان کان آکثر من آلفین فلها آلفان» وان کان آکثر من آلف وآقل من آلفین 
فلها مهر مثلها. 


(1) وجاز النکاح کما لو تزوجها علی آن لا مهر لها» ثبت لها مهر المثل. 
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وإن طلّقها قبل الدخول لها نصف الألف عند أبى حنيفة» وعندهما مهرها 
ألف. 
وكذا على هذا العبد الأبيض أو على هذا العبد الحبشى» وبالطلاق قبل 
الدخول لها نصف الحبشى عنده» فإنه الأقل. وعندهما لها الحبشى فى كل حال إلا 


أن يعطيها الزوج أفضل منه. 
آلا تری لو قال: تزوجنك على أن أعطيك أيهما شئت» كان له أن يعطيها ما 


آما لو قال: آیهما شئت أنت» لها أن تأخذ أيهما شاءت لا يمكنه منعها. 

وإن تزوجها على حكمها جاز ولها حكمها إلا أن يحكم بأكثر من مهر المثل 
فلها مهر مثلهاء وكذا إن تزوجها علی حکمه إلا أن يحكم بأقل من مهر المثل فلها 
حينئذ مهر المثل إلا أن يرضى بأقل. 

وإن تزوجها على حكم أجنبي إن حكم بمهر المثل صح» وإن حكم بأقل أو 
باکثر مته لا يجوز إلا آن یرضیا بذلك. 

ولا يجب المهر على الوكيل والولي والعبد ما لم یضمن وإنما يجب على 
الزوج. 

لو تزوّج الحربي حربية على غير مهر أو على ميتة ثم أسلماء فلا مهر لها. 

أما لو تزوجها على ما له قيمة فلها ذلك. 

حربي تزوّج حربية بمهر معلوم ثم أسلماء ثم طلّقها قبل الدخول فلها نصف 
المسمى. أما إذا لم يسمّيا فلها المتعة» فكذا الذميان. 

رجل تزوّج امرأتين على ألف درهم فهي بينهما على قدر مهر مثلها حتى لو 
طلّقها قبل الدخول فنصف الألف بينهما على قدر مهر مثلها. أما لو كان نكاح 
إحداهما فاسد بوجه ما فكل المُسمّى للتي صم نكاحهاء فإن دخل بالتي لم يصح 
نكاحها فلها مهر مثلها وكل الألف للأخرى. هذا عند أبي حنيفة. 

وعندهما يقسم الألف بينهما على مهريهما فما أصاب التي صح نكاحها فهو 
مهرها. 

لو تزوجها على عبد وسلمه إليها ثم طلقها قبل الدخول وقد جنى العبد عندها 
جناية» فالزوج بالخيار إن شاء أخذ نصفه ثم دفعاه أو فدياه» ثم لم يرجع عليها بشيء 
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من قبل الجناية. وإن شاء تركه وأخذ منها نصف قيمته. وكذا إن كانت الجناية فى يد 
الزوج فلها الخيار كذلك» وکذلك إن لم يطلقها. ۱ 

الخيار: ليس في النكاح خيار شرط ولا خيار رؤية» ولا خيار الردٌ بالعيب وإن 
و ل ل ل - رضي الله عنه -. وكذا 
القرن © والجذام والجنون فان النکاح لازم مع هذه العيوب» وكذا لو كان العيوب 
من جانبه إلا في قول محمد في خصلة واحدة فإن وجدته مجذوماً أو مجنوناً مطبقاً 
أو غير ذلك بحال لا تطيق المقام معه فلها الخيار كما في العْنّة"©. 

وکذلك لو شرط آحدهما السلامة من العمی والشلل آو اشترط الجمال 
والبکارق فاذا آلان بخلافه فلا خیار فیه. 

ولو أعتقت المنكوحة أمة كانت أو مكاتبة فلها الخيار إن شاءت بقيت معه وإن 
شاءت فارقته» وإن اختارت الفرقة قبل الدخول فلا مهر لهاء ولیست هذه الفرقة 
بطلاق. 

العنين: بلغنا عن عمر وعلي ‏ رضي الله عنهما -: أن یُوّجل العنین سنة فان 
عل اھا و ی ع کو اک ری ع اباب ونیا نمی وال 
لازمة. وإنما التأجيل عند القاضي ويؤجله من ا الذي رفع إليه. 

فان ادّعی الوصول بعد سنة وهی تنکر فإن كانت بكرا نظر الیها النساء 
تجزي الواحدة العدلة» والثنتان والثلاث أفضل,» فان قلن هي بکر فان القاضي 
يخيّرها بين المقام وبين المفارقة . وإن كانت ثيباً فالقول قول الزوج مع يمينه أنه 
و 

وكذا إن وصل إلى غيرها ولم يصل إليها. 


(1) الرّتق: بفتح الراء والتاء» هو التحام الفرج بحيث لا يمكن دخول الذكر (تحرير ألفاظ 
التنبيه 1/ 255). 

(2) القرن : مثل قَلْس العَمّلة وهو لحم ينبت في الفرج في مدخل الذكر كالغدة الغليظة» وقد يكون 
عظماً (المصباح المنير 2/ 500). 

(3) العْنّة: اسم من العنين» وهو الذي لا يقدر على إتيان النساء (المغرب 2/ 86). 

(4) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه» كم يؤجل العنين؟ رقم: 16750» 16752» 16753» ورواه 


الدارقطني» باب : المهر» رقم: 221 
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أما لو غشيها مرة ثم انقطع فلا خیار له آبدا. 

والمجنون إذا خلا بامرأته فلها نصف مهرها عند أبى يوسف ومحمدء وعليها 
العدّة استحساناً. وعند أبي حنيفة: لها المهر كاملاً. ۱ 

ومتى رافعت إلى القاضي أنه مجنون خيّرها ساعتين من غير تأجيل وتلك 
الفرقة تطليقة بائنة. 

والخصي كالعنين. 

ولو تزوجت واحداٌ من هؤلاء مع علمها بحاله فلا خیار لهاء ولو علمت 
بحاله بعد النکاح فأقامت معه ولم ترافعه فلیس ذلك دلیل الرضا ما لم تقل رضیت 
المقام معه عند القاضي. 

وکل فرقة من قبل الزوج فهي طلاق الا الردة عند آبي حنيفة. وقال محمد: 
هي طلاق آیضا. 

وقال آبو یوسف: الفرقة برذته وابائه الاسلام لدی اسلامها لیس بطلاق» ولو 
وصل الیها في نکاح ففارقها ثم تزوجها فلم يصل أجل أيضاً. 

وكذا الخنثى إن وصل إليها وإن لا يوصل كالعنين. 

الشغار: والشغار أن يقول الرجل: أزوّجك أختي على أن تزوجني أختك» يكون 
مهر كل واحد منهما نكاح الأخرى. فهذا النكاح جائز"''» ولكل واحدة منهما مهر 
مثلها. وكذا في غيرهما من القرابات والإماء كما لو تزوجها وجعل مهرها طلاق من 
تحته جاز النكاح ويجب مهر المثل. 

وكذا لو جعل القصاص مهراً لم يصر مهراًء وكذا العفو عن الجناية. 

وكذا لو تزوجها على عتق أمها أو على طلاق امرأة أخرى عتق ووقع الطلاق 
بالترويج. 

أما لو تزوجها على أن تعفو أو تعتق فلم یقع التزویج حتى يفعل. 


(1) لأنه نكاح مؤبد أدخل فيه شرط فاسدء والنكاح لا يبطله الشروط الفاسدة» وحملوا النهي الوارد 
في حديث ابن عمر - رضي الّه عنهما - علی الکراهة. وعند المالكية نکاح فاسد يفسخ قبل البناء 
وبعده آبدگ ولکل منهما بعد البناء صداثق المثل وذهب الشافعية إلى أنه نكاح باطل لحديث ابن 
عمر ‏ رضي الله عنهما » وكذلك قال الحنابلة بأنه فاسد للحدیث (انظر لتفصیل ذلك: الموسوعة 
الفقهية 26/ 127). 
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المماليك: للرجل الحر ان تزوج أربعاً من الإماء مسلمات كن أو كتابيات» لو 
تزوّج أمة بغير إذن مولاهاء ثم تزوّج حرة» ثم آجاز مولاها النکاح لم یجز. 

ولو تزوّج أمة بغير إذن مولاها ثم أعتقها ولم يعلم بالنكاح لزم النكاح بالعتق 
ولا خيار لهاء والمهر لها إن لم يدخل بها قبل العتق. وإن كان دخل بها فله مهرها لا 
لها. أما لو باعها أو وهبها وسلّمها أو مات فورثها ابنه بطل النكاح» وإن أجاز هؤلاء 
فإن دخل بها فالعقر لمالكها يوم الوطء والشهود يعتبر عند العقد لا عند إجازة 
المولی نکاحها. 

وللمولی اجبار العبد والامة علی النکاح. 

وقال آبو حنیفة: لو عتقت تحت زوج فلها الخیا ون اختارت زوجها فالمهر 
لسیدها ولیس للزوج آن یقطعها عن مولاها؛ ولکن متی وجد خلوة وفراغاً قضی 
وطره. 

ولو باعها المولی في مکان لا یقدر الزوح علیها فلا مهر له علی الزوج» وکذا 
|ن قتلها عند آبي حنيفة وعندهما للمولی مهرها |ٍذا قتلها کالحرة قتلت نفسها لا 
يسقط مهرها. . 

لو آراد آن یتزوج امرأة فأخبره نسان آنها حرة» فتزوجها بنفسه علی آنها حرة 
فاٍذا هي آمة» ضمن الزوج قيمة الولد ولا یرجع علی المخبر بشيء» ولکن یرجع 
علی الامة متی آعتقت بقيمة الولد» ویضمن الزوج العقر للمولی. 

والمستسعا: كالمكاتبة متى أَدْت وعتقت فلها الخیار. 

ولا يجوز نکاح الامة والمدبرة وآم الولد والمکاتبة في عدة حرّة من طلاق 
بائن أو ثلاث عند أبي حنيفة» وعندهما يجوز. أما أن تعتد الحرّة من نكاح فاسد أو 
شبهة جاز بلا خلاف. 

ولو تزوّج خمس حرائر وأربع إماء في عقدة واحدة» جاز نكاح الإماءء وكذا 
لو تزوّج أمة وحرة منكوحة الغير في عقدة واحدة. 

ولو بوأها مع زوجها ثيباً ثم بدا له أن يردّها إلى خدمته له ذلك؛ وإن شرط 
الزوج أن لا تخدمه فالشرط باطل. 


(1) المستسعاة: مُعْبَقةُ البعض» أي أعتق بعضها عند الإمام. 
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ولو زوّجها على أنها حرّة أخبرته به ثم علم أنها أمة قد أذن لها مولاها في 
النكاح» فإن شاء أمسكها أو طلقهاء وما ولدت له وما في بطنها حر» ولكن يضمن 
قيمة الولد لمولاها يوم يختصمون ثم يرجع على الأمة بما ضمن إذا عتقت. 

ولا ضمان علی الاب فیمن مات من الولد قبله. أما من قتل منهم وأخذ الأب 
الدية ضمن قيمته. 

و نها سس مان اد قیمع شین تاد لحن لون بيه 
هه ولا پم هار خت الل ۱ 

وکذا الجواب. متی کان مولی الجارية عم الولد. 

وکذا (ن تزوجت بغیر [ذن المولی غیر آنه أخذ العقر یضاً. 

وكذا إن غرّته أمّ ولد أو مدبرة أو غرّه منها رجل حرّ. أمَا لو غرّه منها عبد أو 
مكاتب أو مديّر فالقول في ضمان الولد هکذا؛ ولکن لا یرجع بما آدّی علی هژلاء 
بشيء» وإن كان مأذونا إلا بعد العتق. 

آما لو أمرهم المولى بذلك فيلزمهما إلا المكاتب حتى يعتق. 

ولو كان الزوج عبداً أو مدبراً أو مكاتباً لا يعتبر الغرّ وأولاده أرقاء. 

وقال محمد: أحرار وعليه قيمتهم إذا أعتق ثم يرجع على الذي غرّه. 

ولو كان تزوج بإذن سيده فعليه المهر وقيمة الولد الساعة. 

ولو تزوجها وهو يعلم أنها أمة أو ظن أنها حرة فولده رقيق ولم يكن مغروراً. 

ولو زوّجها أحد شريكين فللآخر أن يبطله وله نصف مهر مثلها على الواطىء 
وللزوج الاقل من نصف التسمية ونصف مهر المثل. 

آما الخلوة في النکاح الفاسد لا یوجب شيئاًء والأب یزوّج ابنه الصغیر وکذا 
الوصي والمکاتب. 

وأما العبد المأذون والصبي الحر المأذون لا یزوجان آمتهما» وکذا المضارب 
وشريك العنان إلا في قول أبي يوسف فإنه يجوز. 

لو تزوّج الابن أمة أبيه جاز» والولد حرّء ولم تصر أم ولده. 

أما لو غصبها ووطئها لم تثبت نسبه منه ولكن لا حدّ عليه إن ادّعى شبهة فان 
أقرٌ الأب به عتق ولم يثبت نسبه. 
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ولا يتزوج العبد أكثر من اثنتين”'' والحرّة والأمة فيه سواء» وكذا المكاتب 
والمدير. 

ولا یزوج الأب عبد ولده الصغیر ولا الوصي ولا المکاتب عبده» ولا العبد 
المأذون» ولا الصبي المأذون. ولا یتزوج العبد والمدبر والمکاتب بغیر (ذن 
ا 

ولو تزوّج ثم أجازه المولى جازء ولو طلّقها قبل أن يجيز المولى فهو صار له 
النكاح ورد له فلا يقع ولا يلحقه الإجازة بعد الطلاق.. وإن أذن مولاه يتزوج التي 
طلّقها ثلاثاً قبل الإجازة يكره له ولم يفرّق. وقال يوسف: لا أكرهه. 

ولو أعتقه قبل أن يجيز نكاحه جاز وعتقه بمنزلة إذنه. 

ولو باعه فأجاز المشتري ذلك النكاح جاز. 

وكذا لو وهبه أو مات فورثه وارثه فأجاز. 

وإن أذن له في النكاح فتزوج بامرأتين في عقده لم يجز واحدة منهما إلا أن 
يقول المولى: عنيت امرأتين فجاز نكاحهما. 

ولو أذن له فتزوّج نكاحاً فاسداً ودخل بها أخذ بالمهر حالة الرق عند أبي 
حنيفة» وعندهما بعد الرق. وله آن یتزوج نكاحاً مستقبلاً صحيحاً ولو أجاز المولى 
نکاحه بعدما تزوج ودخل بها فعليه مهر واحد. وکذا لو آعتقه مکان الاذن. والقیاس 
أن يجب علیه مهران ولکن في الاستحسان یجب ما سمّی ولو لم یجزه المولی؛ 
وفرّق بینهما بعدما دخل بها فلا مهر عليه حتى يعتق. 

لو زوّج أمته من عبده بشهود بغير مهر جازء ولا مهر عليها. 

له عبد نصراني أذن له في التزويج» فأقامت عليه امرأة شاهدين من النصارى 
آنه تزوجها وهو يجحد أخذت ذلك كما شهد عليه ببيع أو شراء. 

أما لو كان العبد مسلماً والمولى كافراً لم تجز شهادتهماء ولا يتسرّى العبد 
وان آذن مولاه. وکذا المدبر والمکاتب والمستسعي عند آبي حنيفة. 

عبد بين شريكين ليس لأحدهما أن يزوجه بغير إذن شريكه ولا يتزوج العبد 
)1( قال في المبسوط 5/ 226: ومذهبنا مروي عن عمر ‏ رضي الله عنه ‏ قال: لا يتزوج العبد أكثر من 


ائنتین» ولان الرّق موثر في تنصیف ما کان متعدداً في نفسه. وقال مالك: له آن یتزوج آربعاً لأن 
الرّق لا يؤثر في مالكية النکاح. 
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بمولاته وان قد ملکها في رقبته. وکذا المولی لا یتزوج بأمة له فیها شيء من الملك. 

ولا يجوز أن يتزوج بمکاتبته» فإن وطأها يجب عليه عقرها. 

وکذا المکاتب لو تزوج بمولاته ودخل بها فعليه مهرها. 

ولو زج عبده ابنته جاز» فان مات فورثته فسد النکاح الا أن يكون مكاتباً لا 
یفسد فان رد في الرق فیفسد بخلاف ما لو آراد المکاتب آن یتزوج بها بعد موت 
المولی لم یجز. 

ولو رد بالمجز في الرق بعدما دخل بها سقط مهرها قدر حصتها. 

ولو اشتری رجل منکوحته بطل النکاح وعلیه المهر ليأتيها إن دخل بها قبل 
الشراء. 

لو تزوّج حرّة على أنه حرّء ثم علمت أنه عبد مأذون في التزويج لها مطالبة 
الفرقة عند القاضي وعليه مهرهاء وإن لم يدخل بها. أما لو تزوجها ولم يخبر أنه حرٌ 
لا يفرّق بينهما متى علموا أنه عبد إلا إن فعلته المرأة بنفسها فللأولياء أن يفرقوا 

الرضاع: الرجل لا يتزوج امرأة ابنه أو أبيه من الرضاعء وكذا نوافله وأجداده. 

لو طلّقها ولها لبن فتزوجت بآخر فحبلت من الثاني ونزل لها لبن من الأوّل 
حتى تلد عند أبي حنيفة. وقال أبو يوسف: إن عرف أن هذا اللبن من الحبل الثاني 
فهو من الآخر. وقال محمد: أستحسن أن يكون منهما جميعاً حتى تضع من الآخر. 
وحرمة الرضاع تحصل قليلاً كان اللبن أو كثيراً مضّة أو مصّتينء أو سعوطاء أو 
عورا 

ولا تحلّ أخته من الرضاعة إن كانت ابنة التى أرضعته أو ابنة زوجها الذي منه 
الور اراد هة المرضعة واولاه ها الوم وفرانله ولا عسته وتقالته مخ 
الرضاع. 

ولا رضاع بعد الفصال وانما الرضاع في الحولین"" وبعدها إلى ستة أشهر 
(1) رواه عبد الرزاق في المصنف. باب: لا رضاع بعد الفطام رقم: 13900 وابن آبي شيبة من قال: 


لا یحرم منه من الرضاع الا ما کان في الحولین» رقم: 17331 وما بعده من حدیث عمر وعلي 
وابن عباس رضي الله عنهم -. 
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فطم في هذه المدة أو لم یفطم عند آبي حنيفة» وعندهما لو زاد علی الحولین یوم 
فلیس برضاع ولا بأس بتزوج آم ابنه التي آرضعته وابنتها آیضا. 

وكذا أخ الغلام» ولا يجمع بين الأختين من الرضاعة أو بينها وبين ابنة أختهاء 
أو ابئة أخيهاء ولكل امرأة ذات محرم منها من الرضاعة. 

ولا يجوز شهادة امرأة على الرضاع أجنبية كانت أو أم أحد الزوجين حتى 
يشهد عليه رجل وامرآتان عدول» فحینتذ یفرّق بینهما. 

وکذا لو خطب امرأة فشهد رجل وامرأة عدلة قبل عقد النکاح نها قد آرضعتها 
فهو في سعة من تکذیبها وان تنزه وآخذ بالثقة فهو آفضل. 

yS‏ ی ی بت ی وت ی 
لو جامعها بعد موتها لا پثیت حرمة المصاهرة. 

ولو طبخ لبن امرأة في طعام فأنضجت وتغير اللبن بالنار لا يحرم» لادوم 
تمسه النار ينظر إن كان الطعام غالبا لم يحرم» وإن كان اللبن غالبا فلا يكون رضاعا 
أيضاً عند أبي حنيفة خلافاً لهما. 

ولو جعل اللبن في دواء فأوجر صبياً أو أسعط واللبن غالب فهو رضاع» ولا 
يتزوج على المعتدة ذات محرم منها. 

ولو تزوّج رجل صبية فأرضعتها أمه من الرضاع أو الولاد أو أخته نسباً أو 
إرضاعاً أو امرأة ابنه بلبن أبيه نسباً أو رضاعاً حرمت عليه ولها عليه نصف المهرء 
ويرجع الزوج على التي أرضعتها إن تعمدت الفساد. أما إن لم تتعمد الفساد وأرادت 
الخير لم يرجعء والقول فيه قولها ما لم يظهر منها تعمّد الفساد. 

ولو أرضعتها أم عمّة الصبيّة لم يضر نكاح الصبية. 

لو تزوّج بصبيتين فأرضعتهما امرأة على التعاقب حرمتا عليه أما لو كن ثلاثا 
حرمت الآوليين والقالثة امرانه, وآما لو آرضعتهن معا خرمن جمیعا, 

لو تزوّج امرأة وصبيتين فأرضعتهما المرأة على التعاقب حرمت الصبية الأولى 
(1) لاطلاق النص. وهو قوله تعالی: ‏ شم ال رصعت [النّساء: الآية 23]» ولو أن صبية 


لم تبلغ تسع سنين نزل لها لبن فأرضعت به صبياً لم يتعلق به تحريم؛ وإنما يتعلق التحريم به إذا 
حصل من بنت تسع سنين فصاعداً (انظر: الجوهرة النيرة 4/ 95). 
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ولا مهر للمرأة إذ كانت غير مدخولة وللصبية نصف المهر على الزوج وهو يرجع به 
علی الکبيرة ان تعمّدت الفساد والصبية الأخرى امرأته. فالأولى لا تحل له حتى 
فارق من الأخيرة» أما المرأة الكبيرة لم تحل له واحدة منهن أبدا. 

آما لو کانت مدخولة حرمن جمیعاً وللکبيرة مهرها؛ ولکل واحدة من 
الضنخیر تین تضلف المهره ولا بحل له واحدة هن آیداء 

ولو أقرٌ آن هذه آخته آو آمه آو ابنته من الرضاعة. ثم آراد التزوج بها وقال: 
أوهمت أو أخطأت أو نسيت وصذقته المرأة» فهما مصدقان وله آن یتزوجها. 

آما لو أصرٌ علی (قراره وتزوجها یفرق بینهما. آما إن أقرّت المرأة أنه أخوه من 
الرضاعة ثم تزوجها قبل أن تكذب نفسها جاز النكاح ولا تصدق المرأة على قولها. 

ولو آقز الرجل بذلك وأشهد عليه ثم تزوجها ثم ادعى أنه أخطأ في إقراره لم 
یصدق. ففرّق بینهما. 

ولو آقرا جمیعاً بذلك ثم آکذبا أنفسهما وقالا: أخطأناء نم تزوجهاء فالنکاح 
جائز. 

ولو تزوّج امرة ثم قال بعده: هي آختي آو ابنتي من الرضاعة ثم قال: أوهمت 
ليس كما قلت استحسنت أن لا يفسد نكاحهماء ولو بنیت علی هذا الاقرار فرّق 
بينهما. ولو جحد لم ينفعه. 

ولو أقرٌ به وقال: إنه حق وما أوهمت ثم بعده قال: أوهمت لا آقبل منه وكذا 
لو قال: هذه آمي آو آختي ولیس لها نسب معروف. ثم قال أو صمت صدق. 

ولو قال لامرآته: هذه ابنتي من نسب وثبت عليه ولها نسب معروف لم آفرّق 

وکذا لو قال: هذه آمي وله أم معروفة» ولم يكن لها نسب معروف. وقال: هي 
ابنتي. ومثلها ولد لمثله وثبت علیه فرّقت بینهما. آما لو أقرّت به المرأة لم يفرّق 


الإحصان: إن قال: لا يحصن الرجل المسلم إلا بالمرأة الحرّة المسلمة متى 
دخل بها ولا یحصنه الصبية وان کان مثلها یجامع ولا الأمة ولا المجنونة ولا الذمیت 
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وكذلك المرأة المسلمة لا يحصنها الزوج العبد والمجنون وغير البالغ”". 

أما التمليك للزوج الثاني وتحريم المصاهرة يقع بجماع هؤلاء. 

والخلوة الصحيحة التي هي وراء ستر أو باب مغلق یوجب العدة والمهر ولا 
يقع بهما الإحصان إلا إن أا بالا لزمهما حکم الاحصان. وان أقر أحدهما 
صدق في نفسه خاصة. 

ولا يحصن الخصيٌّ والعنين المرأة إلا أن يجامعهاء وكذا الرتقاء لا تحصن 
زوجها. 

ولا يقع الإحصان بالجماع في النكاح الفاسد. 

لو دخل الخنثى بامرأته أو دخل بالخنثى فهما محصنان. وبالارتداد بطل 
الإحصان ولا يعود بجماع جديد بعد الإسلام. وكذا الكافر إذا أسلم و المملوك إذا 
اى 

ولو جامعها بعد العتق ولم يعلما بالعتق يقع الإحصان» وإذا ولدت منه وينكر 
الزوج الدخول فهما محصنان والولد شاهد لذلك. 

لو أقرّت المرأة بالدخول وأنكر الزوج ثم فارقها حلّت لزوجها الأوّل الذي 
طلّقها ثلاثاً إن صدقهاء وكذا إن أخبره عنها بذلك ثقة. 

ولو لم تقرّ هي بالجماع ولكن أقرٌ الزوج الذي فارقهاء لم تحل للأول. 

ولو قالت: قد طلقني زوجي أو مات عني وانقضت عدّتي. حلّت لخاطبها. 

ولو قال لمرأة: تزوجتك شهراً بشهود ومهرء لا يجوز عند أبي حنيفة بمنزلة 
المتعة. 

الدعوى: قال: ادعى نكاح امرأة وأقام البيّنة عليها وأقامت أختها البيّنة نها 
امرأته» فالقول قول الزوج والبينة بينته صدقته المرأة أو لم تصدق. 

ولو آقام الرجل البيّنة بتزوج إحداهما ولا يعرف بعينهاء غير أن الزوج يقول 
هي هذه» فان صدقته فهي امرآته» وإن جحدت فلا نکاح بینه وبين واحدة منهما ولا 
يمين على المرأة التي تذعي نكاحها في قول أبي حنيفة. 
(1) قال في المبسوط 5/ 266: لأن الإحصان عبارة عن كمال الحال فلا يثبت إلا بوطء موصوف 

بكونه نعمة كاملة من الجانبين. 
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وكذا لو قالت المرأة إن أحد هذين الرجلين تزوجها غير معين وهما ينكران 
ذلك. فهو باطل ولا مهر على واحد منهما. أما لو ادّعت على أحدهما وادّعت أنه 
طلّقها قبل الدخول وادّعت نصف المهر استحلفته على نصف مهرها. وإن ادّعت 
الدخول على كل المهر فإن نكل عن اليمين لزمه ذلك ولا يثبت النكاح. 

لو ادّعت أختان أنه تزوجهما وكل واحدة أقامت البينة أنه تزوجها آولاً فأیهما 
یصذقها الزوج في الأولية فهي امرأته ویفرّق بينه وبين الأخرى بخ موی E‏ 
يدخل بها. آما لو جحد نکاحها آو قال: تزوجتهما ولا آدري آیتهما آولا یفرّق بینه 
وبينهماء وعلیه نصف المهر بینهما في الموضعین ان لم یدخل بهماء فإن كان دخل 
بإحداهما فلها المهر وهى امرأته. فإن قال هى الأخيرة وتلك الأولی فرّق بینها وبینه 
ولزمه مهرهاء والأخيرة امرأته . [ 

ولو أقام رجلان كل واحد عنه على امرأة أنها امرأته» فان كانت في بيت 
أحدهما أو دخل بها فهي امرأته إلا أن يقيم الآخر البيّنة أنه تزوجها قبله. وإن لم 
تكن في بيت أحدهما أيضاً أقام البيّنة أنه أول» فهو أحق بها وإن لم يكن لهما بينة 
فلأيّهما أقرّت فهي امرأته. فإن لم تقرّ بشيء فرّق بينهما وبينها بلا مهر إن لم يدخلا 
بهاء وإن جاءت بولد لزمهما جميعا ويعقلان عنه ويرث عن كل واحد ميراث ابن 
كامل» ويرث منه كل واحد نصف ميراث الأب. فإن مات أحدهما يرث الآخر من 
الولد ميراث أب كامل. 

ولو أقرّت المرأة لأحدهما أنه الزوج لزمه الولد خاصة» ولو ماتت قبل أن تقر 
بشيء فعلی کل واحد منهما نصف ما یسمی لها من المهر» وکان میراث زوج من 
ترکتها بینهما. 

ولو مات آحدهما فقالت: المیت هو الزوج الأول» صذقت» فلها المهر في 
ماله والمیراث. 

امرأة تزوجها رجلان فی عقدة واحدة لا ینعقد ولا خیار لها. وکذا فى الذمية 
والحربية ثم آسلما. ۱ ۱ 

ولو کان لأحدهما آربع نسوة فهي للذي لا نسوة له وعلیه ما سمّیا لها جمیع 
فان تزوجها علی آلف ويسمي کل واحد خمسمائة لنفسه خاصة لم يلزمه إلا 
خمسمائة» والنکاح الفاسد لا یقع به حرمة المصاهرة. 
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النفقة: قال: إذا خاصمت زوجها قي النفقة فرض لها عليه في كل شهر ما 
يكفيها بالمعروف من النفقة ومن الكسوة ما يصلحها للشتاء والصيف ولخادم واحد 
وإن كان لها خادم وذلك على الموسر قدره وعلى المقتر قدرة على قدر غلاء السعر 
ورخصه يقوم ذلك قيمته بالمعروف. 

فإن كان معسراً فرض لها كل شهر أربعة دراهم أو خمسة أو ما بين ذلك 
ولخادمها ثلث درهم أقل أو أكثر منه» إنما يفرض عليه القوت الذي ليس فيه فضل 
یقوم للدقیق قيمة ما یکفیها وما لا بدٌ منه من الإدام والدهن ولخادمها إن كان 
والکسوة علی المعسر درع يهودي * وملحفة " وخمار سابوري " وکساء کأرخص 
ما یکون وللخادم في الصيف قمیص مثل ذلك وإزار» وللمرأة درع مثل ذلك 
وملحفة وخمار. 

وان کان موسراً فشمانية دراهم آو تسعة یوسع عليها في الطعام والادام 
ولخادمها ثلاثة دراهم أو أربعة ونحوى والکسوة لها في الشتاء درع يهودي آو هروي 
وملحفة دينورية * وخمار |بریسم وکساء آبيجاني ولخادمها قميص زطي”” وإزار 
کرابیس ؟" وكساء رخيصء وفي الصيف فلها درع سابوري وخمار |بریسم وملحفة 
کتان» ولخادمها قمیص مثل ذلك وازار. 

ولا یجدد لها الکسوة ما لم یتخرق ما عندها آو بلغ الوقت الذي یکسوها. 

وان کان الرجل من آهل الغنی المشهورین فلامرآته خمسة عشر درهماً في کل 
شهر ولخادمها خمسة ولها من الکسوة في الشتاء درع يهودي وملحفة هروية وجبة 
فراء ودرع خز وخمار |بریسم ولحاف» ولخادمها قمیص وازار وجبة وکساء وخفین. 


(1) _ الذرع: قمیص النساء واليهودي نوع من الثياب كان أصله من نسج اليهود» ثم سمي به كائناً من 
كان ناسجه. 

(2) الملحفة: الملاءة. 

(3) سابوري: أو سابري» منسوب إلى سابر» وهو رجل كان أصله منه ثم بقي الاسم لذلك النوع. 

(4) ملحفة دينورية : الذي في طلبة الطلبة : دَيُوُرُورية منسوبة إلى دَيْررُوره وهو موضع كان أصله 
يضح رابت الاسم 

(5) الژطي: منسوب إلى الرّطء والرّط : هم جنس كالروم والهند والحبش والترك (طلبة الطلبة» ص 
139 

.)529 /2 کرابیس: الثوب الخشن» قارسي معرب (المصباح المنير‎  )6( 
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قال محمد: يفرض النفقة على الكفاية لا على الدراهم لعلّة قرار السعر. آما 
الكسوة كما سمى فى الكتاب. ولا يؤخذ منه كفيل بالنفقة. 

وليس لها أن تخاصم في نفقة ما مضى من الزمان قبل الفرض» وكذا لو 
استدانت عليه. أما لو صالحته على نفقة كل شهر أو فرضها القاضي فلم يصل إليها 
المفروض واستدانت أو لم تستدن أخذته بنفقة ما مضى. 
للزمنى إليهم إن كانوا غفلاء ونفقة الصغار إلى المرأة. 

فإن كان الرجل مُعسراً فنفقة الصبيان في كل شهر لكل إنسان درهمين إلى 
ثلاثة دراهم قدر ما يكفيه للقوت طعامه وإدامه ودهنه» والكسوة كأدنى ما يلبس مثله 
في الشتاء والصیف قمیص زطي آو يهودي» وفي الشتاء قباء حشو آو فرو» وخفين» 
وفي الصيف إزار. 

ونفقة الابنة الكبيرة أربعة دراهم في الشهر ونحو ذلك» وفي الشتاء قميص 
يهودي أو درع وملحفة رطبة وكساء أو لحاف. وفي الصيف درع وملحفة وخمار. 

وللرجل الزمن أربعة دراهم وقميص يهودي وإزار وكساء أو لحاف في الشتاء. 
وفي الصيف إزار وملحفة. 

وللصبيان في الشتاء من اللحف ما يصلحهم. 

وإن كان الأب موسراً يوسع في النفقة وأحسن في الكسوة على ما يرى الحاكم 
بالمعروف. 

ولو صالحت المرأة زوجها على نفقة لا تكفيهاء فلها أن ترجع عنه وتطالب 
الفا واذا آیسر المعسر بعدما فرض الفقة تحوّلت [لی نفقة الموسر. 

ولو أبت المرأة أن تتحول إلى ما يريد الزوج من المنازل أو البلدان وقد أوفاها 
مهرها فلا نفقة لهاء وإن لم يوف مهرها فلها النفقة مع إبائها عليه حتى يوفي مهرها. 


(1) قال فى المبسوط 334/5: لأن النفقة إنما تجب شيئاً فشياً فرضاها بدون الكفاية إسقاط متها 
لحقها قبل الوجوب. وذلك لا یجوز. ألا ترى أنها لو أبرأته عن النفقة لم تسقط بذلك نفقتها. 
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ولا نفقة للصغيرة التي لا تُجامع”". 
أما لو بلغت ما يجامع مثلها فلها النفقة صغيراً كان زوجها أو كبيراً» ولا يؤخذ 

أب الصغير بنفقة زوجته إلا أن يكون ضمنها. 

يرجع عليه. 
ولا يحبس الزوج بنفقة الزوجة إلا بعد مرافعتها إلى القاضي مرتين أو ثلاثاً 

حين إن لم يعلم عسره. ومتی علم حاجته خلي سبيله ولا يحول بينه وبين مطالبتها 

ولزومه. فإن كان له مال دراهم أو دنانير حاضراً وامتنع عن الأداء أخذه القاضي 
وأدّى النفقة والدين منه ولم يبع العروض إلا برضاه عند أبي حنيفة» وعندهما يبيعها 

في النفقة والدين. 
وإن كانت له نسوة فرضت النفقة لهن لكل واحدة قدر كفايتهاء مسلمة أو 

كتابية أو أمة قد بوّأها المولى بيتاً. 
ولا تزاد الحرّة المسلمة على الذميّة» ولا الأمة شيئاً. ولم يفرّق القاضي بينه 

وبینهن» ولم يجبر على الطلاق لعجزه عن نفقتهن ولكن يأمرهن بالاستدانة عليه. 
وبينونة الامة آن يخلي مولاها بینها وبین زوجها ولا یستخدمها» فمتی 

استخدمها بعده ولم یحلها له سقطت نفقتها. آما لو لم یستخدمها ولکن هي تخدمه 

فلها النفقة. وانما تسقط نفقتها باستخدامه ایاها ونفقة الحرّة واجبة علیه وان حمّت أو 
أصابها بلاء يمنعه ذلك من جماعهاء أو كبرت لا يستطيع وطأها بحلاف الس وق 
ولا نفقة في النكاح الفاسد وفي عذته والقول قول الزوج إنه فقير» والبيّنة بيّنة المرأة 

أنه غنى. 

(1) قال في المبسوط 337/5: وعلى قول الشافعي رحمه الله لها النفقة» لأنها مال يجب بالعقد 
فالصغيرة والكبيرة فيه سواء کالمه وهذا لأن الوجوب لحاجتها والصغيرة محتاجة إلى ذلك 
كالكبيرة. 
وحجّتنا في ذلك: أنها غير مسلمة نفسها إلى زوجها في منزله فلا تستوجب النفقة عليه كالناشزة» 
ولأن نفقتها عليه باعتبار تفريغها نفسها لمصالحهء فإذا كانت لا تصلح لذلك لمعنى فيهاء كان 
ذلك بمنزلة منع جاء من قبلها فلا نفقة لها على الزوج. 

22( کان لها النفقة سواء آصابتها هذه العوارض بعدما انتقلت الی بیت الزوج آو قبل ذلك. إذا لم 
تكن نفسها بغير حقء قاله في (الفتاوى الهندية 1/ 546). 
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آما لو سألت القاضی آن یسأل فی السر عن یساره لا یجب ذلك علی 
القاضي» وان فعل فأخبره 5 بیساره و علی النفقة الا آن یخبره رجلان 
عدلان کما في الشهادات» ویخبران آنهما علما ذلك وان آخبر أنهما رأيا رأياً لم 
یأخذ بقولهما. 

وإن أقام البيّنة على أنه معسر وأقامت البيّنة أنه موسر أخذنا ببينة المرأة. 

ولو كان له على زوجته دين وأراد أن یحتسب من نفقتها جاز» وإن أعطاها 
شيئاً بعدما فرضت النفقة وقال: هو من المهرء وقالت هي: من النفقة» فالقول قوله 
كما هو في قضاء سائر الديون المختلفة. 

ولو اختلفا فيما وقع عليه الصلح أو الحكم من النفقة فالقول قول الزوج 
والبيّنة بيّنة المرأة. فإن كان الذي أقرٌ به الزوج وحلف عليه لا يكفيها يبلغ به الكفاية 
في الموسر. 2 2 و2 

ولو أخذت منه كفيلاً بالنفقة كل شهر لم يلزم الكفيل إلا شهرا واحدا فإنه لم 
يوقت وقتأء أما لو ضمن نفقة سنة يلزمه. وكذا قال: أنا ضامن لنفقتك أبداً ما عشت» 
فهو كما قال. 

وان فرضت النفقة ثم مات أحدهما بعد مضي شهر لم يأخذ النفقة لم يؤخذ 
شيء منها بمنزلة جراح الرأس. 

ولو اختلفا فيما مضى من المدة من وقت القضاء فالقول قوله والبينة بيّنتهاء 
وإن بعث بثوب فقال الزوج من الکسوة فالقول قوله إلا أن تقيم المرأة البيّنة أنه 
هدية منه. وإن أقاما البيّنة فالبينة بينة الزوج. 

ولو عجلت تخریق الکسوة لا یجب علیه آخری حتی يأتي الوقت» وكذا إن 
صانتها ولبست غیرها لا کسوة لها حتی تمضي الوقت الذي يتخرق فیه. 

لو کان معها نفقة الشهر الاوّل فلها آن تطالب نفقة الشهر الذي دخل. 

ولو آنفقت من مالها بعدما فرضت لها النفقة علیه لها آن ترجع علی الزوج 
بما مضی. 

وفي الرحم المحرم ما ينفق من ماله لم يكن له أن يرجع على الذي فرض 
عليه بشيء مما مضى. 

ولو كان زوجها غائباً وله مال حاضر فطلبت النفقة فرض لها فيه بعد أن 





426 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


تحلف أنه لم يعطها نفقة ويؤخذ منها كفيل بالنفقة» فإن قدم الزوج كان على حجته 
إن كان أرسل إليها بشىءء وكذا الدين له على رجل والوديعة بعد أن يقرًا بذلك 
وبأنها رنه تا انا بش من زار بویا 

وأما إذا لم يكن له مال حاضر لم أفرض لها نفقة إذ لا خصم معها ولا أبيع 
فی ذلك عروضا ویتفق علیها من غلة الدار: والعبد. یعطبها الکسوة من ثیاب إن 
اده عن سيا من طعام إن كان له طعام ويأخذ منها كفيلاً بجميع ذلك. فإن 
رجع الزوج وآقام البینة علی فضول نفقتها لهذا الوقت فالکفیل ضامن لنفقته. فان لم 
يكن له بينة وحلفت المرأة لا شيء علی الکفیل وان نکلت لزمها ولزمها الکفیل تلك 
النفقة. 

یاههوک بت على ال امبر اله قدو ها کا وکرو ا ف 


رقبته» فإن اجتمع ما يعجز عنه بيع العبد إن لم يُوْدٍ عنه مولاه حرّة كانت امرأته أو 


أمة. 

أما المدبر والمكاتب يسعيان فيه ولم يجبر على نفقة ولده منها. 

وإن كانا مكاتبين كتابة واحدة لمولى واحد ف: فنتفقة فنفقة الولد على الأم» وأرش 
الجناية عليها وميراثه لها. 


إذا وطىء أمته فولدت منه فإنه يجبر على نفقته وأرش الجناية عليه وميراثه لها. 

إذا تزوّج العبد أو المكاتب أو المدبر بغير إذن المولى لا نفقة عليه ولا مهر 
فإن عتق جاز النكاح حين عتق ووجب المهر والنفقة فيما استقبل. 

والأمة أو المدبرة أو أمّ الولد تحت حرٌ أو عبد لا نفقة لها وإن دخل بها ما لم 
يأوها معه بيتأء وإن كان لها منه ولد لا نفقة عليه للولد» وإنما يجب نفقته على مولى 
الأم. 

أما المكاتبة لا تحتاج إلى البينونة إذ ليس لمولاها أن يستخدمها. 

على الذميٌ: على الذميّ نفقة لامرأته بالمعروف. وإذا كانت ذات محرم تحرم 
منه» وذلك في دينهم نكاح» قياس قول أبي حنيفة. وعندهما لا يفرض في المحارم 
بل يفرّق بينهما متى طلبت أحدهما ذلك ولا يجوز لهم إلا ما يجوز لأآهل الإسلام 
ما خلا النکاح بغیر شهود فإنا نجبره ونقضي بالنفقة. 
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إذا أسلم وأبت امرأته الإسلام يفرّق بينهما ولا نفقة لها في العدة. أما إن 
آسلمت هي وآبی زوجها الاسلام یفرق بینهما وعلیه نفقتها في العدة والسکنی آیضا. 

وإذا خرج أحد الحربيين مسلماً ثم خرج الآخر بعده فلا نفقة لها. 

للمطلقة: لكل مطلقة ثلاثاً أو دونه: السُكنى والنفقة ما دامت في العِدّة ولا 
تخرج من بیتها لیلاً ولا نهار؛ هکذا بلغنا عن عمر ‏ رضي الله عنه -. وكذا للبائنة 
بالخلم والایلاء واللّعان والردة ومجامعة آمها. 

وكل فرقة من - جهة الزوج وان اشترط في الخلع آن لا سکنی ولا نفقة. 

كل من كانت لها نفقة يوم طلّق ثم صار إلى حال لا نفقة لهاء فإن كانت أمة 
فاستخدمها مولاها وأبطل بينونتها ثم أعادها إلى الزوج وترك استخدامها فعاد حقها 
في النفقة. 

أما لو أخرجها المولى من بيت الزوج واستخدمها حتى سقطت نفقتها فلما 
طلّقها الزوج أعادها المولى بعد الطلاق إلى بيت الزوج فلا نفقة لهاء فالمعتبر حالة 
الطلاق» بخلاف الحرّة الهاربة من زوجها فإن لها أن ترجع وتأخذ النفقة. 

ولو خاف الفرقة من قبلها لمعصية کالردة ومطاوعة ابن الزوج على الجماع فلا 
نفقة لها بحال» وان رجعت. آما السکنی فواجب. 

والأمة قد بوآها المولی بیتاً فحتقت فاختارت نفسها وهي مدخولة فلها النفقة 
وان لم تخاصم المرأة في النفقة حتی انقضت علتها فلا نفقة لها. 

وإن كان الزوج غائباً فاستدانت عليه فإذا قدم لا يقضي عليه بشيء في آخر 
قول أبي حنيفة. وإن تطاولت العِدّة فلها النفقة حتى تنقضي بالحيض أو بالشهود عند 
الیأس. ۱ 

والقول قولها في انقضاء العدّة مع يمينهاء فإن أقام الزوج البيّنة على إقرارها 
بانقضاء العدّة برئ من نفقتها" . 

وبمطاوعتها ابن زوجها في الجماع في العدّة لم تبطل نفقتهاء أما إن ارتدذت 
في عذتها لا نفقة لها. فإن بانت ورجعت إلى بيت زوجها فلها النفقة إلا إن بانت 
ورجعت بعدما لحقت بدار الحرب أو سبيت فأعتقت أو لم تعتق فلا نفقة لها. 


(1) لأن ثبوت إقرارها بالبينة كثبوته بالمعاينة (المبسوط 5/ 368). 
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حربي تزوّج ذميّة عندنا ودخل بها ثم طلقها فلها النفقة في قول من يوجب 
العدّة على الذمية. 

ولو أعتق أم ولده لا نفقة لها في عذتها. 

رجل أقرٌ أن نكاح امرأته عليه حرام وقد دخل بها ففرّق بينهماء فلها ما سمي 
من المهر ونفقة العدّة ولا يصدق الزوج على إبطال شيء منه. 

والفرقة بخيار البلوغ بعد الدخول أيهما اختار فلها نفقة العدة» وكذا في التفريق 
لعدم الكفارة. 

ولو سرقت نفقتها لم تكن على الزوج ثانياً ما لم يمض الوقت. 

ولو أرسل إليها بها فزعم الرسول أنه أعطاها إِيّاها وجحدت هي كان القول 
قولها مع بيّنتها. 

وكذا إن ادّعى أنه أعطاها وهي تنكر» وإن أعطاها نفقة شهر وسنة ثم مات 
أحدهما وهي قائمة بعينها فهي ميراث عنهاء وكذا الكسوة إلا عند محمد فإنه يقول: 
يرد على الزوج من النفقة والكسوة بقدر ما بقي من المدة قائمة هي أم مستهلكة 
عندنا. 

الولد: الولد بعد الفرقة عندما يستغني عنهاء إن كان غلاماً حتى يأكل ويشرب 
ویلبس وحده وان کانت جارية حتی تحیض. والرضاع والنفقة علی الوالد» وان 
وجد من یرضعه بأقل مما ترضعه الام فأرضعته الظثر في بیت مه وان آخذته امرآته 
بذلك فهي آحق به. آما قبل الفرقة فلا جر بها علی الرضاع» ولا یکره علیها في 
الإرضاع. 

وإن لم يكن له أب وله أم وعم فالرضاع عليهما أثلاثاً على قدر ميراثهما إن 
کانا غنیین "وان کان العم فقیراً والام غنية فالرضاع کله علی الأم. 

فإن كان له أم وأخ لأب وأم وعم أغنياء كلهم. فالرضاع على الأم والاخ أثلاثاً 
ولا يضم مع الأب أحداً في ذلك. فإذا مات الأب فعلى المواريث في ذي الرحم 
المحرم إن كانوا أغنياء ولم يجبر الفقير على نفقته. 


(1) وذلك لقوله تعالى: لإوَعَلَ ألْوَارثِ مِثْلُ دَلِكَ) [البَقَرَّة: الآية 233] فقد اعتبر صفة الورائة في حق 
غير الأب» فدل ذلك على أنه يكون على الورثة بحسب الميراث (المبسوط 376/5). 
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فإن كانت الأم فقيرة والعمة والخالة غنيتان فالنفقة على العمة الثلثان وعلى 
الخالة الثلث» ومن لم يكن بذي رحم محرم فلا نفقة عليه. 

ويؤخذ الأب الموسر والوسط لولده إذا كانوا أكثر من واحد بخادم» فإن لم 
يكفهم فخادمين يقومان في خدمتهم. 

فإذا استغنى الغلام عن الأم بأن أكل وحده وشرب وحده ولبس وحده 
وحاضت الجارية فالأب أحق بهمء فإن تزوجت أمهم قبل ذلك فأبوهم أحق بهم. 

وأم الأم بمنزلة الأم مسلمة كانت أو كتابية أو مجوسية» وکذا كل كافرة من 
نساء القرابة فهي بمنزلة الأم. وإذا تزوجت الأم فأم الأم أحق بالولد إن كان زوجها 
جد الولد أو لم يكن لها زوج. 

أما لو كان زوجها أجنبياً فلا حق لها فيه. 

ثم أم الأب أحق به بعدها إن كان زوجها الجدء وإن كان أجنبياً فالأخت من 
الأب والأم بعدها والخالة من الأب أولى بالولد من العمة» والخالة من الأم أولى من 
الخالة من الأب. وكل من كان من قبل الأم فهو أولى ممن هو من قبل الأب. 

فإن كانت خالة وابنة أخت لأم فابنة الأخت أحق» وإذا لم يكن له من قبل 
الأم ذو رحم محرم فالعمة من الأب والأم أولى العمات» ثم العمة من الأ ثم 
العمة من الأب. وابنة الأخ آولی من العمات. والخالة أولى من ابنة الأخ من 
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الأب. 

وليس لمن سوى الأم والجدتين حق في الولد بعدما أكل وشرب ولبس 
وحدهء جارية كانت أو غلاما. 

وعن محمد: إذا بلغت حذ الشهوة عند الأم والجدتين فالأب أحق بها“ ثم 
بعد الأب الأخ من الأب والأم» ثم الأخ من الأب. 

وإن اجتمع الأخوة لأب وأم فأفضلهم صلاحاً وورعاً أحق به» فإن كانوا سواء 
فأكبرهم أحق» ثم الأعمام بعدهم. 


)1( لتحقق الحاجة إلى الصيانة» قال في النقاية: : وهو المعتبر لفساد الزمان . وفي التبيين: : وبه يفتى في 
زماننا لكثرة الفساد (انظر: البحر الرائق 4/ 184) E‏ ة أن تبلغ إحدى عشرة سنةء وقال 
الفقيه آبو اللیث: حد الشهوة آن تبلغ تسع سنين. وقيل: إذا بلغت ست سنین أو سبعاً أو ثمانٍ إذا 
كانت عبلة (انظر: العناية شرح الهداية 6/ 186). 
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وللنَّيّبِ المأمونة على نفسها أن تكون حيث شاءت» وليس معها أحد من 
هؤلاء. أما لو لم يوثق بها فللأب أن يضمها إليه. 

وأما البكر فلا يخلّيها الأب أو غيره من الأولياء من الأخ والعم من ذوي 
الرحم المحرم» وان لم يؤمن على هؤلاء فلا يخلى بينهم وبينها أيضاء وينظر امرأة 
من المسلمين ثقة توضع عندهاء فإن بلغت البكر سِئَاً قد اجتمع لها عقلها ورأيها 
وتخوفت على أخيها وعمها فلها أن تنزل حيث أحبت في مكان لا يتخوّف عليها. 

وأم الولد متى عتقت بإعتاق مولاها بمنزلة الحرة. 

المطلقة في حق ولدها أما ولد الأمة من زوجها فالمولی أحق به. وان لم 
يفارق الزوج أمه. 

المتاع: متی اختلف الزوجان في متاع البیت " فما کان للنساء کالدرع والخمار 
والخملة والقبة والحلي فهو للمرأة. 

وما کان للرجال کالسلاح والاقبية والطیلسان والعمامة والفرس فهو للرجال. 

وما کان للنساء والرجال کالشاة والبقر فهو للباقي منهما في الموت. وآما في 
الطلاق والفرقة فهو للرجل. وقال محمد: ما کان للنساء والرجال فهو للرجل مات آو 

وقال آبو یوسف: تعطی المرأة من متاع البیت ما تجهز به مثلهاء وما بقي فهو 
للرجل. والمنزل والخادم وسقط البیت یکون للنساء والرجال. 

وما کان من متاع التجارة والرجل معروف بها فهو له وان کان آحدهما حرّ 
والاخر مملوك آو مکاتب فالمتاع للحر منهما آیهما کان. وان کان آحدهما کافرا 
فالمسلم والکافر في ذلك سواء. 

ومن أيّ الزوجین وقعت الفرقة فهذا هو الحکم. وان آعتقت فاختارت نفسها 
فما في البیت قبل عتقها فهو للرجل. وما بعد العتق قبل آن تختار نفسها فهو على ما 
وصفنا في الطلاق. 
)1( فالقول لکل واحد منهما فیما یصلح له لان الظاهر شاهد له. والمتاع لغة: کل ما ینتفع به 


كالطعام والبر وأثاث البيت» وأصله ما ينتفع به من الزاد» وهو اسم من مَتعته بالتثقيل إذا أعطيته 
ذلك ومرادهم من المتاع هنا: ما كان في البيت ولو ذهباً أو فضة (انظر: البحر الرائق 7/ 225). 
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وان کانت له نسوة فوقع هذا الاختلاف فإن كنّ في بيت واحد فمتاع النساء 
بینهن علی سواء. 

وان كانت كل واحدة منهن في بيت على جدة فما في بيت كل امرأة بينها 
وبين زوجها على ما وصفناء ولا يشرك بعضهن بعضاً. 

وإن أقرّت بمتاع أنه اشتراه فهو له. 

ولو مات الزوج فقالت الورثة: قد كان طلقك في حياته ثلاث لم يصدقوا في 
الأمتعة والقول قولها مع يمين بالله ما تعلم أنه طلقها. 

وإن علم أنه طلّقها ثلاثاً في صحته أو في مرضه وقد مات بعد انقضاء عدّتها 
فما كان من متاع الرجال والنساء فهو لورثة الزوج. وإن مات في عدة المرأة فهو 
للمرأة كأنه لم يطلق. 

وإذا كان المنزل ملكاً له أو لها فالقول في المتاع على ما وصفت لكء وكذا 
إن كان أحدهما غير مدرك إلا أنه یجامع. 

وكذا لو كانا مملوكين أو مكاتبين أو كافرين فحكم المتاع ما وصفت في 
الحرّين. 

القسمة: للرجل الحرّ أو المملوك امرأتان حرّتان فإنه يكون عند كل واحدة يوماً 
وليلة أو ثلاثة أيام. 

ويستوي فيه البكر والثيب والمسلمة والكتابية والمراهقة والبالغة والمجنونة 
والجديدة» لا يجوز أن يقيم لإحداهن أكثر الا باذن الاخری. فان النبي 6 استأذن 
نساءه ليكون في بيت عائشة ‏ رضي الله عنها - في مرضه . 

والصحیح والمریض في القسمة سواء وكذا الذمي في نسائه. 

ولو كانت إحداهما حرّة والأخرى أمَة آو مکاتبة آو مدبرة آو آم ولد فللحرة 
یومان وللامة یوم. 

لو سافر باحداهما فلما قدم لیس للأخری آن تطالبه المقام عندها مثل آیام 
سفرهء ولکن تستقبل العدل بینهن. وکذا ان آقام عندها شهراً ثم خاصمته الأخری في 
)1( رواه البخاري» باب: هبة الرجل لامرأته» رقم: ۰2448 وابن آبي شيبة في المصنف» ما قالوا في 

العدل بين النسوة إذا اجتمعن» رقم: 17837. 
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ذلك فما مضی هدر فيستأنف القسم وهو آثم فيه. فإن عاد إلى الجور أوجع 
و 

ولو دخلت في يأسها فأراد الزوج أن يستبدل بها شابة فرضيت أن يمسكها 
ويتزوج أخرى ويقيم عند الشابة أياما وعندها يوماء جاز هذا الشرط. 

وإذا أقام عند امرأته الأمة يوماً ثم أعتقت فلا يقيم عند الحرّة إلا يوماً. 

ولو أقام عند الحرة يوماً ثم أعتقت الأمة تحوّل عنها إلى المعتقة. 

ولو صام النهار وقام الليل فاستعدت امرأته عليه فإنه يُؤمر أن يبيت معها ويفطر 
لها. 

ولو تزوجها على أن يقيم عند إحداهما يوماً وعند الأخرى يومين» ثم طلبت 
صاحبة اليوم العدل فلها ذلك. 

العنين والمجنون والخصيّ والغلام قبل الحلم في القسمة بينهن سواء. 

ولو جعلت له مالا على أن يزيدها في القسمة يوماً لم يجز ويرجع في مالها. 
وكذا إن حطت عنه في المهر شيئا على هذا الشرط. 

الأرحام: يُجبر الرجل المُوسر على نفقة أبيه وأمه وجده أب الأب» وجدته أ 
الأمء وأم الاب عند حاجتهم وعلى نفقة أولاده الصغار فإن كانوا كبارا فعليه نفقة 
النساءء ولم يجبر على نفقة الرجال إلا من كان منهم زمناً أو أعمى أو مقعداً أو أشلٌ 
اليدين أو مفلوجاً أو معتوهاً. 

وكذا يجبر على نفقة كل ذي رحم محرم منه من الصغار والنساء وأهل الزمانة 
من الرجال ذوي الحاجة» وكذا المرأة الموسرة تجبر على ما يُجبر عليه الرجل. 

آما المعسر لا يُجبر على نفقة أحد إلا على نفقة الزوجة والولد الصغير. 

ولا يقضى بالنفقة من مال أحد ممن ذكرنا إذا كان ربّ المال غائباً أو مفقوداً 
ما خلا الوالدين والولد والزوجة. فإنه يقضى لهم فيه. 

وان استوثق بکفیل منهم فحسنء وإن ضمنهم ولم يأخذ كفيلاً لا بأس. 

ولو كان له عند آحد من هولاء مال له آن ینفقه علی نفسه ولم آضمنه. آما لو 


TT‏ و 


)1( من القاضي» وأمره بالعدل» لأنه آساء الأدب فيما صنع وارتكب ما هو حرام عليه وهو الجور 
(المبسوط 396/5). 
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كان عند غيرهم فأعطاهم بغير أمر القاضي ضمن له. 
وإن باع أحد منهم متاع الغائب للنفقة أبطلت بيعه ما خلا الأب المحتاج يبيع 
هال وة الات قور ا فة على سه فا سر الان ار اسا : 


يجوز بيع الأب أيضاً على ابنه الكبير في العقار وغيره إلا بقضاء القاضي. 


لا يجبر المسلم على نفقة الكفار من قرابته ولا الكفار على نفقة المسلمين من 
قرابته» إلا الوالدین والولد والزوجة والنوافل والأجداد والأخوات لاب وأم» ونفقة 
الصغير على الأب دون الأم إن كانا موسرين. أما إن كان الأب معسراً تؤمر الأم 
بالإنفاق عليه» ويكون ديناً على الأب. 


عند أبي یوسف ومحمد والمعتوه والکبیر الزمن والثيب الكبيرة كالصبي 
الف 
ولو مات الأب فالنفقة على الأم والجد على قدر ميراثهما©. 


الع“ . 


(1) ولا يجوز فى العقار إلا أن يكون الولد صغيراًء وهذا قول أبى حنيفة رحمه الله 
(المبسوط 5/ 406). . 

(2) لأن استحقاق النفقة متعلقة بصفة القرابة» قال تعالى: لوَعَلَ ألْوَارثِ مِثْلُ دَلِكَ) [البَقَرَة: الآية 
3 واختلاف الدينين يمنع الوراثة فيمنع القضاء بالنفقة إلا الزوجة والوالدين والوالد (انظر: 
المحيط البرهانى 4/ 292). 

(3) أي أثلاثاً فى ظاهر الرواية» وفى رواية: على الجد وحده (حاشية ابن عابدين 3/ 614). 

(4) قال في العناية شرح الهداية 6/ 251: أي فالنفقة على ذي الرحم المحرم الذي لم يرث» لا على 
غير ذي الرحم المحرم الذي هو وارث فيكون فيما نحن فيه على الخال دون ابن العم الذي 
يحرز الميراث لأن النفقة على ذي الرحم المحرم وابن العم ليس كذلك» والخال كذلك فتجب 
عليه. 
فإن قيل: كان الواجب أن ثجب النفقة على ابن العم لكونه وارثاً ولا تجب على الخال لكونه 
غير وارث. 
أجيب: بأن نفقة ذي الرحم المحرم واجبة تحقيقاً للصلة» وتحقيق صلة قرابة ابن العم ليس 
بواجب بدلیل جواز المناکحة في حقه بخلاف الخال فإن صلته واجبة والنفقة منها فتجب 
عليه. 
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رجل زین معسر وله ابن صغير أو كبير زمن معسر وللرجل ثلاثة أخوة 
متفرقة موسرین فنفقة الرجل علی الأخ من الاب والای والاخ من الام آسداسا؛ 
ونفقة الولد علی الاخ لأب وأم خاصة. وان کان الولد آنثی فنفقة الاب والابنة على 
الاخ لب وم خاصة. 

أما لو كان مكان الأخوة خوات متفرقات وکان الولد ذکرا فنفقة الوالد على 
آخواته أخماساً على قدر مواريثهم منه. 

ونفقة الولد على الأخت لاب وم خاصة ولو کان الولد آنثی فنفقة الآب 
والابنة على الأخت لأب وآم خاصة ينظر فيها إلى وارث الأب فإن كان يجوز 
الميراث كله وهو صغير جعلته كأنه ميت» ثم نظرت إلى من يرثه فعليهم النفقة على 
قدر مواريثهم. وإن كان الذي يرثه لا يحوز الميراث جعلت النفقة كلها على مَن يرثه 
معه. 

ونفقة المرأة على ولدها دون آمها» وکذا علی الآب. ولا یشارك الولد في نفقة 
الوالدین آم ولا آب ولا آحد؛ ويجبر أهل الذمة على النفقة علی حسب ما یجبر آهل 
الاسلام ون اختلفت مللهم في الکفر. 

ولا یجبر الموسر علی نفقة معسر صحیح من قرابته وان لم یقدر علی 
الکسب الا في الولد والجد أب الأب خاصة عند عدم الأبء فإنه يجبر مع أن 
الأب صحيح. 

والمملوك لا يجبر على نفقة أحد إلا ولد المكاتب من أمته. 

ولا يجبر المسلم ولا الذمي على نفقة والديه من أهل الحرب مع أنهم 
مستأمنون في دارنا ونفقة المعتوه على الابن دون الأب كما لو كان صحيحاً مُعسِراً 


وال أعلم. 


من الجامع الكبير: 

خلع: قال رحمه الله -: أمر رجل عبده أن يتزوج وقد كان قد تزوّج قبله امرأة 
بغیر اذنه فأجاز صح استحسانا. 

لو آمره آن یتزوج على رقبته لم یصح فیما تزوح خرة آو مکاتبة. آما لو 
تزوّج بأمة أو مدبّرة أو أمّ ولد صح. ولو كان العبد مدبراً أو مكاتباً صحّ في 
مواضع أجمع. 
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وكذا لو لم يقل له تزوؤج على رقبتك. صح تزوج العبد بهولاء. وعندهما ذا 
زاد قيمة رقبته على مهر مثلها بما لا يتغابن لاا يصح. 

ولو تزوّج العبد حرة أو مكاتبة على رقبته فأجاز الوليّ فإجازته باطلة وفيما 
افوا دت 

لو زوّج أمته من رجل أو من عبد بإذن مولاه آو مدبره أو مكاتب» ثم المولى 
خلعها منه برقبته» فان کان الزوج حراً فالخلع طلاق بائن بلا مال والجارية لمولاها 
كما كانت. وإن كان مكاتباً جاز الخلع والجارية للمکاتب. وان کان مدبراً و عبدا 
جاز والجارية لمولی العبد. 

ولو کان الزوج حراً فطلقها علی رقبتها برضا مولاها وقع طلاقاً رجعياً ولم 
یکن له من رقبتها شيء. وان کان بلفظ الخلم فهو بائن. 

تحت رجل أمتان لرجل» فدخل بهما فجعلهما سیدهما برقبة |حداهما بعینها؛ 
صح على الأخرى دون التي وقع الخلع على رقبتهاء فيقسم رقبته المعينة علی 
المهرين فما أصاب صاحب الرقبة فهو باطل» وما أصاب الأخرى فهو للزوج. 

بطل نكاح صاحبة الرقبة لكون بعضها ملكاً للزوح ولم يقع عليها طلاق. 

ولو خالع المولى كل واحدة على رقبة صاحبتها وقع عليهما طلاق بائن بلا 
جعل. 

امراة لها ابنا عم لا وارث لها غیرهما؛ فتزوج بها آحدهما ودخل بها ثم 
مرضت واختلعت بمهرها عن زوجها لا مال لها غیره» ثم ماتت في العذة فالمهر 
بينهما نصفين إرثاً عن ابنة عمهما. ولو طلّقها على مهرها ثم ماتت في العدّة وقع 
طلاقاً رجعياً بلا جعل. والمهر بينهما أرباع» للزوج ثلاثة الأرباع والربع للآخر. 

مأذون عليه ألف درهم ثم أذن له المولى أن يتزوج على رقبته فتزوج أمة الغير 
علی رقبته» جاز النکاح» فیباع العبد فیصرف في ذلك غرماء العبد بدينهم ويصرف 
مولی الامة بمهرها فتقسم قیمته بالحصص. 

رجل آذن لامته في التزویج فتزوجت عبدأء جاز. فان خلعها مولاها علی عبد 
في يده صح أذِنَ مولى العبد أو لم يأذن. ثم إن استحق العبد الذي هو بدل الخلع 
فالخلع ماض ولا ضمان علی المولی» ولکن قيمة العبد المستحق في رقبة الامف 
تباع لمولى الزوج في دينه وإن كان على هذه الأمة دين قبل خلعها تباع الامة فیبدا 
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بأصحاب الدين» فإن فضل عن دينهم شيء أخذه مولى الزوج. فإن لم يي ما فضل 
بقيمة العبد المستحق تؤخذ الأمة بعد إعتاقها. ولو كان مولى الأمة ضمن ما أدرك 
لمولى الزوج من درك في بدل الخلع تباع الأمة لدين الغرماء ويأخذ مولى الزوج 
مولى الأمة. وكذا إن أعتقها لم يبيعها بالمهر ولكن يؤاخذ مولاها به. 

ولو خالعها مولى الأمة على رقبتها جاز وسلمت لمولى الزوج إن لم يكن 
عليها دين» وإلا بيعت بدينها وما بقي يصرف لبدل الخلع على ما سبق آنفا. 

خلع: لو قال لآخر: اخلع امرأتك على هذا العبدء أو على هذه الألف» فالقبول 
إلى المرأة» فإن قبلت فعليها تسليمه أو قيمته. وإن كان من ذوات الأمثال فعليها 
المثل. 

آما لو قال: علی عبدي هذاء آو آلفي هذه فالخلع واقع ولا يراعى قبول المرأة 
عند الإضافة إلى نفسه. 

ولو قالت: اخلعني على دار فلان أو على عبد فلان» صح من غير اعتبار قبول 
صاحب الدار, 

وكذا لو بدأ الزوج وقال: خلعتك على عبد فلان» یعتبر قبولها. آما لو خاطب 
صاحب العبد وقال: یا فلان قد خلعت امرأتی هذه بعبدك هذا» وهی حاضرة. اعتبر 
قبوله وعليه التسليم. ۱ ۱ 

ولو قال أجنبي: اخلع امرأتك على عبد فلان هذاء أو ألف فلان هذه ففعل» 
فالقبول إلى صاحب العبد. 

ألا ترى لو قال: اخلع امرأتك على ألف درهم على أن فلاناً لها ضامن؛ 
فالقبول إلى الضمين دون المرأة. 

أما لو قالت: اخلعني على ألف درهم على أن فلاناً لها ضامن» صح. فإن 
ضمن فلان المال أخذ الزوج أيهما شاء. 

ولو وكّلت رجلاً ليخلع جازء والمال عليها لا على وكيلها إلا أن يقول 
الوكيل: الألف عليّ أو على أني ضامنء فعليه المال وهو يرجع عليها. 

ولو وكل رجلا ليزوّجه فزوّجه الوكيل امرأة على عبد الوكيل جازء والعبد 


(1) وعليها تسليم الدار أو العبد إلى الزوجء فإن تعذر كان عليها القيمة (الفتاوى الهندية 1/ 502). 
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للمرآق فان هلك العبد في ید الوکیل فلا ضمان علی الوکیل. 

آما لو زوجها منه بألف من مال نفسه جاز والمال علی الزوج ولم یجبر الوکیل 
على تسليم شيء. وکذا لو قال الوکیل بألفي هذه. 

وأما لو ضمن الوكيل فللمرأة أن تأخذ أيهما شاءت. فالوكيل صار كفيلاً وأيهما 
أذى لم يرجع على صاحبه بشيء. وكذا الصلح في دم عمد على شيء. 

مكاتبة: إذا لاعن القاضي بينهما وألزم الولد أمّه فتزوجت بآخر بعد العدة» ثم 
اذعى الزوج الأوّل الذي نفاه وأکذب نفسه ثبت نسبه وعلیه الحد. ثم جاءت بولد 
عند الزوج الثاني لأقل من ستة آشهر منذ ادّعی الزوج الأول» فنفاه الثاني» لا یصح 
نفيه» فلزمه الولد ولا يجب اللعان لقيام شبهة الزنا. 

أما لو جاءت به لأكثر من ستة أشهر بعد دعوی الزوج الأوّل ولده وجب 
للّعان ولزم الولد أمه. 

ولو تزوج الحرّ مكاتبة بإذن سيدها على جارية بعينها فلم تقبضها المكاتبة حتى 
تزوجها الزوج باٍذن المکاتبة علی مائة درهم» صح. کما لو باعها قبل قبضها ثم 
طلّقها الزوج بكلمة واحدة قبل أن يدخل بهاء أو طلق الأمة أولا ثم المكاتبةه 
فللمكاتبة نصف الجارية وربع مهر الجارية والباقي رجع إليه. فإن بطلاق الأمة سقط 
نصف مهرها والنصف الباقي مع الجارية تنصف بطلاق المكاتبة كما هو دأب زيادة 
المهر في عقر وولد. 

وأما لو طلق المكاتبة أولاً ثم طلق الجارية فصارت الجارية مشتركة بينهما 
وفسد نكاحها قبل وقوع طلاقهاء فلا یجب علیه من مهرها شيء کما لو باعتها 
المکاتبة من زوجها قبل الدخول. 

ولو قبضتها المکاتبة ثم زوجتها من زوجها ثم طلقهما جمیعاً بكلمة واحدة لا 
بنصف الجارية بل سلمت لها وله علیها قيمة نصف الجارية ولها عليه نصف مهر 
الجارية. 

وكذلك لو طلق إحداهما قبل الأخرى أيتهما أولاً فانه لا یعود إلى الزوج من 
الجارية شيء كيف ما كان. 

ولو تزوج الجارية ودخل بها قبل أن يدفعها إلى المكاتبة ثم طلّقها ثلاثاً قبل 
أن يدخل بالمكاتبة بنصف مهر المكاتبة وهو الجارية ومهرهاء فالزوج بالخيار إن شاء 
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أخذ نصف الجارية ونصف مهرها وإن شاء ترك الجارية وأخذ نصف قيمتها مع 


00 
ويعتبر قيمة الجارية يوم الدخول بهاء وهو عيب دخل عليها بإذن المكاتبة وهي 


وكذا لو طلق إحداهما قبل الأخرى. 

ولو تزوجها بعدما دفعها إلى المكاتبة ودخل بها ثم طلّقها في كلمة واحدة فله 
عليها نصف قيمة الجارية يوم قبضت والجارية ومهرها للمكاتبة. أما لو تزوجها قبل 
الدفع ثم دفعها إليها قبل أن يدخل بها ثم طلقهما معأ فله نصف الجارية وتبطل ثلاثة 
أرباع مهر الجارية» ويسلم للمكاتبة نصف الجارية وربع مهرها. 

وكذا لو طلق الجارية قبلها. وإن طلق المكاتبة قبلها لا يبطل نكاح الجارية ولا 
يعود نصف الجارية إليه بمجرد الطلاق حتی وجد القضاء آو الرضا لمکان القبض. 
فان طلق الجارية قبل القضاء بها صح ویعود نصفها الیه ویبطل عنه ثلاثة آرباع مهرها 
کما في المسألة الأولی. فان لم یطلق حتی قضي له بنصفها بطل نکاح الجارية وهي 
بينه وبين المكاتبة نصفین. 

ولو تزوج الجارية قبل دفعها فولدت له ثم طلق المكاتبة قبل الدخول فله 
نصف قیمة الجارية ونصف مهرهاء وسلمت الجارية وآولادها للمکاتبة مع نصف 
مهر الجاريت ویعتبر قيمة الجارية یوم الدخول فان قبضتها المکاتبة قبل الوطیء 
فیعتبر فیمتها یوم قبضت. 

ولو تزوجها على جارية ثم طلقها قبل الدفع وقبل الدخول بالمکانبة ثم تزج 
الجارية قبل القضاء وله نصفها لا یصح. 

ولو اشتری جارية بغلام فتزوجها المشتري من بائعها وقبضها المشتري ولم 
یدفع الغلام حتی هلك الغلام» لم یبطل النکاح. بخلاف ما لو آراد آن یتزوجها الابن 
ابتداء لم يجز. 

ولو زوّجها من ابن البائع صح ولو مات الأب وورث الابن لا يبطل نکاحه 
بخلاف ما لو أراد الابن تزويجها بعد موت الأب لم يجز. 

وكذا المكاتبة لو تزوجها ابن المولى صح» وبموت الأب لم يبطل. ولو أراد 
التزوح بعد الموت لا یصح. 
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وكذا المكاتب اشترى امرأة مولاه لا يبطل النكاح. ولو طلّقها واحدة بائنة ثم 
أراد يتزوجها لم يجز فرقاً بين الابتداء والبقاء. 

صداق: لو تزوجها على ثوب يساوي عشرة فلم تقبضه حتى انتقص سعره حتى 
يساوي ثمانية دراهم فلها الثوب لا غير“ . أما لو يساوي ثمانية وقت العقد ثم صار 
يساوي عشرة فلها درهمان معه» فلو كان يساوي عشرة قبضته بعدما يساوي مائة 
درهم ثم هلك في يدها بفعلها أو بغير فعلها ثم طلّقها قبل الدخول فعليها أن ترد 

ولو تزوجها على عبد فهلك في يد الزوج ثم اختلفا في قيمته فالقول قول 
الزوج كما في الغصب والثوب بينهما. 

أما لو اختلفا فى أصل العقد فقال: تزوجتك على الهندي وقد مات وقيمته 
قوله. وعند أبي يوسف: القول قوله إلى ما دون العشرة. 

وكذا لو اختلفا في ذرعان الثوب أو في وزن إبريق فضة وهو المهرء فالقول 
قوله. وكذا الاختلاف فى الصفات©. 

أما لو تزوجها على نقرة فضة بعينها فضاعت في يده فالقول قول المرأة في 
وزنها إلى مهر المثل. 

أما لو اختلفا فى جودتها فالقول قوله. 

ولو كان مكيلاً فاختلفا في كيله بعدما ضاع الطعام فالقول قولها إلى مهر المثل 
وفي الجودة قوله. 

ولو اختلفا فيها فالقول قولها في القدر إلى مهر المثل» والقول قولها في 
الوصف. 

أما وقع الاختلاف في الطلاق قبل الدخول يحكم فيه بالمتعة. وعند أبي 
(1) لأن المعتبر القيمة يوم العقد. 


(2) قال في المحيط البرهاني 233/3: کما لو قال الزوج: تزوجتك على هذا الكر على أنه رديء» 
وقالت المرأة: لا بل على أنه جيد» فالقول قول الزوج. 
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فرقة: الآب زوح الصبي امرأة كبيرة فإذا هو مجبوب» فرافعته إلى القاضي 
لإبطال النكاح» لم ينتظر لبلوغه ولو لم يكن له أب أو جد أو وصي تخاصم 
فنصب القاضي من يخاصم عنه. ولو كانت المرأة صبيّة لم يفرّق بل يستأني إلى 
بلوغ المرأة. 

ولو زدَّج الولي صبيّاً صبية زوجها وليّها غير الأب ثم أدركت قبل زوجها 
واختارت الفرقة» لم ينتظر بلوغه. وكذا لو تزرّجت المرأة صبياً ليس بكفؤ لها وطلب 
الأولياء الفرقة لا ينتظر بلوغه. 

ولو أسلمت النصرانية وزوجها صبي نصراني ورفعت الأمر إلى القاضي للفرقة 
ينتظر حتى يعقل الاسلام ولم يجعل الوالد خصماً. 

معتوه'" لا يُرجى صحته زوَّجه وليّه امرأة فلم يصل إليهاء فرفعت ذلك إلى 
القاضي» فيجعل القاضي عنه خصماً يخاصم إن لم يكن له ولي ثم يُوْجُله سنة. 

ولو كان أبواه نصرانيين فأسلمت المرأة وطلبت الفرقة فالقاضى يعرض 
الإسلام على الأب فإن أسلم يحكم بالإسلام للمعتوه تبعاء وإلا فرّق بينهما. 

إذا لم يَرْجّ للمجنون دواء لا بخلاف الصبا وإن كان الوالدان قد ماتا فنصب 
القاضي خصما يخاصم عنه. 

لو صار أحد الزوجين معتوهاً بعد اللعان قبل تفريق 'القاضي بينهما عتهاً لا 
يُرجى زواله يفرّق بينهما. 

آما لو زنت لم یفرّق وبطل اللّحان کما لو کذبت نفسها. 

وكذا لو قذف أحد الزوجين رجلاً وضرب له الحدّ لم يفرّق أيضاً. 

ولو التعن رجل ثم صار معتوهاً لم تُؤمر المرأة باللعان ولم يفرّق بينهما. 

ولو التعنا ثم وکلا وکیلاً بالفرقة وغابا يفرّق بينهما. 

ولو صارا معتوهین بعد اللّعان يفرّق بينهما. 

رجل تزوّج صبية ثم ارتد أبوها عن الإسلام» لم تبن من زوجها وهي مسلمة 
تبعاً للدار. أما لو التحقا بها بدار الحرب بانت حين وصولها إلى تلك الدار. 


)1( المعتوه: هو الناقص العقل» وقيل: المدهوش من غير جنون» كذا في المخرب 2/ 42. وقال ابن 
عابدين فى الحاشية: وقد جعلوه في حكم الصبي. 
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ولو ماتت آمها مسلمة في دار الاسلام لم تبن بلحوق الأب بها إلى دار 
الحرب. 

وکذا لو ماتت مرتدة في دار الإسلام لم تبن بوصول الأب بها إلى تلك الدار. 

ولو أن مسلماً تزوّج صبية نصرانية فتمجس أبوها وأمّها نصرانية حيّة أو ميتة 
على دينهاء لم تبن. 

وأجمعوا لو تمجس أبوها بانت الصبية من زوجهاء فإن دار الإسلام ليست 
بدار النصرانية» فلا تبعية لها ولا مهر لها. 

ولو تزوجها مسلم بعدما تمجس آبوها لم یجزء ولو قتلت الذبح لم يحل 
ذبيحتها وبلحوق الذميين دار الحرب لم ينتقض عقد الذمة حتى لو دخلا مستأمنين 
دارنا ثم رجعا وخلفا الصبية يحكم بإسلامها. 

والمعتوهة البالغة بمنزلة الصغيرة فيما وصفناء أما لو صارت معتوهة بعد 
البلوغ أو كانت تعقل الإسلام ثم صارت معتوهة لا يحكم بتبعية الأبوين في الأديان 
بل اعتبرناها أصلا. 

مسلم تزوج صبية نصرانية لها أبوان نصرانيان فكبرت وأدركت وهي لا تعقل 
دیناً من الادیان ولم تصفه " وهي غیر معتوهة بانت من زوجها فإنه لا دين لهاء 
وکذا الصبية المسلمة باسلام الأبوین ثم آدرکت ولم تصف دیناً ما تبين من زوجها 
ولا تحل ذبیحتها» ولا مهر لها الا ن دخل بها فلها مهر مثلها آو المسمی. 

ولو وصفت المجوسية وهي تعقل دلك بانت من زوجها وان لم تبلغ عندنا. 
خلافً لابي یوسف. آما [ذا لم تصف دیناً ما لم تبن ما لم تبلغ. 

بيّنةه رجل ادّعى نكاح امرأة وأنكرت فأقام عليها البيّنة وأقامت المرأة البيّنة أنه 
تزوّج أختها قبل الدعوىء وأنها امرأته على حالهاء والزوج ينكر» يقضى بنكاح 
الحاضرة عند أبى حنيفة. وقال صاحباه: يتوقف فيه حتى تحضر الأخت الغائبة» فإن 
حضرت واف النكاح وأعادت البيّنة قضى بنكاح الغائبة دون الحاضرة» وإن لم 
تدع قضى بنكاح الحاضرة. وكذا لو أقامت الحاضرة البيّنة على إقرار الزوج بنكاح 
أختها الغائبة وهو ينكر. 
(1) معنى لا تعقل ديناً من الأديان: أي لا تعرفه بقلبهاء ومعنى لم تصفه: أي لا تعبر عنه باللسان 

(الفتاوى الهندية 2/ 257). 
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أما لو أقرٌ الزوج في المسلمين بنكاح أخت يُسأل هل بينه وبينها فرقة» فإن 
قال: لاء فرق بينه وبين الشاهدة» وإن قال: قد طلقتها وانقضت عدّتها والحاضرة تنكر 
فأقام البيّنة على نکاح هذه الحاضرة یقضی بنکاح الحاضرة بالاتفاق حتى لو 
حضرت الغائبة وادّعت النكاح لم تسمع بيّنتها العدة واجبة على التي أقرّ بطلاقها من 
يوم إقراره ولم يبطل نكاح الحاضرة. 

أما لو جاءت بولد ما بينها وبين سنتين منذ أقرٌ لزمه وفرّق بينه وبين أختها. 

وكذلك لو ادّعى على امرأة نكاحها وأقام البيّنة وأقامت هي البيّنة أنه تزوّج 
أمها أو ابنتها قبل الوقت الذي اذعى ولم تقم البيّنة على الدخول» فعلى الاختلاف 
الذي سبق. 

وكذا لو أقامت البيّنة علی اقراره بنکاح الم لا علی الدخول. 

آما لو أقامت البيّنة على نكاح الابنة فرّقنا بينه وبينها. وكذا لو أقامت البيّنة على 
الدخول بالأم يفرق. 

وكذا التقبيل واللمس كالدخول. 

لو تزوّج امرأة وأقرٌ آن فلاناً کان تزوجها قبله» وقالت: صدقت وهو زوجي 
على حاله» وقال الزوج: بل طلقك وانقضت عدتك ثم تزوجتك. لم یفرّق بینهما. 
فان حضر الغائب واذعی النکاح وآنکر الطلاق قضیت بها له وعليها العدّة إن دخل 
بها الثاني. 

وأما لو أقرّ بالطلاق وانقضاء العدّة وهي تنکر الطلاق» وقع الطلاق من الاوّل 
وعليها العدة من يوم أقرّ وبطل نكاح الآخر. 

ولو صدقهما في جميع ما قالا كانت امرأة الأخير على حالها. 

ولو افر أنه تدوحها بعدما طلقها الأول وانتقضيت غذتينا وقالت المرأة: ما 
تزوجني هو قطء وادّعى المقرٌ له أنها زوجتي لم يفرّق بينهما وللآخر. 

وكذا لو أقرٌ الزوج أنه كان لها زوج قبله وقد طلّقها ومضت عدّتهاء وقالت 
صدقت وآنا زوجته» لم یفرّق بینهما. 

ولو جاء رجل وادعی آنه زوجها وصلفته المراة وقالا للزوج: هذا الرجل 
الذي آقررت بنکاحه قبلك. وآنکر الزوج. فالقول قوله ولا يمين عليه في قول آبي 


حنيفه . 
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لو تزوّج امرأة على عتق أبيها عتق حين وقم العقد» فان استحقه رجل ثم 
اشتراه الزوج من الذي استحقه فیجبر الزوج علی دفعه الیها. ولیس لها الا ساعتي 
قبوله» ولا عدول إلى قيمته ولا يعتق الأب حتى يسلم إليها الزوج أو يقضي 
القاضي. 

ولو باعه الزوج أو أعتقه أو كاتبه قبل القضاء فيصح وعليه القيمة لها. 

وأما لو قضى القاضي على الزوج بقيمة الأب لها حين استحقه ثم اشتراه 
الزوج ليس لها في الوجهين إلا القيمة. 

موقوف: إذا زوّج الرجل رجلاً امرأة بغير أمرها أو هو مأمور من جهة أحدهما 
دون الآخر بمحضر من الشهود. فبلغهما فأجازا أو أجاز الذي لم يأمره لم يجز 
عندنا. 

ثم رجع أبو يوسف قال: يجوزء أما لو كان المخاطب أمين جاز بالاتفاق عند 
الإجازة. 

وكذا لو كان هو وكيل من جهتهما وفي البيع لا يجوز أن يكون وكيلاً من 
الجانبين بخلاف الأب والجد والوصي. 

اشترى مال الصغير لنفسه صم وفي الخلع والصلح عن دم العمد والكتابة. 

لا يتولى الوكيل الواحد شطري العقد إلا رواية عن محمد أنه يجوز لعدم تعلق 
العهدة بالوكيل. 

وكذا لو زوّج رجل امرأة من نفسه بمحضر الشهود فبلغها فأجازت النكاح فهو 
باطل . 

وکذا لو زوجت نفسها من رجل. 

ولو وگلت رجلا لیزژجها فأشهد الوکیل آنه تزوجها فبلغها فرضیت. فهو 


آما لو وکلته بآن یزوجها نفسه فزوجها الوکیل وأشهد جاز» ولیس لها رد 


وکذا زوج نفسه بنت عم له وهو ولیها جاز ولها الخیار إذا أدركت. 
وكذا لو كانت بالغة فاستآمرها فسکتت فزوجها نفسه» صح. 
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آما لو تزوجها من غیر استئمار فبلغها فسکتت لم یجز ولم یجعل السکوت 
رضاء بعد العقد في حق ولیّها. خلافاً لأبي يوسف. 

ولو زرح رجل آأمة الغیر رجلاً بغیر رضی المولی والزوج یرضی بها فأعتق 
مولاها فالنکاح موقوف لها آن تنقض ما لم یرض الزوج. ولو آجاز الزوج جاز ولا 
خیار لها للعتق والمهر لها. 

آما لو زوجها مولاها بغیر رضاها والمسألة بحالها ثم بلغ الزوج فأجاز فهو 
موقوف حتى تجيز الأمة المعتقة. 

وكذا لو زوج ابنته الصغيرة من رجل خطب عنه رجل ثم أدركت الصبية قبل 
إجازة الزوج لم يصح حتى بلغها فتجيز» فإن سكتت متى أدركت فهو رضاء لو زوج 
أمته ثم أعتقها وهي بنت عشر سنين تعقل النكاح فأجازت لم يصح حتى أدركت ثم 
أجازت وهو خیار العتق فلیس لها خیار البلوغ". 

زوج عبده الصغیر امرأة حرّة جاز فأعتقه فبلغ قبل أن يدخل بها فليس له خیار 
البلوغ ولا خيار العتق. 

لو زوّج ابنته الصغيرة من رجل وهي ابنة عشر سنين» فإذا الرجل مجبوب» 
فلم يفرّق القاضي» فيتوقف حتى بلغت فإن بلغت معتوهة لا يرجى زواله يخاصم 
عنها الأب فيفرّق القاضي. 

ولو تزوجت مجوسية تعقل الاسلام فأسلم الزوج» عرض علیها الاسلام. فان 
آسلمت والا فرق بینهما. 

ولو کفر وآبواه مسلمان وهو یعقل الاسلام بمنزلة المرتذ خلافاً لأّبي یوسف. 

ولو كانت جارية صغيرة جاز وهي تعقل فان زوٌجها بغیر إذنها لم يجز بمنزلة 


(1) قال في البحر الرائق 132/3: ان خیار البلوغ یخالف خیار العتق في مسائل منها: 
1 - اشتراط القضاء. 
2- خيار المعتّقّة لا يبطل بالسكوت بل يمتد إلى آخر المجلس كما في المخيرة بخلاف خيار 
البلوغ في حق البكر. 
3- خيار العتق يثبت للأنثى فقط بخلاف خيار البلوغ يثبت لهما. 
4- الجهل بخيار البلوغ ليس بعذر بخلافه في خيار العتق. 
5 خيار العتق يبطل بالقيام من المجلس كالمخيرة» وخيار البلوغ في حق الثيب والغلام لا 
یبطل به. 
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البالغة» فإن لم تردّ النكاح حتی آدذّت فعتقت فالنکاح موقوف ان آجازه المولی بعد 
العتق وهو ولیها جاز» وان لم ترض به فلها الخيار إذا بلغت» فهذا خيار البلوغ لها؛ 
وکذا لو زوجها بعدما عتقت. 

ولو زوّجها في الكتابة فلم يجزه حتی عتقت بطل. 

وإن زوَّجٍ مكاتبته الصغيرة فرضيت ثم عتقت فلها خيار العتق حين بلغت لا 
خیار البلوغ فإن لم ترض بالنكاح حتى أدّت وعتقت ثم رضيت فالنكاح لم يجز 
لأنها صارت من آمل الرضا بعقد الکتابة وقد انعدمت فلم یبق من آهل الرضا حتی 

وکالة: وگل رجلاً بالنکاح فزوجه امرأة بغیر رضاها ثم نقضه قبل أن يبلغهاء 
جاز. 

ولو تزوّج الموكل أختها قبل إجازة الأولى بطل نكاح الأولى. 

ولو زوّج الوكيل أختها من الموكل بغير إذن الأخت أيضاً انفسخ الأوّل ولا 
يلحقه إجازتهاء كما لو زوّجها الموكل إلا أن يحدد قبل أن يخبر الأخرى. 

ولو زوّجه الوكيل امرأتين فى عَمَّدَةِ واحدة بعد الأولى إحداهما أخت الأولى 
لم يرد نكاح الأولی فانه فضولي في الثانية. وکذا لو زرجه آربعاً في عقّدة ولا قرابة 

ولو زوّجها برضاها من رجل بغير رضاه ثم نقضه قبل أن يبلغ الزوج فنقضه 
باطل. وكذا لزوج أختها لم ينقض نكاح الأولء فإن شاء الزوج أجاز الأولى أو 
الأخرى. 

ولو زوّجها منه بغير إذنه ثم وكله الزوج أن يزوّجه فأجاز الوكيل ذلك النكاح 
جاز ولا يقدر الفضولى فسخه قبل الإجازة ولا بعدهاء بخلاف الوكيل ابتداء إذا 
ولو زوّجه أختها من أبيها بغير رضاها بعدما وكله الزوج قبل أن يجيز نكاح 
الأولى بطل نكاح الأولى. 

ولو تزوّج امرأة بغير إذنها زوّجها أخوها ثم وكّل رجلا أن يزوّجه امرأة» فليس 
للوكيل أن ينقضه قبل أن تجيزه المرأة. 
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أما لو زوّجها أختها بغير رضاها بطل الأول» ولو وکله بتزویج امرأة معينة 
زوّجها أبوها بغير رضاها فقبل الوكيل له ثم زوّجه ابنتها برضى الأخت لم يبطل 
الاوّل ولا یصح الثاني. 

آما لو قال الوكيل: فسخت نكاح الأولى قبل إجازة الأولى انفسخ. 

ولو آنکحه الأولی نکاحاً بائناً قبل آن یفسخ الاوّل انفسخ الاوّل والثاني حکما 
ل ی ها 

فضولي زوج امرأة بغير إذنهاء زوجها آبوها ثم جدد نکاحا آخر ثم بلغ ذلك 
الزوجین» فهما بالخیار ان شاءا آجازا النکاح الاوّل آو الثاني. 

آما لو خاطبته المرأة بنفسها في النکاحین جمیعاً لیس للزوج آن یجیز النکاح 
الثاني فإنه فسخ للأول. 

ولو أمره أن يزوجه امرأة على ألف درهمء فزوجه اها على خمسين ديناراً 
بإذنها أو بغير إذنهاء ثم زرَّجها ثانياً على ألف درهم بغير إذنهاء زوَّجها أبوهاء فهذا 
فسخ الأول. 

ولو زوّجها بألف درهم بغير أمرها ثم زوّجها بخمسين دينارا بغير أمرهاء 
زوّجها أبوهاء فالأول على حاله لها أن تجيزه. أما لو كان الثاني بأمرها يكون فسخا 
للأول. 

ولو وکل رجلا أن يزوجه امرأة ووكل آخر بمثله فزوّج كل واحد منهما امرأة 
على جدة زوّجها أبوها بغير إذنها ووقع النكاحان معاً وهما أختان من الرضاعة» 
فنكاحهما باطل لا يلحق الإجازة بواحد قط. 

وکذا لو ول خمسة نفر کل واحد منهم وگله آن یزوجه امرأت فزوجه کل 
واحد امرأة بغير إذنها أو بإذن واحدة منهن» وقعت الأنكحة معاً كلها باطلة. 

لو قالت لرجل أختان كل واحدة علی حدة: زوجتك نفسي بألف فخرج 
كلامهما معاء فقال الزوج: رضيت نكاحك لإحداهماء جاز. أما لو بدأ الزوج: قد 
تزوجتکما کل واحدة منکما بآلف درهم فقالت إحداهما: رضيت» وأبت الأخرى» 

وکذا لو کان لرجل ابنة کبيرة وأمة فقال لرجل: زوجتکهما جمیعا معا کل 
واحدة بألف درهم وکان بغیر رضا الابنق فقبل الزوج نکاح الامت فهو باطل. 


کتاب النکاح 447 


ولو وكل رجلين كل واحد منهما أن يزوجه امرأة على جدة» فزوجه آحدهما 
امرأة بغير إذنهاء وزوّجه الآخر أختهاء كان رد النكاح الأول. 

ولو رد هذا الوكيل نكاح صاحبه صريحاً لا يرتدٌ. 

ولو أن فضوليين زوّجا لرجل امرأة بألف درهم., ثم أنكحها نكاحاً مستقبلاً 
بخمسين درهماء فبلغ المرأة فأجازت النكاح الأول» وبلغ الرجل فأجاز الآخر» ثم 
أراد أن يجمعا على الأول جاز. ولو أجمعا على الثاني لم يجز. 

وكذا لو بدأت المرأة بإجازة الثاني بطل الأول» فأيهما بدأ بواحد من العقدين 
فسخ الآخر حتى لا يجوز الإجازة بعده. 

ولو أجاز الزوج أحد النكاحين وأجازت المرأة النكاح الآخر وخرج كلاهما 
معاًء فقد انفسخ النكاحان جميعاًء فلا يمكنهما أن يجمعا على واحد بعده. 

ولو علم أن إجازة أحدهما قبل الآخرء ولا يدري أيهما أولاء فإن تصادقا على 
أحدهما أنه الأوّل جاز» وإن لم يتصادقا على واحد ولا يدرى أولهما لم يجز 
النكاحان أبدا. 

ولو أجازت الشرأة النكاحين معاً ثم بلغ الزوج فأجاز الأوّل جاز وعليه ما 
سمّى فيه من المهرء وإن أجاز الثاني دون الأوّل جاز وعليه مهر ما يسمي فيه. 

أما لو أجاز الزوج نكاحهما معاً أيضاً كما أجازت هي جازء فالعقد في محله 
متحد في حق تسمية المهر متعدد. ثم عند أبي حنيفة: يحكم فيه مهر المثل» فإن كان 
أكثر مهر المثل من أكثر المهرين فلها أكثر المهرين؛ وان کان آقل من الاوّل فلها 
الأقل» وإن أقل من الأكثر وأكثر من الأوّل فلها مهر المثل. 

وعند صاحبيه: يجب لها الأقل. 

ولو ول رجل رجلاً لیزوجه امرأة بعینها ووكّل آخر أن يزوّجه تلك المرأة 
ووكلت المرأة بمثل ذلكء فالتقى وكيلا الزوج وكيلا المرأة فزوّج آحد وكيلي المرأة 
على آلف درهم» وقبل أحد وكيلي الزوج وأنكح الآخر على مائة دينار وقبله الوكيل 
الآخر من الزوج وذلك منهم معاً جاز النكاحان ويحكم بمهر المثل عند أبي حنيفة. 

وعندهما يجب الأقل» ويجب بالطلاق قبل الدخول نصف الأقل» وإن علم أن 
أحد النكاحين في المسألة الأولى أولا ولا يدرى ما هو جاز» وعليه نصف المهرين 
بخلاف ما إذا تزوّج على ألف أو ألفين. 





448 ۰ خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


ولو ادّعت أن النكاح بالدنانير أولا أو اذعى الزوج بالدراهم أولاً فالقول قولها 
إلى مهر المثل. وقوله في الفضل. خلافاً لأبي يوسف. فإن طلّقها قبل الدخول فلها 
نصف الألف التي يدّعيها الزوج» ولو أنكحها الفضوليان بألف درهم ثم جددا بمائة 
دينار فبلغ الزوج فقال: أجزت أحدهماء أو قال: أجزت هذاء أو هذا. وقالت المرأة 
مثل ذلك» وخرج كلامهما معاً فلم يجيزا نكاحاً بعد ولهما الخيار بعد 

وكذا لو قال الزوج: أجزت النكاحين جوع وقالت المرأة: أجزت أحدهما أو 
قالت أجزت هذا أو هذاء فيكون مثل الأول. أو أجازت مثل إجازته أو أجاز مثل 
إجازتها. 

وكذا لو قال: أجزت أحدهماء وقالت هي: أجزت إحداهماء صح.ء وينصرف 
إلى ما أجازه الزوج والآخر مردود بخلاف ما إذا خرج الكلامان معاً لا تصح 
الإجازة. 

رجل زوج عبدا لرجل امرآتین في عقده بغير إذن العند والمولی؛ ثم روج 
ذلك الرجل امرآتین في عقده بغیر اذنه واذن مولاه» وذلك باذن النسوة فاعتق العید 
ثم بلغه النكاح فإن أجاز نكاح الأوليين أو نكاح الأخريين م آو أجاز نکاح احدی 
الأوليين وإحدى الأخريين جاز. أما لو أجاز الأوليين وإحدى الأخريين ن آو علی الضد 
لم یجز الا آن یحدد نكاح الثالثة» فإن الموقوف على الإجازة نكاح الاثنتين غير 
الثلاث. فان آجاز الرابعة بعدما بطل نکاح الثلاث جاز. 

وکذا لو آجاز نکاح الاربع بطل الکل. 

ولو آن حرا تحته امرأة فزوجه رجل بغیر آمره آربع نسوة في عقده فبلغه فأجاز 
نکاح بعضهن لم یجز کما لو زوجه فضولي خمس نسوة في عقده لیس له آن یجیز 
بعضهن بخلاف ما لو زوجهن یاه في عقد متفرقة. 

ملوك خاو اة وار الى شان غير أن كيان المكيرة طلاق» 
7 

شتراط العلم بالخیار» وخیار العتق متوقف علی مجلس العلم به. وان خیار العتق 


© خیار المُحیَرة: آي التي مَلکها زوجها طلاقها بقوله لها: اختاري كفتك (حاشية ابن 
عابدين 4/ 528). 
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یصح بدون القضاءی وخیار البلوغ لا یوجب الفرقة الا بالقضاء ؟. 

ولو عتقت الامة فلها الخیار متی علمت بالخيارء فان قامت من مجلس علمها 
بطل خیارها. وان ارتدات ولحقت بدار الحرب فعلمت فیها بالخیار فلها الخیار فیها؛ 
وان علمت بعدما رجعت الی دار الاسلام مع زوجها مسلمین فلها الخیار. وکذا هذا 
الخیار بعث للامة الحربية في دارهم متی علمت به. فان لم تعلم حتی دخلت دار 
الإسلام مع زوجها مسلمین فلها الخیار متی علمت بالخیار لمکان العتق. 

ولو أن حربيًاً تزرّج حربية حرّة فسبيا ثم أعتقا في دارناء فلها الخيار. 

وكذا مسلم تزوّج مسلمة حرة فارتدا ولحقا بدار الحرب ثم سبيا معاً وأسلماء 
فهما على النكاح. ثم أعتقت فلها خيار العتق والزوج حرٌ لا يسترق. 

زيادة: تزوج أمة بغیر اذن مولاها بمائة درهم» وقال للمولی: آجز النکاح؛ 
فقال: آجزت علی آن تزيدني في الصداق خمسین درهما آو قال: لا آجیز الا 
بزيادة خمسين درهماً آو قال: لا آجیز حتی تزيدني خمسین درهما فقال الزوج: 
لا أرضى بذلك ولا أزيد شيئاًء فليس هذا بإجازة من المولى إن شاء بعده أجاز 
ETE‏ 

أما لو قال المولى: لا أجيز النكاح ولكن زدني في الصداق خمسين» أو قال: 
لا آجیزه وآجیزه ان زدتني خمسین» فقد آبطل التكاح فلا يجوز أبداً. 

ولو قال: قد أجزت على أن تزيدني خمسين درهماًء فرضي الزوج جاز 
والصداق مائة وخمسون. فإن طلّقها قبل الدخول فالصداق الأوّل ینتصف ويلزمه 
و هة ادو كانت الوياوة خسن ارا و ع 
حضور الشهود عند هذه الاجازة غير أنه إذا طلّق قبل الدخول فلها المتعة لا المائة 
ذرهما ولا الخمسین دیبتارا: 

وقال آبو یوسف: هذا والاول سواء فینتصف المائة. 

وكذلك لو زوج المولی امرأة قد آدرکت بغیر آمرها فبلغها فتجیز النکاح على 
بعض ما سمیا بمنزلة اجازة المولی» آما الأمة متی آعتقت فلها الخیار فقال الزوح: 
(1) قال في البحر الرائق 3/ 218: اعلم آن حاصل الخیارات في النکاح خمسة: 1 - خیار المخیرة 2 - 


خیار العتق» 3 خیار البلوغ. 4 - خیار النقصان عن مهر المثل 5 التزوج بغیر کفء» والخیار 
فى الأخيرين للأولياء» ويزاد خيار العْنَّهَ والخصى والجَبٌ. 
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لك على خمسين درهماً على أن تختاريني» ففعلت» لزم النكاح وبطل الخيار ولا 
شيء لها من الخمسين بمنزلة اشتراط العوض على ترك الشفعة وفي خيار الرؤية. 

أما لو قال الزوج: زدتك خمسين درهماً في صداقك على أن تختاريني»› 
ففعلت صح» فثبتت الزيادة. 

ولو تزوّج امرأة بغير إذن المولى وبغير شهود فقال المولى: أجزت النكاح 
بخمسين ديناراً» فرضي به الزوج بحضرة الشهود؛ فيكون باطلاً لعدم الشهادة عند 
العقد. 

أما لو قال: قد جعلت ذلك النكاح نكاحاً بمائة درهم أو قال بخمسين ديناراً 
وقبل الزوج صح» ويكون بمنزلة نكاح مستأنف إذا كان بحضرة الشهود هذه 
المقالة. 

نفقة: قال: لا نفقة لمرتدة وإن أسلمت» ولها سكنى. ولا التي قتلت أبا الزوج. 

لو أسلم المجوسيان لهما النفقة وفي الفرقة يختار البلوغ أحد الزوجين لها إن 
كانت بعد الدخول كما في التفريق لعدم الكفاءة بعد الدخول» وعلى المسلم نفقة ابنه 
الذمي. 

لو كفل رجل نفقتها في كل شهر لا يلزمه إلا شهر واحد الا آن یوقت فقال: 
آنا ضامن لنفقتك ما عشت. فهي علیه کما قال ولا تجب الكسوة إلا بعد تخريق 
الأول» وان مضی زمان. 

لو قضی لذي رحم محرم نفقة فأنفق من ماله لم یرجع بما مضی. 

رجل تحته مکاتبة فلها النفقة نواها آو لم ینوها. |ن ولدت فنفقة الولد علی 
المولی: 

لو آبی آن ینفق علی آمته یجبره القاضي, فان استحقت رجع المولی بما آنفق 
علیها آو کل من ماله والله أعلم. 

امرأتان: فضوليٌ زوج رجلا رضیعتین في عقدة واحدة من الولي؛ فأرضعتهما 
امرأة ثم أجاز الزوج نكاح إحداهما بعينهاء لا يصح أبدا. 

أما لو أرضعت إحداهما فمات الرضيع» ثم أرضعت الأخرى فأجاز الزوج 
نکاح هذه جاز. 
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ولو كانت إحداهما كبيرة والأخرى صغيرة فأرضعت الكبيرة الصغيرة ثم أجاز 
الزوج نكاح إحداهما معينة لم يجز أبدا. 

ولو كانتا أمتين في عقدة واحدة برضى المولى ورضاهما ثم أعتق المولى 
إحداهما ثم أجاز الزوج الأمة منهما لم يجز أبداً. فإن أجاز نكاح الحرة بعد إجازة 
نكاح الأمة جازء أما لو أعتقهما المولى جميعاً معاً وأجاز الزوج نكاح إحداهما بعينها 
أو نكاحهما معاً أو أجازه واحدةً بعد أخرى جاز. 

لو آعتقهما المولی جمیعاً قال: فلانة حرة وفلانة حرّة» ووصل في الکلام آو 
سکت. ثم آجاز الزوج نکاحهما جمیعاً جاز نكاح التي أعتقت قبل صاحبتها والثاني 
باطل. 

وكذا لو أجاز نكاح الأولى صح» ولو أجاز الثاني لم يصح»› ولو أجاز الأول 
بعد الثاني صح الأوّل فانه موقوف. 

أما لو كان النكاح في عقدين مختلفين كل امرأة في عقدة من مولى آخر 
فصارتا أختين أو حرّة وأمة ثم أجاز إحداهما بعينها في هذه المسائل جاز ویضمن رد 

ولو زوّج الفضولي أمتين في عقدتين فأعتق المولى إحداهما قبل الأخرى 
فأجاز الزوج نكاح المعتقة الأخيرة لم یجز» وإن أجاز نكاح الأولى جازء وإن أجاز 
نكاحهما جاز نكاح الأولى. 

ولو كان الموليان مختلفان ولكل واحدة مولى فأيتهما أجاز جازء وإن أجاز 

وكذا لو كانت جاريتين صغيرتين ابنتا عم ليستا بأختين ولهما عم فزوّجهما من 
رجل في عقدتين متفرقتين بغير إذن الزوج» فجاءت امرأة فأرضعتهما جميعاء ثم 
أجاز الزوج نكاح إحداهما لم يجز نكاح واحدة منهما. 

ألا ترى لو زوج إحداهما أجنبي بغير إذن الزوج ثم بعده زوّج العم الأخرى 
من هذا الزوج بغير رضاه وذلك بعدما صارتا أختين فهذا فسخ لعقد الأجنبي. 

أما لو كان لكل واحدة منهما عم على جدة فزوّج لكل واحدة عمها من رجل 
واحد خاطب عنه أجنبي بغير أمره ثم صارتا أختين بعده فللزوج أن يجبر بالنكاح 
أيتهما شاء. 





452 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


رجل تزوّج أمتين زوجتا أنفسهما بغير إذن المولى» فبلغ المولى فأعتقهما 
واحدة بعد واحدة في كلام متصل أو منفصل» جاز نكاح الأولى وبطل الثانية. 

ولو آن فضولیا زرح رجلاً آختین في عقدتین لغیره فاٍذا بلغه فقال: آجزت 
نكاح هذه وهذه. فوصل كلامه لم يجز واحدة منهما كما لو قال: أجزت نکاحهما. 

مرض: حر تزوّج أمة فأعتقت وهي مريضة فوهب لها مال ثم اختارت نفسها 
في مرضها ثم ماتت في عدّتها فهو يرثها استحساناً. 

وكذا صغيرة زوّجها عمها فأدركت وهي مريضة وقد دخل بها زوجها في 
صغرهاء فاختارت نفسها وفرّق القاضي بينهماء ثم ماتت في مرضها في العدة فإن 
زوجها يرثها أيضاً. 

وامرأة العنين أنفقت السنة المؤجلة وهي مريضة وزعم الرجل أنه يصلهاء فنظر 
إليها النساء وقلنَ هي بكر فخيّرها القاضي, فاختارت نفسها ثم ماتت في مرضها في 
العذة لا یرئها زوجها. ۱ 

وکذلك رجل طلق امرأته تطليقة ثانية بعدما دخل بها ثم صار مجبوبا فتزوجها 
فی العذة فعلمت آنه مجبوب» یخیّرها القاضی وهی مريضة. فاختارت نفسها فلا 
رات 4 0 

وكذا تلاعنا وهي مريضة ففرّق القاضي بينهما ثم ماتت في العدة» فلا ميراث له. 

ولو جعل أمرها بيدها في موضعه فاختارت نفسها ثم مات هو وهي في العدة 
لا ترثه. 

ولو بانت بإيلاء ينظر إن كان في أوّل الایلاء مریضاً ترئه» وإن كان صحيحاً لم 


ولو ارتذت آو قتلت ابن زوجها في مرضها فبانت ثم ماتت في عذتها يرثهاء 
والله أعلم. 
من الجامع الصغير: 

قال رحمه الله : لو قال للشهود: اشهدوا أنى تزوجت فلانة» وهى غائبة» 
فبلغها فأجازت لا يجوز”". 


(1) وکذلك لو قالت هي: اشهدوا آني قد زوجت نفسي من فلان فبلغه فأجاز» لا يجوز. 





کتاب النکاح 453 


أما لو كان وليّاً زوج بنت عمه من نفسه وهي كبيرة بغير إذنهاء أو وكيلاً من 
جانب وفضولياً من جانب» أو ولياً من جانب وفضولياً من جانب لم يجز خلافاً لأبي 
یوسف. فان عنده |ذا آجازت جاز. 

ولو كانت ابنة عمه وهي صغيرة وهو ولیّها فزوجها من نفسه بمحضر الشهود 
1 

ولو تزوّج امرأة فجاءت بولد فقال: تزوجتك منذ أربعة أشهرء وقالت: منذ 
سنّة» فالقول قولها حيث ادّعت صحة النكاح. 
حنيفة. وعندهما يجب المهر. غير أن أبا يوسف يقول: القول قول ورثة الزوج في 
المهز: 

وقال محمد: القول قول ورثة المرأة إلى مهر مثلها. وقول ورثة الزوج في 
الفصل. 

أما لو شهدوا بمهر مسمّى يحكم لورثتها بالمهر بالاتفاق. 

وسكوت البكر رضا فى حق المولی قبل عقده أما إذا عقد فیتوقف علی 
إذنهاء فإن بعث المولى إليها رسولاً عدلاً أو غير عدل جاز. وان آخبرها فضولی فلا 

لو تزوجها على ألف درهم فوهبت له بعد القبض ثم طلّقها قبل الدخول رجع 
عليها بخمسمائة» وإن وهبت قبل القبض لا يرجع بشيء. وإن قبضت خمسمائة ثم 

أما لو كان المهر عرضاً فهو هبة لم ترجع بعد القبض وقبله» وإن كان مكيلاً 
أو موزوناً ترجع بعد قبضهاء ولم ترجع قبله. خلافاً لزفر. 

الخيار ثلاثة: خيار العتق» وخيار البلوغ"» وخيار المخيّرة كخيار العتق يثبت 


(1) وذلك إذا زرح الصغیر آو الصغيرة (ولو ثیبا) غیر الأب والجد کالاخ آو العم من کفء ویمهر 
المثل صح النکاح» ولکن لهما خیار الفسخ بالبلوغ إذا علما بعقد النکاح قبل البلوغ آو عنده = 
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للآنثى دون الذكر. وخيار البلوغ يثبت يثبت للذكر والأنثى وإنه يمتد إلى آخر المجلس فلا 
يطلل بالقیام عنه» وإنه يكون فسسخاً كخيار العتق بخلاف خيار الممخيرة؛ واه یل 
بالسكوت بخلاف خيار العتق وخيار المخيرة. وكذا لا تثبت هذه من غير حكم 
حاكم بخلاف خيار العتق وخيار المخيرة. 

والجهل بالنكاح عذرء أما بالخيار ليس بعذر. وفي خيار العتق عذرء وخيار 
البلوغ للإكرام» وخيار العتق لدفع ضرر يتوقع ثبوته. 

مُحْرمٌ خلا بامرأته عن فرض أو تطوع أو أحدهماء صائم أو مريضء هو أو 
هي» بحیث لا جماع معه آو في صلاة الفرض» لا تصح الخلوة کما هي حاتض. آما 
صوم التطوع آو صلاة التطوع من آحدهما لا یفسد الخلوة. 

وة الوت صحیح( ومع الرتقاء روایتان وعند صاحبیه: لا تصح مع 
الجب. 

ولو أمره واحد من أمراء قريش أن يزوّجه امرأة فزوّجه أمة لغيره صم عند أبي 
حنيفة» ولا يجوز عندهما. 

لو أمر رجلاً ان يزوج ابنته وهي ر رجا فزوّجها بحضرة الأب جاز 
شهادة المزوّج على النكاح وإن كان الأب غائبا لم يجز. 

لو خلا بها فأغلق باباً أو أرخى ستراً ثم طلّقها وقال: لم أجامعهاء كذّبته أو 
صدقته» ليس له أن يتزوج بأختها حتى تنقضي عذتها. 

لو قالت الأمة: انقضت عدتيء فکذبها الزوج والمولی» فالقول قولها. 

وكذا لو ادّعى الزوج مراجعتها في عدّتها وصدّقه المولى وكذّبته فالقول قولها 
عند أبي حنيفة. وعندهما القول قول المولى في الرجعة. 

ولو تزوج عبد بغير إذن المولى فقال له مولاه: طلّقها أو فارقهاء فهذا ليس 
بإجازة للنكاح. أما لو قال له: طلقها تطليقة رجعية يكون إجازة. 


أو علما بالنكاح بعد البلوغ بأن بلغا ولم يعلما : ثم علما بعده فإن اختار الفسخ لا يتم الفسخ 
إلا بانتضاء اد ني اله شتا درش على الرجوة إلى القضاء» رقا أبو يوسنف: لا خيار 
لهماء اعتباراً بما لو زوّجهما الأب والجد (انظر: الموسوعة الفقهية 8/ 202). 

(1) قال في بدائع الصنائع 2/ 292: تصح خلوة المجبوب في قول أبي حنيفة» وقال أبو يوسف 
ومحمد: لا تصحء وجه قولهما: أن الجَبّ يمنع من الوطء فيمنع صحة الخلوة كالقرن والرتق. 
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من الزيادات: 

شرط: قال رحمه الله -: رجل قال لأمته: أنت حرة علی آن تزوجي نفسك 
مني» فإن قبلت عتقت ولا تجبر علی النکاح. ولکن ان زوجت نفسها منه صح ولها 
ما سمّی من المهر آو مهر المثل. وان آبت فعلیها آن تسعی في قیمتها. 

وكذا حرّة قالت لعبدها: نت حر على أن تتزوجنيء فان قبل عتق ولا یجبر 
علی التزوج ولکن ان تزوجها فعلیه المهرء وان آبی فعلیه السعاية في قیمته. والعبد 
ما دام سعی بمنزلة الحرّ وعلیه دین» وکذا الامة ها هنا. 

آما لو قال لها: تزوجتك علی آن آعتقك. فهذا باطل. 

وکذا لو قال: تزوجتك علی عتقك. فقبلت؛ لم يصح النكاح أيضاً. 

ولو تزوّج امرأة علی عتق آخیها جاز النکاح وعتق العبد في الحال ۳ . 
ولو تج علی رقبة آخیها جاز وتصیر رقبته مهراً ثم یعتق علیها حکما 
للقرابة. 

ولو تزوجها على مائة درهم وعلى أن يعتق أخاها وقبلت جاز ذلك النكاح ولا 
یعتق الاخ في الحال» ثم الزوج بالخیار فان وفا بالشرط لا یلزمه شيء سوى المائة 
وان لم یف بالشرط فعلیه تلك المائة مع تمام مهر المثل بمنزلة ما لو تزوجها على 
آلف درهم وعلی آن یکرمها آو بهدیها فان لم یف مبلغ مهر مثلها. 

وکذا لو تزوجها علی عتق آخیها فقبلت جاز وعتق فلا یجب علیه شيء آخر 
حتى لو طلّقها قبل الدخول یرجم علیها بنصف قيمة رقبة الأخ. 

ولو تزوّج امرأة على ألف درهم وعلى أن يعتق عبداً من عبيده أو على أن 
يعتق هذا العبد لعبد لا قرابة بينهما لم يعتق العبد حتى يعتقه ولا يجبر على عتقه ولا 
جين الوا سو لمق موه وق راو دس مها زر کر سیر 
قر ابته . 

أما لو تزوجها على ألف درهم وعلى أن د يعتق هذا العبد عنها فقبلت» صح ولا 
يعتق العبد في الحال ويصير مهراً لها مع الألف» ثم هي بالخيار إن شاءت بقيت 


(1) لأنه جعل العتق عوضاً عن النكاح؛ ولها مهر مثلهاء لأن عتق الأخ لا يصلح صداقاً (المحيط 
البرهاني 3/ 85). 
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على الوكالة حتى تعتقه وان شاءت عزلته بخلاف ما لو تزوجها علی آلف درهم 
وعلی آن یعتق آخاها فقبلت عتق آخوها حین وقع النکاح» وان لم یعتقه. 

ولو تزوجها على طلاق امرأة آخری وقع الطلاق حین وقع النکاح ویکون 
رجعياً وعليه مهر مثلها"". 

أما لو تزوجها على أن يطلق فلانة لم يقع به طلاق ما لم يوقع بعد النكاح 
وعلیه مهر المثل» وان سمی مالا فلها ذلك ان وفی بالشرط والا فمهر المثل. 

ولو كان له على امرأة دم عمدٍ عليها القصاصء فتزوجها على العفو يقع العفو 
مع النكاح ولها مهر المثل. 

أما لو تزوجها على أن يعفو عنها لا يقع العفو معه. فإنه بمدة إن شاء عفا وإن 
شاء لم يعف» وعليه مهر المثل على كل حال. فإن سمى فيه مالا فلها ذلك إن وفى 
وإن لم يفي فمهر المثل. 

ولو قال: عفوت عنك على أن تتزوجيني فما لم تقبل لا يقع العفو. فإن قبلت 
سقط القود ولا يلزم النكاح فإن وقّت بالشرط فلها مهر المثل عليه وإن أبت لا يجبر 
علیه» ولكن عليه الدية. 

ولو كان تحته أمة فقالت مولاها طلّقُها واحدة على أن أزرّجك أمتي هذه 
وكانت هي مدخولة ففعل ذلك الزوج وقع رجعياً ولا يجبر المولى على تزويج 
أخرىء فان لم یف بالشرط فلا شيء له علی المولی» فرّق بين هذا وبين الصلح عن 
الدم واشتراط العتق. 

لو قالت لعبدها: نت حر علی آن تتزوجني علی آلف درهم فقبل عتق ولا 
يلزم النكاح» فإن وفى بالشرط يقسم الألف على رقبته وعلى منافع نفعها فما أصاب 
المنافع فهو مهراً لهاء وما أصاب رقبة العبد يكون تبعاً حتى إنه بالطلاق قبل الدخول 
سقط نصف ما آصاب المنافع. 

أمة: رجل تزوح آمة باذن مولاها ثم تزوج على رقبة الأمة حرّة بغير إذن 
مولاها جاز نکاح الحرة ثم بلغ ذلك مولاها فأجاز صح ما صنع ولا يبطل نكاح 
الأمة وصارت عوضاً من الصداق الذي وجب للحرة عليه بانتقال تلك الأمة من 


(1) لأن المسمى ليس بمال. 
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مولاها إلى الحرة لا أنه يقع للزوج. ثم من الزوج إلى الحرة وهو مشكل جداً. 

وشبّه بعض الأصحاب من اشترى زوجته من مولاها لأجنبي لا يفسد النكاح 
ويرجع المولى على الزوج بقيمة الأمة التي هي صداق الحرة فإن طلق الحرة قبل 
الدخول بها حتى ينصف مهرها وهو الآمة فعاد نصفها إلى الزوج ولكن لا يبطل 
نكاحها حتى قبضها أو قضى له بذلك قاض فحينئذ يفسده ولمولاها أن يستردٌ من 
الزوج هذا النصف وتضمين قيمة النصف الباقي إن لم يقض له قاض بقيمتها على 
الزوج قبل ذلك. 

وكذا لو دبّرها أو استولدها الزوج أو باعها بطل حق استرداد المولى وله 
قيمتها عليه. 

وكذا لو وهبها أو أعتقها. 

أما المولى لو أعتقها في يد الزوج لم يصح, ولو لم يطلق الحرة ولكنها باعت 
هذه الأمة من زوجها أو وهبتها منه أو تصدّقت عليه صح وفسد نكاح الأمة وليس 
لمولاها آن يستردّها سواء قضى القاضي بالقيمة على الزوج للمولى أو لم يقض» فإنه 
ملك جديد للزوج بخلاف ما سبق فانه فسخ. 

وكذلك لو اشترى الزوج برقبة الأمة غلاماً بإذن مولاها أو بغير إذنه ثم أجاز 
هذا والأول سواء. 

رجل تحته أمة فقال لمولاها: زوّجني امرأة حرّة» فزوّجه على رقبة الأمة لا 
يفسد نكاح الأمة وهي صارت صداقاً للحرة» والمولى متبرّع فيه لا يرجع إلى الزوج» 
فإن وقعت الفرقة عنهما بسبب من جنبها قبل الدخول فترد الأمة على المولى دون 
الزوج بخلاف ما لو آمره آن یزوجه علی رقبتها. 

حرّة تحت عبد فقالت لمولاه: آعتقه عني علی آلف» ففعل المولی قبل 
الدخول وجب علیها الالف ویفسد النکاح. 

مکاتب: رجل زوّج ابنته مکاتبه برضاهما جمیعا جاز. آما لو کانت صغيرة 
جاز عند آبي حنيفة خلافا لهما» ثم مات المولی ولم یدع مالا غير المكاتب وهي 
وارئه لم يفسد نكاحه وإن طلّقها رجعياً له أن يراجعهاء وإن كان بائناً لا يمكنه أن 
يتزوجها وإن وجد الرضا. 

ألا ترى لو أراد أن يتزوج بغيرها لا يجوز إلا برضاها. 
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وان مات المکاتب وترك ثلاة آلاف درهم ومهرها آلف وبدل الکتابة ألف يبدأ 
بالصداق حتی جاز الکفالة بدین صدافها ولا یجوز ببدل الکتابة ثم بدل الکتابة وغیره 
بین ورثة المولی فللمکاتب النصف والباقي لعصبة المولی الا آن یکون لها أخ قبل 
الكتابة بینهما للذکر مثل حظ الأنثیین» وهو آلف. آما الالف الثالثة للزوجة الربع 
والباقي لولد المکاتب وورئته فان لم یکن له وارث غیر امرآنه فلعصبة مولاه بالولاء 
ولیس للبنت منها شيء. 

ولو عجز المکاتب وملکته فسد النکاح ولا مهر لها إن كان قبل الدخول. 

وكذا لو كان في يده أقل من بدل الكتابة فسد النكاح وهو ما في يده ميراث 
للميت بين الابنة وموالي الميت ولا صداق لها إذا لم يدخل بها والفسخ جائز 
يملكها إيَاه. 

أما لو مات وترك بدل الکتابة وهو آلف» یحکم بعتقه وما ترك ميراث عن 
الميت بينها وبين ورثة الميت» ویقدر النکاح والمهر علی المکاتب وعلیها عدة 
الوفاة. ولم يصرف هذه الألف إلى الصداق صونا للنكاح عن انفساخه فيفضي إلى 
بطلان الصداق حيث علما بموته قنَّاء فذاك ميراث وسواء دخل بها أو لم يدخل في 
هذه المسألة. 

لو صل يوق ع ی ی ی و 
جزءا من رقبته وسقط المهر عنه بقدر ما ملکت. ویباع الباقي الذي للعصبة في بقية 
مهرها الا آن یفدیه من له. 

آما لو مات المکاتب وترك وفاء وهو آلف فیصرف الی الکتابة ولا یبدا 
بالصداق. وان کان هو آقوی صوناً للنکاح عن الفساد ان لم یدخل بهاء ولکن لا 
وارث للميت غير هذه الابئة. 

أما لو كان معها وارث آخر يبدأ بالمهر فيأخذ كل الألف والمكاتب مات 
عاجزاً فرقبته بينها وبين مولى الميت نصفان وكذا كسبه بينهما ميراثاً نصفان فيأخذ 
نصف ما هو نصيب مولى الميت بالمهر وعليها العِدّة ثلاث حيض إذ فسد النكاح 
بعد الدخول في آخر حياته بخلاف المسألة الأولى حيث عليها عذة الوفاة. 

ولو ترك المكاتب أقل من ألف مات عاجزاً دخل بها أو لم يدخل بها للميت 
وارث غيرهاء أو لم يكن فلا يبدأ بالكتابة. فإن كان قبل الدخول سقط الدين كله وما 
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ترك فهو میراث عن المیت. وکذا (ن دخل بها ولیس للمیت وارث غیرها. وإن كان 
له وارث آخر فنصیبه صرف الیها صداقاً لها. 

ولو كان ترك ألفاً وزيادة ما بينه وبين ألفي درهم بدئ بالكتابة إن لم يدخل بها 
أو لم يكن للميت وارث غيرهاء والزيادة صداق لها وان کان دخل بها ومعها وارث 
خد اص ا وتبين أنه مات عاجزاً وفسد النكاح وما زاد فهو بينهما وبين 
مولی ا ی ا وا بعض المتآخرین من آصحابنا: آخذت نصف صداقها 
كما ذكرنا قبل هذا. 

ولو ترك ألفي درهم يبدأ بالمهر ثم بالكتابة وعليها عدّة الوفاة. 

مهر: رجل له ثلاث نسوة فدخل بواحدة ثم طلق واحدة غير معينة» ثم مات 
قبل أن يبين» ففي ذلك حكمان حكم المهر وحکم المیراث ‏ فللمدخول بها مهر 
كامل ولغير المدخول بهما لكل واحدة خمسة أسداس صداق عند محمدء وعند أبي 
يوسف: لهما مهر وثلاثة أرباع مهر بينهما لكل واحدة منهما سبعة أثمان مهرء أما 
حكم الميراث فللمدخول بها خمسة أسهم من اثني عشر سهماً والباقي وهو سبعة 
أسهم لغير المدخول بهما نصفين. 

ولو قال في صحته: إحداكن طالق ثلاثاً والأخرى طالق واحدة ثم مات قبل 
البيان. روى أبو يوسف عن أبى حنيفة قال: لا أنظر فى هذه التطليقات الثلاث فإنها 
على أيتهن وقعت U‏ ا ا 
والأولى في الميراث سواء» فللمدخولة خمسة أسهم من اثني عشر سهماً والباقي 
للأخرتين. وقال محمد: للمدخول بها ثلاثة أرباع الميراث والباقي لغير المدخول بها 
وهو الربع. وهذا تخريج محمد على قول أبي حنيفة. 

أما ما قال من قول نفسه للمدخول بها خمسة من ثمانية أسهم والباقي وهو 
ثلاثة أسهم لغير المدخول بها. أما حكم الصداق فللمدخول بها صداق كامل ولغير 
المدخول بهما صداق وربع من صداق بينهما عند محمد. 


وقال في كتاب النكاح: لهما صداق وثلث. وهو قول أبي يوسف. 


(1) قال في بدائع الصنائع 3/ 226: یتعلق بما بعد موت الزوج أنواع ثلاثة من الأحکام: حکم المه وحكم 
الميراث» وحكم العِدّة إذا مات قبل البیان قلت: ذکر المصنف حکم انین ولم یبن الثالث. 
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قال: ولو دخل باثنتين منهن ثم قال: إحدى نسائي طالق ثلاثاً والأخرى طالق 
واحدة. وذلك في صحته أيضاًء ثم مات قبل البيان فتخريج قول أبي يوسف على 
قول أبي حنيفة ألغى الثلاث على ما سبق فتعتبر التطليقة الواحدة فلها خمسة أسداس 
ميراث النساء والباقي وهو السدس لغير المدخول بهاء وعند محمد لها سبعة أثمان 
مراك الساء والثمن لغیر المدخول بها. 

أما حكم الصداق فللمدخول بها مهران كاملان ولغير المدخول بها ثلاثة أرباع 
صداق. وقال في كتاب النكاح لغير المدخول بها ثلثا المهر فصار في ذلك روايتان. 

قال: لو كنّ أربعاً فدخل بواحدة ثم قال: إحدى نسائي طالق ثلاثاً والأخرى 
طالق واحدة وذلك في صحته ثم مات قبل البيان فللمدخول بها ثلث ميراث النساء 
عند محمدء والباقي لهن وهو الثلثان وذلك ثمانية أسهم من اثني عشر سهماً. وعند 
أبي يوسف: للمدخول بها ثلاثة أسهم ونصف من اثني عشر سهماً وهو ربع ميراث 
النساء ونصف سهم ولهن ثمانية أسهم من اثني عشر سهماً ونصف سهم. 

أما حكم الصداق فللمدخول بها صداق كامل ولهن صداق وربع بينهن أثلاثاً 
لكل واحدة ثلاثة أرباع مهر. وهو قول أبي يوسف. وقال محمد: لهن صداقان 
وسدس صداق بینهن. 

قال: ولو کان دخل بامرآتین من الاربع والمسالة بحالها. فعلی تخریج قول آبي 
یوسف من قول آبي حنیفة: تلغی الطلقات الثلاث فتبقی طلقة واحدة فللمدخول بها 
سبعة أسهم من اثني عشر سهماً ولغیر المدخول بها الخمسة الباقية. 

وتخریج محمد میراث النساء بینهن علی ستة وتسعین سهماً فللمدخول بها 
آربعة وستون وخمسة آسداس ونصف سدس ولغیر المدخول بها آحد وئلائون 
ونصف سدس. آما حکم الصداق للمدخول بها مهران ولغیر المدخول بها مهر 
ونصف بینهما لکل واحدة ثلائة آرباع المهر عند آبي یوسف. 

وقال محمد: لکل واحدة منهما سبعة آثمان المه فالواجب ثلائة مهور 
ونصف مهر بینهن. 

قال: لو کان لرجل ثلاث نسوة والمسألة بحالها فلهن خمسة آسداس میراث 
النساء ونصف سدس ولغیر المدخول بها نصف سدس میراث النساء. هذا قول 
محمد. 
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وعلى قول أبي يوسف: لهن سبعة أثمان ميراث النساء والباقي للأخرى. 

أما حكم الصداق فلهن ثلاثة مهور ولغير المدخول بها ثلاثة أرباع صداق عند 
أبي يوسف. وعند محمد: لهما خمسة أسداس صداق. 

ورأيت في شرح لهذا الكتاب لها ثلاثة أرباع مهر بلا خلاف بينهما. 

قال: رجل له أربع نسوة فدخل بثلاث منهنء ثم قال: إحداكن طالق ثلاثاً 
والأخرى طالق اثنتين» والأخرى طالق واحدة» وذلك في صحته. ثم مات قبل البیان 
فلغیر المدخول بها نصف سدس المیراث والباقي للمدخولات بالاتفاق. 

وآما حکم الصداق لهن ثلائة مهور ولغیر المدخول بهن ثلاثة أرباع مهر بلا 
خلاف. 

قال له: ثلاث نسوة فدخل بواحدة ثم قال: (حدی نسائي طالق ثلائاً آو واحدق 
ثم مات قبل البيان فللمدخول بها ثلاثة أثمان الميراث ولهما خمسة آثمان المیراث 
في قول محمد. 

وفي تخريج أبي يوسف: للمدخولة خمسة أسهم من اثني عشر سهماًء وسبعة 
أسهم لهما. أما حكم الصداق فللمدخولة مهر كامل ولهما مهر وثلاثة أرباع مهر في 
قول أبي يوسف. 

وقال محمد: لهما مهر وثلثا مهر فلكل واحدة خمسة أسداس المهر. 

قال: له آربع نسوة فدخل بواحدة منهم ثم قال: (حداکن طالق ثلاثاً آو واحدق 
ثم مات قبل البیان فللمدخول بها ثلائة آسهم وربع سهم من اثني عشر سهماً من 
میراث النساء ولهن ما بقي. هدا جواب محمد. 

وتخریج آبي یوسف علی قول آبي حنیفة: المدخولة من ائني عشرء ثلاث 
ونصف والباقي لهن. آما حکم الصداق لها مهر کامل ولهن عند آبي یوسف مهران 
وثلاثة أرباع مهر بينهن أثلاثاً. وقال محمد: فلهن مهران وخمسة أثمان المهر. 

قال: ولو دخل بامرأتين منهن والمسألة بحالهاء فللمدخول بها سنّة أسهم 
ونصف من اثني عشر سهماًء والباقي لغير المدخولتين وهو خمسة أسهم ونصف 
على قول محمد. 

وعلى قول أبي يوسف: للمدخولتين سبعة أسهم من اثني عشر والباقي لغير 
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المدخولتين. أما حكم الصداق فللمدخولتين مهران على قول أبي يوسف. ومحمد 
لغير المدخولتين صداق وثلاثة أرباع صداق. 

قال: ولو دخل بثلاثة منهن والمسألة بحالها للمدخولات من الميراث تسعة 
عشر سهماً ونصف سهم من أربع وعشرين عند محمد. ولغير المدخول بها أربعة 
أسهم ونصف. 

وتخريج أبي يوسف: لغير المدخول بها الثمن» وهو سهم ونصف من اثني 
عشرء وللمدخولات سبعة أثمان وهو عشرة ونصف من اثني عشر. 

أما حكم الصداق فلهن ثلاثة مهور ولها ثلاثة أرباع مهر عند أبي يوسف. وقال 
محمد: لها سبعة أثمان مهرء والله أعلم. 


من المجرد: 

قال رحمه الله : مسلم تزوّج كتابية بشهادة ذميين أو مسلمين في موطن 
واحد» شهدا فيه على النكاح» جاز النكاح. أما إن شهد أحدهما في موطن والآخر 
في موطن لم یجز النکلج. 

ولو زوّجتها أمها أو أختها أو خالتها أو ذو قرابة من النساء لم يكن ولا إلا أن 
يدرك فترضى بذلك جاز. 

والجمع في النکاح بین الاختین رضاعة محرمة"" کما في النسب سائر 
المحارم سواء. 

لو تزوج العبد ثلاث نسوة في عقدة واحدة لا یصح وان آذنه مولاه. آما ٍن 
تزوجهن في عقد متفرقة إن كان بإذن المولى جاز نكاح الأوليين» وان کان بغیر إذنه 
ثم أجاز جاز نكاح الأخيرة وبطل نكاح الأوليين إن لم يدخل بهن. أما إن دخل بهن 
بطل نکاحهن جمیعا؛ آجاز مولاه أو لم يجز. 

وكذا المعتق بعضه يسعى كالمكاتب فى أن لا يجوز تزويجه إلا بإذن المولى» 
وكذا المكاتبة. ۱ 


(1) لا يجمع الرجل بين أختين من الرضاعة للأصل الذي بيّنه الفقهاء وهو أن كل امرأتين لو كانت 
إحداهما ذكراً والأخرى أنثى لم يجز للذكر أن يتزوج الأنثى» فإنه يحرم الجمع بينهما بالقياس 
على حرمة الجمع بين الأختين فكذلك من الرضاعة (انظر: البحر الرائق 3/ 102). 
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3 (Dae, 

ويجوز نكاح الصابئة'' كالنصرانية للمسلم. 

وقال آبو یوسف: لا یتزوج المسلم بالصابثة ولا تکل ذبیحته. وللذمي أن 
یتزوح ما شاء في دینهم وبغیر شهود وبغیر مهر. 

لو تزوج النصراني مجوسية جاز له آما لو طلقها ثلائا ثم تزوجها ثم آسلم 
فرّق بينهماء وکذا في تزویجه بأخته من الرضاع یفرّق متی أسلم كما في ذوي 
الأنساب. 

حربي تزوّج حربية ثم أسلم وأقام في دار الحربء فإن كانت زوجته نصرانية 
أو يهودية أو صابئية بقيا على النكاح» فإن خرج الزوج إلى دار الإسلام بعد ذلك 
بانت منه لاختلاف الدارين ¿ حاضت ثلاث حيض أو لم تحض وإن خرجت هي قبله 
إلينا كانا على النكاح خرج هو بعده أو لم يخرج بعد أن يكون مسلماً أسلم قبل 
خروجها. 

حربي تحته كتابية فأسلمت فيها كانا على النكاح إلى أن حاضت ثلاث حيض 
قبل أن يسلم هو فبانت منه. أما لو أسلم قبل ثلاث حيض كانا على النكاح. ومن 
ارتد بانت امرأته منه رج جع إلى الإسلام بعده أو لم يرجع. 

مسلم دخل دار الحرب بأمان» فتزوج هناك كتابية» جاز» ثم إن خرج إلينا 
وتخلفت عنه فيها بانت منه وإن خرجت معه إلينا بقيا على النكاح. 
وتخلفت عنه زوجته في دارنا؛ بانت منه» رجع إلى دارنا بعده أو لم يرجع. 

وكذا الحربي دخل دار الإسلام ليصير ذميّاً مقيماً في دارنا بانت امرأته في دار 
الحرب. 


(1) قال صاحب اللباب في شرح الکتاب 254/1: ویجوز تزوج الصابئيات إذا كانوا يؤمنون بنبي 
ویقرون بکتاب. لانهم من هل الکتاب وإن كانوا يعبدون الكواكب ولا كتاب لهم لم تجز 
مناكحتهم لأنهم مشركون. قال في الغاية: وهذا هو الصحيح من المذهبء أما رواية الخلاف بين 
الإمام وصاحبيه فذاك بناءً على اشتباه حال الصابئة» فوقع عند الإمام أنهم من أهل الكتاب 
يقرؤون الزبور ولا یعبدون الکواکب» ولکنهم یعظمونها تعظيمنا للقبلة في الاستقبال إليهاء ووقع 
عندهما آنهم یعبدون الکواکب ولا کتاب لهم فصاروا که ة الأوثان» ولا خلاف في الحقيقة 
بینهم. لأنهم إن كانوا كما قال الإمام تجوز مناكحتهم اتفاقاً» وإن كانوا كما قالا فلا يجوز اتفاقاًء 


وحكم ذبائحهم على ذلك. 
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ولو قال: أتزوجك متعة بعشرة دراهم صح النكاح إذا لم يذكر وقتاً. ولو قال: 
أتزوجك على أن لا ترثيني» أو قال: على أن ترثيني ولا أرثك» صح وبطل الشرط. 
أو قال: أتزوجك متعة على أن أمرك بيدك شهراً منذ يوم أتزوجك. ينوي به الطلاق» 
صح وأمرها بيدها. 

رجل تزوّج امرأة بعد مضي شهرين من طلاق زوجها أو أكثر ولا يدري 
انقضت العدة أم لاء صح النكاح وذلك إقرار منها بانقضاء عذتها. أما لو تزوجها قبل 
مضي شهرين فالنكاح باطل عند أبي حنيفة. وعند محمد: تصدق بعد مضي تسعة 
وثلاثين يوماً. وعند أبي يوسف: تصدق بعد مضي أربعة وخمسين يوماً. 

ولو قالت بعدما تزوجت: انقضت عذتي بالحيضء لم تصدق. آما لو قالت: 
انقضت عذتي بسِقط أسقطته بعدما تبيّن خلقه كان القول قولها. 

ولو تزوجها قبل مضي شهرين وقال: انقضت عدّتك بسِقط أسقطتيه» وأنكرت 
المرأة قوله. فالنكاح باطل. فإن كان قد دخل فعليه مهرها وعليها العدّة» فإن كان قد 
بقي من الأوّل حيضة تحلّ لواحد من الزوجين فيها أن يتزوجها. فإذا مضت وبقيت 
حيضتان فللزوج الآخر أن يتزوجها فيها وليس للأول أن يتزوجها فيهاء ولا لأحد من 
الأجانب. وهذا الدخول لا يفيد الحلّ للزوج الأوّل ان کان الطلاق ثلائا. 

ولو زعم الأب بإنكاح ولده الطفل إبناً أو ابنة ولا يعلم ذلك العقد إلا بقوله 
ثم أدرك الولد وأنكر النكاح فزعمه باطل والقول قول الولد. 

وكذا لو قال: زوّجت عبدي فكأنه أمسء فأنكره العبد لم يقبل قول المولى عند 
أبي حنيفة. وقال صاحباه: جاز وإقراره في الأمة جائز بلا خلاف. 

ولو قال المكاتب: جعلت إلى مولاي أن يزوّجنى من شاءء فقال المولی: قد 
زوجت آمس فلانة ولم یعلم ذلك إلا بقوله» لم یجز اللکا. 

وکذا لو آذن مولاه آن یتزوج فقال المکاتب: قد تزوجت آمس فلانة ولا یعلم 
الا بقوله ان لم یصذقه المکاتب وکذا العبد» وکذا آخر وکل رجلاً بالتزویج فقال 
الوکیل: قد زوّجتك هذه أمس» فالنکاح باطل واذا صّقه المکاتب والعبد والموکل 
والمولی علیها جاز. 

ولو زوج ابنته ثم مات فأدرکت بعده لا خیار لها وکذا الابن. أما لو زوَّج ابن 
أخيه فأدرك وسكت شهراً أو شهرين ثم قال: أنا آفسخ النکاح» له ذلك ولا مهر عليه 
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ولا يكون سكوته رضا إلا إن دخل بها فيكون رضا. 

ولو افتض الزوج بالأصبع فحکمها حکم البکر حتی |ذا آدرکت فلها الخیار 
وبطل سکوتها. 

الجارية إذا أعتقت فقامت من مجلسها أو أخذت في كلام آخر وهي تعلم أن 
لها الخیار ثم اختارت الفرقة» لم يكن لها ذلك. أما لو قالت: إني لم أعلم أن لي 
خيار العتق» فالقول قولها. فمتى علمت به فلها الخيار. 

حرّة تزرّجت رجلاً على أنه حر وعلى أنه قرشي أو عربي» فإذا هو عبد أو غير 
قرشي من العرب أو أعجمي» فلها الخيار. وكذا على أنه من بني تميم فإذا هو من 
غير تميم» أو على أنه مولى فإذا هو عربي أو قرشي وليس من الموالي» أو على أنه 
فلان ابن فلان فإذا هو أخوه أو عمه» فلها خيار الفرقة في كله ولا تقع الفرقة إلا 
بقاضي يقضي بها. وإن علمت فأقامت معه بعد ذلك وهي تعلم حتى جامعها بطل 
خيارها وإن سكتت وهي ثيب أو بكر فعلى خيارها. 

ولا تتزوج امرأة المفقود حتى يجيء نعي بموت زوجها أو بمضي زمان لا 
يعيش مثله في ذلك الزمان". 

وان قالت: مات زوجي فتزوجت. جاز النکاح. فان قال الزوج: کذبت فزوجك 
حيّ بانت منه باقراره وعلیه صدافهاء إن لم يدخل بها. 

ولو فالت: زوجي حي - يعني المفقود - وقال الذي تزوجها: بل هو میت 
لانن 0 ار مب یه 3 تز» وان کان معروفاً فالقول 
قولها والنكاح باطل. فإن ولدت من الثاني أولاداً : ثم قدم المفقود رد الاوّلاد الی 
الأول والنسب من الأولء وهي امرأته» وفرّق من الثاني وعليها العدّة. وقال صاحباه: 
الأولاد للزوج الأخير. 


)1( روى مالك في الموطأ : أن عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه قال: أيما امرأة فقدت زوجها فلم 
تدر أين هو فإنها تنتظر أربع سنين ثم تعتدٌ أربعة أشهر وعشراً ثم تحلّ (رقم: : 1195)» وأسند ابن 
أبي شيبة عن سعيد بن المسيب أن عمر وعثمان قالا في امرأة المفقود: : تتربص أربع سنين ثم 
تعتد أربعة أشهر وعشراً (رقم : 16982). وأخرج الدارقطني في سننه: قال رسول الله کلا: «امرأًة 
المفقود امرأته حتى يأتيها الخبر» وفي بعض روایاته: «حتی يأتيها البيان». (انظر: فتح القدير 
3 
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وقيل: رجع أبو حنيفة إلى هذا القول» ومن أسر من أهل الحرب بمنزلة 
المفقود. 

رجل له أربع نسوة ففقدت واحدة منهن آو آسرها آهل الحرب. لم یکن 
لزوجها آن یتزوج مکانها آخری حتی یأتیه يقين من موتها آو ماتت واحدة من هولاء 
الثلاث آو طلق واحدة منهن آو مضی زمان لا یعیش مثلها فیه. 

ولو طلق المفقودة جاز ولیس له آن یتزوج بأخری حتی ينقضي زمان عدتها.؛ 
وذلك نما یعرف بمضي زمان یعلم آنها بلغت سنا لا تحیض مثلها فتتربص ثلاثة 
آشهر بعده ثم یتزوج بآخری ان شاء. 

ولو زوج ابنه وهو صغیر امرأة وضمن لها المه فلها آن تأخذ بالمهر آیهما 
شاءت من غير آن یرجع آحدهما |ذا أذى إلى الآخر. ثم إن مرض الأب فأخذته 
بالمهر فمات الب فللورثة آن یرجعوا به ٍلی الابن بخلاف ما لو دی في صحته. 

ولو تزوّج امرأة بألفين» ألف حالّة وألف مؤْجّلة ولم یسم الأجل» » فکلها حالة 
وليس له أن يدخل بها حتى يوفيها الألف الحالّة. فإذا أوفاها فله أن يدخل بها قبل 
أداء الألف الأخرى. 

ولو أحالها بالمهر فله أن يدخل بها وإن لم تستوفه بخلاف ما لو ضمنه 
إنسان: 

تزوج امرأة وله أمهات أولاد وسراري» يجب عليه أن يكون عند امرأته في كل 
أربع يوماً وليلة» وفي الثلاث عند الباقيات. وكذا لو كانت له امرأتان فعليه أن يكون 
عندها يومان وليلتان وعند البواقي يومان وليلتان إلا إذا رضيت امرأته بدون ذلك. 

وإن كانت له أربع نسوة ومعهن له سراري لم يكن عندهن مع الأربع إلا وقفة 
ننه الما 


میم عم 


نهى رسول الله کیا أن تؤتى النساء في آعجازهن( 


(1) قال في الجوهرة ال 118/1 : وأما الوطء في الدبر فحرام في حالة الحيض والطهر لقوله 
تعالی: لاوش من حت مرکم € الْبَقَرّة: الآية 222] أي من حيث أمركم الله بتجنبه في 
الحیض وهو الفرج» وقال عليه الصلاة والسلام: «إتيان النساء في أدبارهن حرام)» [النسائي: 
00 وقال: «ملعون من أتى امرأته في دبرها» [أبو داود: 2164]. وآما قوله تعالی: 59 

و أن و( [البَقَرَة: الآية 3 آي کیف شئتم ومتی ششتم. مقبلات ومدبرات» ‏ 
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ولو علمت المرأة بکون الزوج عنیناً آو مجبوباً وسکنت معه ویضاجعها 
ویلتزمها وهي تعلی فلها أن ترفع إلى القاضي ليخيّرها. 

ولو كان لها من الزوج أولاد ثم طلّقها ثانياً ثم تزوجها فلم يقدر الوصول 
إليهاء فلها الخيار. 

ولو قال: أنت عليّ کظهر آمي ألف مرّة يلزمه ما سمى بكل مرة كفارة. ولو 
قال: إن دخلت دار فلان فأنت طالق ثلاثاء ثم سكت سكتة ثم قال: إن دخلت دار 
فلان فأنت عليّ كظهر أمي» فدخلت وقع الطلاق وحرمت بالظهار حتى لو عادت 
إليه بعد زوج آخر ليس له أن يقربها حتى يكفر. 

ولو كانت امرأته أمة فظاهرها ثم اشتراها لا یقربها حتی یکفر. 

ولو أعتق عن ظهاره مرتدّاً لم يجزء آما المرتدة جائزة. 

وكذا من يجن ويفيق جاز. 

ولو صام شهراً عنه ثم أصاب رقبة ليلاً فماتت من ليلتها بطل صومه وعليه أن 

وان غذی مسکیناً مائة وعشرین یوماً آجزأه آو عشاه مائة وعشرین یوماً اجزاه 
انشا 

ولو غدا رجلاً ستين يوماً أو عشى امرأة ستين ليلة أجزأه. ولو غدى ثلاثين 
مسكيناً يوماً واحداً أو عشى ثلاثين مسكيناً آخرين في ذلك اليوم لم يجزه إلا أن يعيد 
الذين غداهم» وكذا غدّى من الرجال ستين مسكيئاً وعشى ستين امرأة» لم يجز. 

ولو كان له خادم أو ثمن خادم وعليه ديون كثيرة لا يجزيه الصيام إلا أن يعتق 
آو یبیع جاریته فيقضي به دینه ثم صام آجزآه والله أعلم. 


من المنتقی: 
وليه قال أبو يوسف: لا يزوّج الصغيرة أمها أو خالها وإن لم يكن لها وليّ. 
وقال: الأب يزوّج أمة الولد الصغير من عبد الولد» وكذا الوصي. 

7 ومستلقيات وباركات» بعد أن يكون في الفرج» ولأن الله تعالى سمّى الزوجة حرثاً فإنها للولد 


كالأرض للزرعء وهذا دليل على تحريم الوطء في الدبر» لأنه موضع الفرث لا موضع 
الحرث. 
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وقال: ويزوّج المحيل الابن وبيعه إلى الأب. 

وقال محمد: هما الی الأب. وکذا في الابنة. وقال محمد: الجد والأخ في 
تزویج الصغيرة على سواء. قال: ولا ولاية للقاضي في تزويج الصغيرة مع الأب أو 
الجد إن لم يكونا فاسدين. 

قال: زوج أخته برضاها لا يملك الأب أن يبطله حتى يبطله القاضي. 

قال: مَن لا ولىّ لها أستحسن أن تولي رجلا ليزوّجها. 

قال: زوجت الأم صغيره فطلقها الزوج قبل الدخول بهاء فله أن يتزوج بأمّها 
بخلاف الكبيرة زوّجت نفسها أو زوجتها أمها ثم طلّقها قبل الدخول أو الخلوة لا 
يتزوج بأمها. 

صدق؛ قال بو حنيفة - رحمه ال لو اذعت أن ووجها طلقها وعات وقد 
انقضت العِدّة» فإن عرف القاضي زوجها منع نكاحها حتى يرجع الغائب» فإن أقامت 
بِيّنةَ لم يتعرض لها القاضي. 

قال أبو يوسف: لو ادّعى انقضاء عدّتها الزوج ليس له أن يتزوج بأختها إن 
آنکرت. آما لو قال: آخبرتني بذلك فله ذلك. 

صفو: قال آبو یوسف: الکفاءة في الدین "" والحسب والمال قدر النفقة 
والمهر. وفي رواية: النفقة ولا یعتبر المهر. 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: الناس آکفاء الا حائك آو حجام. وقال محمد: آو 
کناس آو دباغ۳. 

وقال محمد: لو زوج ابنه ابنة آخیه وهي موسرة والابن فقیر فلأمها أن تفرّق 
بينهما إن لم يقدر هو مهرها ونفقتها أيضأ إن كانت كبيرة وإنما يراعى القدرة على 
المهر والنفقة يوم التزوج لا يوم المطالبة. 

قال أبو يوسف: موالي قريش أكفاء لموالي همدان» وقريش بعضهم أكفاء 


(1) وفي قول محمد: لا تعتبر الكفاءة في الدين لأنها من أمور الآخرة: إلا إذا كان يُصفع ويسخر منه 
أو يخرج إلى الأسواق سكران ويلعب به الصبيان (الجوهرة النيرة 4/ 17). 

(2) قال في حاشية ابن عابدين 3/ 90: فحائك أو حجام أو كنّاس أو دبّاغ أو حلاق أو بيطار آو حذاد 
أو صفار غير كفء لسائر الحرف كعطار أو برّاز أو صوّافء وفيه إشارة إلى أن الحرف جنسان 
ليس أحدهما كفؤاً للآخرء لكن أفراد كل منها كفء لجنسهاء وبه يفتى. 
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لبعض إلا مَن كان من آهل بیت شرف کالخلافة. وکذا العرب بعضهم لبعض الا 
أهل بيت معروفة. 

قال: تزوج رجل امرأة بشهادة ابنيه منها لا يجوز. وفي رواية: لا يجوز" . وفي 
رواية: إن تصادقا فأجاز بخلاف ما لو كانا من أحدهما دون الآخر. قال: المعتبر نفقة 
سنة مع المهر. والقياس نفقة شهر. 

وقاع: قال أبو يوسف: من تزوّج بأخت امرأته ودخل بها أو بخامسة ثم فرّق 
بينهماء لم يكن له أن يطأ أختها التي تحته ولا ينظر إلى فرجها أو بطنها أو ظهرها 
بشهوة حتى تنقضى عدّة الأخت التى فارقها أو الخامسة. 

فال خو جا اخ رک واه امرأة أخيه بشبهة أنها 
امرأته» فإنه يرد كل واحدة إلى زوجها وعلى الواطىء عُقرهاء ولا يطأها زوجها حتى 
تحيض ثلاث حيض» فإن حاضت إحداهما ثلاثاً ولم تحض الأخرى فليس لواحد 
منهما أن يطأ حتى تحيض الأخرى. فإن ولدت يلزم الولد الواطىء إذا جاءت به لستة 
أشهر إلى سنتين ما لم تقر بانقضاء العدة. 

وكذا لو وطىء أحدهما ولم يطأ الآخر ليس لواحد أن يطأ امرأته حتى تعتدٌ 
الموطوءة. 

والأحسن أن يطلق كل واحد امرأته ويتزوج بالتي وطئها. وكذا إذا كان 
الزوجان أجنبيين. أما لو كانتا أجنبيتين للزوج أن يطأ التي انقضت عذتها من غير 
ترقب انقضاء عذة الأخرى. 

قال: معتدّة لحقت بدار الحرب لزوجها آن یتزوج آختها» وان کانت المرتدة 
حاملاً ولکن لا يقربها حتی تضع المرتدة حملها. 

رضاء قال آبو یوسف: استأمر الولي بکراً بالغة ولم یخبرها بالخاطب. فسکتت؛ 
ثم زوجها من نفسه جاز. 

قال: لو زج آَخته فسکتت لا یجوز النکاح. 

قال: استأمر الولی بکراً فى خاطبء. فقالت: فلان أحبّ إلىّ من هذا الخاطب» 
فهذا لیس باذن» وان ادها بعد اللکاج فهذا الجواب رضاء. ۱ 


(1) هكذا وردت المسألة في المخطوط والذي في بدائع الصنائع 2/ 256: إذا تزوج بشهادة ابنیه لا 
منها أو ابنيها لا منه يجوز. 
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ولو بلغها إنكاح الولي إيّاها فقالت: آنا كارهة ولكن أجزت» وقالت: لا أرضى 
ولکن رضیت. جاز النکاح. آما لو قالت: آنا کارهة فیکون ردا. 

قال: لو صرخت وبکت فهو رضاء في حق البکر. 

قال: لو قالت: لا آجیزء فقال لها الولي: افعلي» فقالت: آجزت. لم یجز. آما 
إذا لم يتخلله خطاب الولي بين الکلامین واتصل القول بالردٌ جاز النکاح 
استحسانا. 

قال محمد: بلغها تزویج الولي فقالت: لا آرید الازواج آو قالت: رضیت به 
إليّء فالتكاح على حاله. 

قال: قبول الهدية من البنت ليس بإجازة» أما قبول المهر إجازة منها. 

قال: لو قال الأب: يخطبك فلان وفلان» فسكتتء. فله أن يزوجها بأيهما 
شاء. 

وکذا لو قال: بنو فلان یخطبونك وهم محصنون آو قال: جيراني. أما لو قال: 
بنو تميم وهم غیر محصنین. فالسکوت لا یکون رضاء. 

قال: لو قالت البکر بعد سنة: بلغ النکاح الي» فقلت: لا أرضى وما كنت 
ساکتة. فالقول قولها» بخلاف الصغيرة متى بلغت وادّعت آنها لم ترض حین 
أدركت» وقال زوجها وکیل الأب وزوجها الأب فلها آن تجیز آیهما شاءعت. 

وقال: لو قال رل لاخر: زوعتات فلانة وقد كان زوجها بغیر وضاهاء فقال: 
هي طالق» فهذا رد للنکاح. 

آما لو قال: فهي طالق» فکذا عند محمد. وعند آبي حنيفة: قبول والطلاق 
واقع. 

والة: لو آمر رجلاً آن یزوجه امرأة فزوژجه عمیاء و مجذومة جاز» خلافاً 
لهما. ولو وکْله آن یزوجه امرأة بعینها فزوجه آختها بطلت الوكالة. 

قال أبو يوسف: زوّجني هذه أو هذه. فزوجهما [یّاه في عقد واحد وهما 
أجنبيتان» للزوج أن يختار أيهما شاء وبطل نكاح الأخرى. وإن مات قبل الاختيار 
فالمهر والميراث بينهما وعليها عذة الوفاة. 

قال محمد: آمره آن یزوجه امرأة لیس للوکیل آن یزوجه ابنته الصغيرة آو ابنة 
ابنه الصغيرة» وکذا كل من يلي أمرها بغير إذنهاء وكذا وكل امرأة بتزويجه امرأة لا 
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يجوز تزويج نفسها إياه. وعند أبي يوسف: لو زوّج الوكيل ابنته الكبيرة فأمرها إياه لم 
يجز أيضاً. أما لو زوّجه أخته جاز. 

قال محمد: لو وگله آن یزوجه أحقية نما بز و جه |حداهما جاز. آما لن و كله 
بتزويج امرأة نكاحاً فاسداً فزوّجه نكاحاً صحيحاً لم يجز. 

قال: فضولي زوّجه امرأة على أمة نفسه. وآجاز الزوج فالامة للمرأة والزوج 
متطوع. فإن طلّقها قبل الدخول رجع نصف الأمة إلى الزوج. 

قال: لو زوج الغاصب المخصوبة ثم أدّى قيمتها لم يجز النكاح. 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: زوّجه الفضولي فقال الزوج: إذا جاء عبد فأنت 
طالق. ثم آجاز النكاح» ثم جاء عبد لم يقع شيء. 

قال: ولو زوجه امرآتین فی عقدة واحدة ما آن یجیزهما آو یردهما. 

وقال أبو يوسف: إن اد ا أو أجاز إحداهما. 

دعوى: قال أبو حنيفة: لو تزوَّج بالتي كانت طلّقها ثلاثاً بعد سنين ثم قالت: ما 
تزوجت بزوج آخر فالقول قولها. 

بخلاف ما لو تزوّج امرأة بعد طلاق زوجها بشهرین ثم قالت: لم تنقض 
عدتي» وقال الزوج: هي منقضیة صم النكاح ولم يسمع قولها. 

قال: تزوج بامرأة فشهد رجلان بزوج لها غائب لم یتعرض لهما حتی بحضر 
الخائب. وان صدقتهما المرأة. 

وعند صاحبیه: [ُذا صدفتهما منع عنها زوجها ولم یفرّق حتی حضر الغائب. 

قال آبو یوسف: عبد تزوج حرة ثم قال: لم يأذن لي مولايء وقالت المرأة: 
بل آذن آو قالت: لا آدري» فرقت بینهما الا آن یأذنه مولاه وعلیه مهرها ونفقة 
عدتها. 

قال: لو اختلف الزوج والولي في آن المهر آلف» فاصطلحا علی مائة مع 
الالف. ثم ظهر آن المهر کان آلفاً لم يرجع في الزيادة. وکذا في ثمن البیع بخلاف 
العتق علی مال والصلح عن قصاص. وجعل الطلاق آما في آجرة الدار اختلاف. 

قال: لو أقرت امرأة بأنها تزوجت من هذا الرجل آمس. ثم قالت: تزوجت من 
هذا الآخر منذ سنة» فهي امرأة الذي بدأت به وهو الأمس. 

وكذا لو شهدوا على إقرارها لهما فإني أسأل الشهود بأيهما بدأت. 
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قال: صغيرة زوجها آخوها. فاّعت آنه بنی بها ووطتها وهي صغيرة وأنا 
الیوم مدركة آتیت خمس عشرة سنة کارهة للنکاح» وادّعی الزوج آنها کانت مدركة 
يومئذ» فالقول قول الزوج. 

قال: تزوجتها بعد الطلقات الثلاث وبعد الزوج الثاني ثم قال: ما دخل الثاني 
بهاء بانت منه. ولو قالت: ما دخل بي الثاني وقال الزوج: قد دخلت بك؛ فالقول 
قولها یفرّق بینهما. 

قال محمد: لو أقام الزوج بيّنة آنه تزوجها وهي ابنة مان وآقامت المرأة آنها 
یومئذ ابنة عشرین فالقول قولها والبينة بیتها آیضا. 

لو أقام بيّنة على امرأة أنها امرأته وأقامت هي آنها لاخر بعینه وذلك الآخر 
يجحدء فالبيّنة بيّنة الرجل. أما لو صدقها ولم يجحد فالبيّنة بيّنة المرأة. 

رجلان أقاما البيّنة على امرأة فهي امرأة من صدقته. 

قال: امرأة قالت لرجل: أنا امرأتك» فقال لها: أنت طالقء فهذا إقرار به ووقع 
الطلاق. 

قال: ولو قال: آیها القاضي فرّق بيني وبین هذه» فهذا ليس بإقرار. 

قال: ولو قال: إن كان بها حبل فهو مني» فهذا اقرار. وان لم يكن بها حبل. 

قال: لو أقامت البكر بيّنة أنها ردّت حين بلغها النكاح وأقام هو أنها سكتت» 
فبيّتها أولى. أما لو شهدوا له أنها رضيت فبيّنته أولى. 

قال: تزوّج امرأة قد طلّقها زوجها بالأمس وقال: تزوجتك ولم تنقض عدّتك. 
فقالت: بلی» آسقطت بعد الطلاق. ینظر الی البادیء بالکلام فاٍن بدا به الزوج فالقول 
قوله ولا مهر لها وان بدأت هي فالقول قولها. 

آما لو قال الزوج: حین تزوجتك فأنت في العذة» فسخ النکاح ولها المهر. 

ولو تن ولك زوج» فقالت: قد طلقني وتزوجتني بعد عدتي فان 
كان هذا في مدة 3 تنقضي فیها العدة فالقول قولها. 

ولو قال وت ترویج ولیّك ثم آجزت فقالت: كنت أجزت وما رددت» 
فالقول قولها. 

فإن بدأت المرأة فقالت: بلغني ذلك فأجزته. فقال الزوج: بل رددته ثم آجزته 
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فالقول قولها ولها المهر. وفسخ النکاح بمنزلة ما لو تزوج بالتي طلقها لائاً نقال: 
تزوجتك قبل آن تزوجت بالثاني» فقالت المرأة: تزوجتني بعد نکاحه ودخوله فالقول 
قولها ولها المهر ویفرق بینهما. ۱ 

إقرار: قال آبو یوسف: خاصم رجلان في امرأة فقالت: تزوجت زیدا بعد 
عمرو. فهي امرأة زيد. 

وأما لو سألها القاضي: مَن زوجك؟ فقالت: تزوجت زيداً بعد عمرو فهي 
امرأة عمرو متی کان جواباً عن سواله. 

قال: رجل قال لامرأته: ٍني آرید آن آشهد آني قد تزوجتك فیما مضی لامر 
خفته فأقزي بذلك فقالت: نعم فآشهد به وصدقته ثم تصادقا علی مواضعتهما فلا 
نکاح بینهما. آما في الطلاق والعتاق لا یصدقان علی !بطال ذلك في القضاء وفیما 
بينه وبين الله تعالى هی امرأته وذاك مملوکه. 

قال في آختین |حداهما فاطمة والأخری خدیجة فقال رجل: تزوجت فاطمة 
بعد خديجة» فاطمة امرأته حيث يحكم بها أولاً. 

وقال محمد: هو كما قال الزوج خديجة امرأته حيث وصل بكلامه. 

قال محمد: لو طلق امرأته التي لا يوطأ مثلها ثلاثاً فتزوجها ثاني ووطتئها 
وأفضاها لا يجب بهذا الوطىء للأول. 

عبد: قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: أذن لمكاتبه في التزويج فقال المكاتب: قد 
تزوجت بالأمس» لا يصدق على المولى وإن صدقته المرأة. وكذا العبد. 

ولو بلغ المولئ أن عبده تزوّج فقال المولى: أنا كاره» فيكون رد للنكاح. أما 
لو وصل وقال: آنا کاره ولکن آجزت. آو قال: لا آرضی ولکن رضیت. جاز 
استحسانا. 

قال آبو یوسف: تزوج آمة باذن مولاه بغير إذن مولاهاء ثم قال: لا حاجة لي 
في نكاحهاء فهذا رد إن لم يدخل بها. 

زوج آمة بغیر إذن مولاها وأعتقها آخر بغير إذنه أيضاً. فأجاز كله جاز النكاح 
والعتق. فإن دخل بها بعد العتق فالمهر لها ولا خيار لها فيه. وكذا لو جعل المولى 
للإجازة إليها فيهما فأجازت لا خيار لها. 

قال رجل: باع أمة الغير من رجل فزوّجها من رجل بغير إذن مولاهاء ثم 
أجازهما المولى صح والمشتري بالخيار. 
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قال محمد: لا یتزوج لمولی مکاتب صغیر له الا باذنه ولو عجز ثم آجاز 
المولی جاز. 

امة. قال آبو حنيفة: تزوجت بغیر [ذن المولی فطلقها الزوج ثلائاً فاني آکره آن 
یتزوجها الا بعد زوج. 

قال أبو يوسف: تزوجت أمة بغير إذن مولاها ‏ ثم آوصی بها وقبلها الموصی له 
او باعها» انتقضص النکاح. آما إن لم يقبل الوصية لم ينتقض ولو مات المولى فكذلك» 
غیر آني آستحسن فیه. آما لو وهبها المولی لم ینتقض. 
عنها. فان مات المولی وهي تخرح من الثلث جاز الخیار» ون لم تخرج فعلیها 
السعاية فلها الخیار عند آدائها. 

وقال محمد: فلها الخیار کما لو آعتقها في صحته. 

قال: لو زوج ابنه الصغیر وقال: اشهدوا اني قد زوجت ابني فلانة بألف من 

وقال: لو قال الزوج: دفعت مهري لی آبيك وکنت صغيرة وصدقه الأب وهي 
تنكر دفعه إليه» فلها أن ترجع على الزوج بذلك ولا يرجع الزوج على الأب فإنه 
آمینه بمنزلة تصدیق الوکیل بقبض الدین وأنكره الطالب فإن المطلوب لا يرجع 
على الوكيل بما خذ منه الطالب. 

قال محمد: في خيار البلوغ يجب أن تختار نفسها مع رژية الدم حتی لو 
آدرکت في جوف الليل يجب أن تقول بلسانها: قد فسخت النكاح» وتشهد إذا 
أصبحت وتقول: رأيت الدم الآن ويسعها ذلك الكذب لأنها لو قالت: رأيت الدم 
باللیل وفسخت النکاح لم تصدق و 


(1) قیل لمحمد : كيف وهو كذبء وانما آدرکت قبل هذاء فقال : لا تصدق في الاسناد فجاز لها آن 
تكذب كي لا يَبْطّل حقهاء ثم إذا اختارت وأشهدت ولم تتقدم إلى القاضي الشهر والشهرین فهي 
علی خیارها کخیار العیب (فتح القدیر 7/ 18). 
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قال: ولو رأت الدم فاختارت نفسها ولم تقدر علی الشهود. فمكعت أياماً إلى 
آن قدرت علی الاشهاد لزمها النکاح ولم تعذر كما إذا بلغت ولم يعلم بالخيار. 

قال: والرضا بالقلب لا يبطل خيارها. 

قال: زوَّج القاضي رجلاً امرأة زعمت أنها حرّة ثم استحقت أخذها المولى 
وعقرها وقيمة الولد ثم يرجع الزوج بقيمة الولد عليها لا على القاضي. 

نسبة: قال أبو حنيفة: لو تزوجت بزوج آخر فولدت فهو للأول حاضراً كان 
الزوج أو غائبا. 

قال أبو يوسف: إن كان غائباً غيبة منقطعة فهو للزوج الثاني. 

وقال: تزوّج بأمة ثم اشتراها ثم جاءت بولد لأقل من سنتين لزمه. وكذا لو 
طلّقها ثم اشتراها ثم جاءت بولد. 

قال أبو حنيفة وأبو يوسف: المرأة لا تحمل بعد سنتين شيئاً حتى لو خرج 
رأسه في سنتين ثم خرج سائر جسده بعد سنتين لم يلزم الزوج الذي طلّقها أو مات 
عنها إلا إذا خرج أكثره قبل تمام سنتين. 

قال أبو يوسف: أمّ ولد تزوجت بزوج ثم تزوجت بآخر بعد يوم كله بغير إذن 
المولی» ثم جاءت بولد فادّعاه المولى والزوجان. ينظر إن كانت تلد لأقل من ستة 
أشهر من تزوّجها فهو للمولىء وإن كان لتمام ستة أشهر من الأوّل دون الثاني فهو 
ولد الأولء وإن كانت تلد لتمام ستة أشهر من الثاني فالولد للزوجين جميعاء وإن 
كانت عند الأوّل ولم يدخل بها الثاني فهو للأول» وإن كانت عند الثاني فهو للأول. 

قال: لو ادّعى الأب ولد أم ولد الابن لم يثبت نسبه وإن نفاه الابن وعليه 
المهر وکذا ولد مکاتب ابنه. 

قال: إذا ماتت أم ولده لا يستطيع نفي ولدهاء وكذا لو أعتقها. 

قال: أم ولده جاءت بولد وهو غائب فحضر بعدما فطم فنفاه لم يصح نفيه 
فلزمه البتة. 

أما لو فطم حين حضر ولم يشتهر انتسابه إليه أمكنه نفيه» ولو اشتهر لم يمكنه 


قال: له أن ينفي ولد أم ولده في الغيبة إلى الحولين وفي الحضرة إلى انقطاع 
النفاس. 
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قال: رجل تزوّج امرأتين فادّعى رجل أنهما ابنتاه وصدقتاه وكذبهما الزوج لم 
یصدقوا فیه ولم یثبت النسب. فان مات الزوج وصدقتاه يثبت نسبهما منه. 

وذکر في الامالي: آنه يثبت النسب ويفرّق بين الزوج وبينهما. 

ولو قالت المرأة في عِدَة الوفاة لست بحامل» ثم قالت من الغد أنا حامل» 
صدقت. أما لو قالت بعد أربعة أشهر وعشراً: لست بحامل» ثم قالت: آنا حامل» لم 
تصدق الا آن تلد لاقل من ستة آشهر من ونه . 

قال: تزوج أمته فخلا بها ثم تلد يلزمه الولد» وان آنکر الوطیء. وکذا في نکاح 
فاسد. ون لم یخل بها لا یلزمه. 

قال محمد: لو جاءت امرأته بولد بعد الطلاق الرجعي لأقل من سنتین بیوم 
فنفاه فعلیه الحذ وبانت منه» ثم جاءت بولد بعد سنتین فهما ابناه وهو مراجع ویبطل 
عنه الحذ الذي کان لزمه وهي امرأته ویلاعن بینهما ولا تبطل عدالته. 

قال: لو ولدت امرأته فقال الزوج: هذه المرأة ختي وهذا الولد لیس مني. فان 
کان لها آبوان معروفان لم یفسد النکاح بقوله. هذا وان کان مجهول النسب یثبت 
نسبها منه وبطل النکاح. 

فال اوت ار اه وة و س ار مد وها فقا وخ اسان رصن 
المهر تام وإن زعم أنه لم يدخل بها. 

رضاع: قال أبو يوسف: خلط رطل من لبن امرأة بأرطال لبن أخرى فأرضع 
صبياً لم يوجب الحرمة لصاحبة الرطل» خلافاً لمحمد. 

قال: لو جعل في لبنها دواء فغيّر اللون أو الطعم فأوجر صبيَاً حرم أما لو 
غيّرهما لم يحرم. 

قال محمد: رجل له امرأتان كبيرة وصغيرة» ولابنه امرأتان مثلهماء فأرضعت 
كبيرة الأب صغيرة الابن» وكذا أرضعت كبيرة الابن صغيرة الأب بانت الصغيرتان 
منهما ولا يحلان لهماء ونكاح الكبيرتان باق" وكذلك في نسوة الأخوين. 
(1) فيقبل قولها ويبطل إقرارها بانقضاء العدة (البحر الرائق 4/ 160). 


(2) لأن الصغيرتين صارتا بنتين لهماء وقد دخل بأمهما فحرمتا عليه دون أمهما (البحر الرائق 
3 248). 
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قال: رجل له امرأتان صغيرتان فجاءت امرأتان لرجل أجنبى ذواتا لبن منه 
فأرضعت كل واحدة إحدى ا و الفساد بانتا ولا ضمان للزوج 
عليهماء فما أدى من مهر الصغيرتين إذاً بفساد ما كان يصنع واحده خاصّة. 

مهر: قال آبو یوسف: لو کان الزوج مقراً بنکاح البكرء لأبيها أن يخاصمه في 
النفقة والمهر. أما لو كان جاحداً لا يخاصم إلا بوكالتها. 

قال محمد: لو دفع مهر البكر إلى أبيها برىء وإقرار الأب بقبضه صمٌ. وليس 
للأب قبض مهرها إلا بوكالة منها وقبضة الهدية والهبة من الزوج لم يكن قبضه قبضاً 
لها حتى للزوج أن يسترده من الأب. 

قال: لا أقبل في كمية مهر المثل إلا شهادة عدلين وإن لم يكن فالقول قول الزوج 
مع يمينه فما أقر بشيء وحلف عليه فذاك وإن لم يقرٌ بشيء وحلف على ما اذّعت هي 
فلها الأقل مما ادّعت ومن مهر المثل كما في اختلاف البائعين في ثمن سلعتهما. 

قال: ما بعث الزوج إليها من سمن وعسل ودقیق وحنطة ولو قال: هو من 
المهر» صدق بخلاف الخبیص واللحم مما لا بقاء له في نفسه فالقول قول المرأة 
فى ذلك. 
بمائة دينار لا يصح فلها مهر المثل. أما لو تزوجها على أربعمائة دينار على أن 
يعطيها بكل مائة خادماً صم عليه أربع خدم وسطء ولو عيّن جاز أيضاًء وكذا الإبل. 

قال: لو زوّجها الولي على أربعة آلاف فألف منها لله وللرحم فقبل الزوج فعليه 
ثلائة آلاف وكذا ألف منها لفلان فعليه ألفان إن كان مهر مثلها. 
منها» فان الکل مهر لها. 

وکذا لو قال الولی: زوجتك علی آلف علی أن مائة لی فالکل للمرأة. 

ولو قالت: زوّجت نفسي منك علی آلف درهم فقال الزوج: قبلت علی آلفین؛ 
یلزم آلفان لها مهرا. 

ولو قال لامرأته: تزوجتك على ألفين» فقالت: قبلت. فلزم النکاح بالمهر 
الأخیر. 
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قال محمد: رجل قال: تزوجتك على أحد هذين العبدين» فرضيت به ومهر 
مثلها قيمة آفضلهما فلها الأفضل. عند آبي حنيفة. 

اختلاف: قال محمد: أقامت المرأة أنه تزوجها على ألف وأقام هو آنه تزوجها 
على مائة» وأقام أبوها بِيّنة أنه تزوجها على رقبة ولده عبد الزوج فاجعل العتق جائزا 
وهو المهر. 

قال: لو أقام الزوج البيّئنة أنه تزوجها على رقبته وأقامت أمها على رقبتها 
وأقامت أم الزوج على رقبتها وأنها أعتقتها والزوج والمرأة ينكران عتقوا جميعاً 
وعلى المرأة ثلثا قيمة كل واحد منهم للزوج. 

قال: لو أقام الزوج البيّنة أنه تزوجها على أبيها وهو عبده وصدقه الأب 
واذعت المرأة آنه تزوجها علی مائة دینار ولا بینة لها فعتق أبوها من مالها وولاؤه 
لها ثم إن أقامت بيّنة علی مائة دینار فلها علیه المائة والأب حرمن مال الزوج 
وبطل ولاژه عنها. 

جهالة: أبو حنيفة: لو تزوجها على حجَّة أو على أن أحجك فلها قيمة حجّة 
وبالطلاق قبل الدخول نصف قيمة حجة. أما لو قال: أن أحجٌ بك فلها مهر مثلها. 

قال: لو تزوجها على بنت وخادم فلها ثمانون دیناراً قيمة کل واحد آربعون 
ولو تزوجها علی ناقة من ابله فلها مهر مثلها. 

وقال آبو یوسف: یعطیها منها ما شاء. 

قال: لو تزوجها علی ملاء هذا الجوالق حنطة فلها مهر المثل» وکذا البنت. 

قال محمد: تزوجها علی مائة رطل خل یعتبر الغالب في بلده خل تمر آو خل 
عنب أو على مائة رطل لبن يعتبر الغالب فيها لبن بقر أو غنم فيصرف إلى الغالب 
كما في نقد البيع والتوكيل به» أما لو استويا في البلد فلها مهر المثل". 

قال: لو كان مهر المثل ألف فتصالح الزوجان على ألفين صحّ» فكأنه زاد فيه. 
أما لو كان الصلح بعد الطلاق قبل الدخول أو بعد الموت مع الورثة فإنه لا يصح إلا 
الألف فإن الدين لا يزاد. 


(1) لان مذا (اللبن آو الخل) من جنسین ألا ترى أنه لو اشتراه على أنه خل خمر فإذا هو خل تمر 
كان البيع فاسداً (المحيط البرهاني 3/ 206). 
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تسلیم: قال آبو حنیفة: لو تزوجها علی براءة آبیها من دين الزوج صحّت البراءة 
ولها مهر المثل. 

قال: لو تزوجها على دار أبيه الصغير صحّ» وعلى الأب قيمة الدار لابنه. 

قال أبو يوسف: لو هرب الزوج من المرأة أقضي عليه بالمهر وإن كانت 
المرأة هاربة لا أقضي بالمهرء وإن هربت بعد الدخول ووكّلت به أقضي بالمهر 
دون النفقة. ۰ ۱ 

قال: لو كان بعض المهر معجّلاً وبعضه مجلا فإذا أدَى الحالّ فله أن يمنعها 
من الخروج وهي بها. 

قال: لو کان المهر حالا فأحالت علیه بالمهر عن مالها فلها أن تمتنع منه حتى 
يأخذ الغريم حقّه کالوکیل. 

وكذا لو أحالها الزوج بالمهر إلى إنسان فلها آن تمتنع من الزوج حتى يأخذ 
مهرها من المحتال عليه استحباباً. والقياس للزوج أن يدخل بها قبله. 

قال محمد: لو تزوجها على باب معلوم موصوف مؤجل فلها أن تمتنع قبول 
قيمته. أما إن لم يكن مؤجلاً ليس لها أن تأبى قبول القيمة. وكذا كل ما يجوز فيه 
السلم. 

ولو تزوجها علی عبد فلیس لها الامتناع عن قبول القيمة. 

ولو تزوجها علی آشجار صغار آو علی زرع ثم طالت الاشجار بحیث آثمرت 
آو آدرك الزرع بحیث انعقد الحب فلا ینصف بالطلاق قبل الدخول. 

قال آبو یوسف: رجلان اذعیا نکاح امرأة وأقاما البيّنة ولم يوقتا ولا یعرف 
أيهما أولاء فلا نکاح ولا مهر على أحدء تقرّ المرأة أو تجحد. 

وطی عقر: قال أبو يوسف: لما التقى الختانان فقال: أنت طالق» ثم أقلع ساعة 
طلّقها لم يصر به مراجعاً إلا أن يعاود. وكذا اللّمس. 

قال: غصب امرأة فوطئها فيما دون الفرج» فجاءت بولد فعليه المهر إن كانت 
بكرا ولا مهر إن كانت ثيبا. 

قال: رجل تزوّج بامرأة وابنه تزوّج بابنتها فأدخلت كل واحدة على زوج 
صاحبتهاء فوطئاء فعلى الواطىء الأوّل نصف مهر امرأته وجميع مهر الموطوءة ولا 
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شیء علی الواطیء الأخیر من مهر امرأته وآنه وطئا معا فلا شیء علی واحد منهما 
لامرأته. ١‏ 

قال: إذا قال: متى خلوت بك فأنت طالقء» فخلا بها ووطئها فعليه نصف مهر 
الطلاق قبل الدخول ومهر بالجماع”". 

قال محمد: لو فجر بامرأة فلما خالطها فتزوجها على تلك الحالة وداوم على 
الجماع لا حذ عليه وعليه مهران مهر بابتداء الغشيان ومهر بالتزويج ولم يصر 
محصناً به. 

قال آبو یوسف: رجل وابنه تزوّجا آجنبیتین فأدخل کل واحدة منهما علی زوج 
صاحبتها فوطئا فعلی کل واطیء مهر موطوءته ولا شيء علیه لمنکوحته لمطاوعتها 
الواطیء. 

قال محمد: لو وطیء مراراً في نکاح فاسد یفرّق بینهما وعلیه مهر واحد. وکذا 
وطیء جارية اشتراها مراراً ثم استحقت علیه مهر واحد. لو استحق نصفها لزمه 
نصف مهرها. وکذا ان وطیء جارية ابنه مراراً نعلیه مهر واحد» وکذا کل واحد 
وطیء علی ظن آنها له. 

آما لو وطیء جارية مشتركة مراراً یجب علیه بکل مرة نصف مهر لشریکه. 

وگلا الا فوطی ماه آنمههار ادع هة ان و رة اران 
يجب عليه بكل وطىء مهر. 

ولو كانت مكاتبة مشتركة بينهما يجب بكل وطئة نصف مهر لشريكه ويجب 
لها نصف مهر واحد بالوطئات كلها لنصيبه والكل يدفع إلى المكاتبة تستعين بها على 
الكتابة وليس لشريكه شيء منها. 

قال: صبي ابن أربع عشرة سنة جامع ثيباً وهي نائمة لا مهر عليه وإن كانت 
بكرا ةمير لها وکا ال 

خلوة: قال آبو یوسف: خلوة المجبوب لا توجب المهر ما لم تلد. 

قال محمد: خرج بامرآنه لیلً فرسخاً آو اکتر علی الجادة لا یکون خلوة. ون 


(1) وإن لم يكن جامعها بعد الخلوة فعلیه نصف المهر. 
(2) عليه بكل وطئة مهر. 
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عدل عنها في موضع خال يكون خلوةء وفي البستان خلوة إن كان الباب مغلقاً. 

قال: لو كانت في البيت معها عشرة من الخدم اللآتي وطؤهن له حلالٌ لا 
يضرٌ بالخلوة. أما لو كانت واحدة منهن حرام عليه لا تصمٌ الخلوة. وكذا كون الضرّة 
معها في البيت لا يضرٌ بالخلوة. 

قال: لو خلا نصراني بامرأته بعدما أسلم صحّ. 

ولو تزوجها على ألف فأبرأته عنها على أن لا يتزوج عليها وقبل ذلك فالبراءة 
جائزة والشرط باطل والهبة والصدقة مثل البراءة. 

نفقة: قال أبو يوسف: لو أراد الزوج سفراً يفرض لها نفقة شهر ولا يؤخذ 
بكفيل أو وكيل. 

قال: رجل تزوّج منكوحة رجل ودخل بها فطلقها الأوّل وهي حامل من الثاني 
فلا نفقة على الأوّل في عذتها ما دامت حاملا. 

قال: مریضة لا تجامع لمرضها یفرض لها النفقة إن كانت مدخولة والا فلا 
نفقة لها. وکذا ان زفت الیه وهي مريضة لا تجامع لا نفقة لها ويردها إلى بيت أبيها 
إن شاء. وكذا الصغيرة. 

أما لو كانتا بأس بهما وتمسكهما تفرض. 

قال: لا يردها إلى بيت أبيها بعد ما بنى بها ولها نفقة. 

قال: ولو قال لها زوجها: استقرضي كل شهر عشرة لا يلزمه حتى يقول عشرة 
علي . 

قال محمد: لو فرض نفقة الصغيرة في بيت أبيها فلم يقبض حتى بلغت 
سقطت ويستأنف الفرض يوم طلبها بخلاف الكبيرة. 

قال: لو قال لرجل: استدن عليّ وأنفق على امرأتي كل شهر عشرة. ثم قال: 
آنفقت وصدقته المرأة» لا تصدق المرأة ما لم يفرض لها القاضي كل شهر عشرة إلا 
إذا أتى الرجل بالبيّنة وكذلك في نفقة الأولاد. 

وقال: إذا أراد سفراً يفرض لها نفقة شهر هي فيه ويؤمر بنصب كفيل بما بقي 
من كل شهر إلى أن حضر ولا يجبر عليه. 

تربية: قال أبو حنيفة: هما في مصرء كل واحد في دار غير المصر الذي وقع 
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النكاح فيهاء فالآب أحق بالولد من الأم إلى أن يرجعا إلى المصر الذي فيه عقد 
النكاح إلا إذا كانا مقيمين إقامة وطن فيها فالأم أحق. 

قال: هما في قرية فطلقها فلها أن تتحول إلى قرية أخرى بحيث يمكن الأب 
أن يزور ولده ويرجع إلى قريته من يومه. 

متاع: قال أبو يوسف: إذا كان الأب في عيال الابن وفي بيته فالمتاع كله للابن 
كما لو كان الابن في بيت الأب وعياله فمتاع البيت للأب. 


قال: لو ماتت المرأة في ليلتها التي زفت إليه في بيته لا يستحسن أن يجعل 
متاع الفرش وخحليٌ النساء وما يليق بهن للزوج والطنافس والقماقم والأباريق 
والصناديق والفرش والخدم واللحف للنساءء وكذا ما يجهز مثله إلا أن يكون الرجل 
معروف بتجارة جنس منها فهو له. أما الدار للزوج وهو مذهب أبي حنيفة إلا أن 
يكون لها بيّنة. 

قال محمد: رجل زو بنيه وهم خمسة في داره وعیاله کلهم ثم اختلفوا في 
متاع البيت فهو للأب لأنه في بيته وفي يده ولهم ما عليهم من الثياب”". 

قال: متى وقع الخلاف في متاع البيت بينهما في حياتهما أو بعد موت أحدهما 


فيه سبعة أقاويإ ”. 


قال ابن أبي ليلى: البيت بيت الرجل فمتاع البيت كله له إلا ما على المرأة من 
لباسها. 
وقال أبو القاسم بن معن وشريك: متاع البيت كله بينهما ما للرجال وما 


(1) قال في حاشية ابن عابدين 4/ 325: فإن قالوا هم أو امرأته بعد موته إن هذا استفدناه بعد موته 
فالقول لهم» وإن أقروا أنه كان يوم موته فهو ميراث من الأب. 

(2) القاعدة عند الفقهاء: أن وضع اليد على الشيء من أسباب الترجيح في دعوى الملكية» إن لم 
يوجد حجة أقوى منها كالبينة فيقضى لصاحب اليد بيمينه باتفاق الفقهاء» وإذا كان الشيء في 
يدهما ولم يكن لأحدهما بِيّنة يحلف كل منهما للآخر فيجعل بينهماء وإن حلف أحدهما ونكل 
الآخر عن اليمين فالمدّعى به للحالف» هذا إذا لم يكن لأحدهما ما يصلح للترجيح في عرف أو 
ظاهر حالٍ فيقضى له بيمينه وعلى ذلك إذا اختلف الزوجان في متاع بيت الزوجية أو بعضه 
فادّعى كل منهما أنه ملكه أو شريك فيه ولم توجد بيّنة يحكم لكل منهما بما يليق به في العرف 
نظرا إلى الظاهر المستفاد من العادة. (انظر تفصيل ذلك في: الموسوعة الفقهية 36/ 63). 
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قال الحسن البصري: كله للنساء وللرجل ما عليه من ثياب جسده. 

وقال شريح: البيت للمرأة. 

وقال إبراهيم النخعي: ما یصلح للرجل فهو له وما يصلح للمرأة فهو لهاء 
وما يشكل فهو للرجل في حياته وللباقي منهما بعد الوفاة. وهذا مذهب أبي حنيفة. 

وقال أبو يوسف: لها ما يجهز مثلها والباقي للزوج في الحياة والوفاة. 

وقال محمد: ما یصلح له فهو له وما يصلح لها فهو لهاء وما يشكل فللزوج 
في الطلاق والموت. 

وقال زفر: ما يشكل فهو بينهما. 

وقال مالك: كله بينهما كما قال أبو القاسمء وهو أحد قولي الشافعي. 

رحم: قال أبو حنيفة: ما يقوت نفسه وزوجته وولده لا فضل فيه لا يجبر على 
نفقة أبيه وأخيه إذا لم يكن بالأب زمانة. 

قال: فقير لا يقدر على حرفة لا يجبر على نفقة الأم والبنت الكبيرة وأجبرته 
على نفقة زوجته وولده الصغير والأب الزمن. 

قال أبو يوسف: من لا مال له في مثله زكاة لا أجبره على نفقة ذي رحم 
محرمة حتى لو كان له مائتا درهم إلا درهم وليس له عيال وله أخت محتاجة لا 

وقال محمد: إذا كان له فضل مال عن نفقة شهر له ولعياله أجبرته على نفقة 


ع 


الاخت. 

قال: لو أتى الأب بالبيّنة على أنه فقير وإلا فالقول قول الابن. 

قال أبو يوسف: لا أفرض نفقة الأم على الابن وهي تحت زوج وهما مُعسِران 
والابن موسر. 

وقال محمد: آفرض علیه ویکون دیناً على الزوج یرجم علیه حال الیسار. 

قال محمد: آبکم له آخوة اتفقوا علی واحد منهم آنه آنفق علیه» فإذا مات 
فمیراثه له قاطعوا علی ذلك فأنفق فهو متطوع ومیراثه بينهم آما لو قاطع مع هذا 
الزمن المبتلي یرجع في ماله. 
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قال رحمه الله -: ولو أرسل الزوج إليها رسولاً أو كتاباً بذلك فقبلت بحضرة 
شاهدين سمعا كلام رسوله أو قرءا كتابه جاز. 
وقال أبو يوسف: جاز إذا قالت: زوجت نفسي منه وان لم یسمعوا کلام 
الو 
وعنده: لو قالت المرأة: تزوجت فلاناً جازء وإن لم تقل اشهدوا. 
ولا ينعقد النكاح بلفظ المتعة والإحلال”' والإجارة والوصية وإنما يثبت ولاية 
السلطان عند عدم الأولياء. 
ومن أصحابنا مَن قال: الحاكم الفاسق إذا زوّجها قبل أن يعزل جاز كالوصي 
الفاسق إذا تصرّف وعند غيبة الولي انتقلت الولاية إلى السلطان إذا لم يكن وليٌّ آخر 
كما تنتقل إلى الأبعد. 
والغيبة المنقطعة”” في رواية ابن سماعة عن أبى يوسف: من بغداد إلى الرّي. 
وفي رواية هشام عن محمد: من الكوفة إلى الرّي. وفي رواية ابن رستم عن محمد: 
من الرقة إلى البصرة©. 
والصحيح هو ما لا يصل إليه القوافل والرسل في السنة إلا مرة“ 
الجد والابن كالأب والابن عند أبى حنيفة» وعند محمد: هما سوای وكذا 
الأخ مع الجد عندهماء مولى النعمة عصبة ومولى الموالاة بمنزلة ذوي الأرحام» وإن 
والسكوت في تزويج أبعد العصبة مع قيام الآقرب لا يكون رضأ كما في حق 
الأجنبي. 
(1) لأن لفظ التمتع والإحلال لا يوجب ملكا أصلاًء فإن من أحلّ لغيره طعاماً أو أذن له أن يتمتع به 
لا يملكه» وإنما يتلفه على ملك المبيح فكذلك إذا استعمل هذا اللفظ في موضع النكاح لا يثبت 
به الملك (المبسوط 5/ 110). 
2( تعني أن للولي الأبعد أن يزوج إذا كان الأقرب غاثاً. 
)3( وفي رواية: مسيرة شهر فصاعداًء وما دونه لیس بغيبة منقطعة. 
)4( وفي فتح القدیر 36/7: من المشاح بن قال : حَدٌ الغيبة المنقطغة أن يكون متحولاً من موضع 
إلى موضع فلا يوقف على أثره» أو يكون مفقوداً لا يعرف خبره. 
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البکاء والضحك رضاء في قول أبي یوسف. وقال محمد: البکاء لیس برضی. 
وهو آحد قولي آبي یوسف. 

ولو استأمرها الولي فسکتت ثم عقدها الولي جاز. وکذا لو عقدها ثم آخبرها 
فسکتت جاز. 

ولو ادّعی الزوج رضاها فعقد الولي وهي تنکر فالقول قولها. 

وقال زفر: القول قول الزوج ولا يمين عليها عند أبي حنيفة خلافاً لهما. 

وا ی ر الیصرنه اسم 
والمال» ولي وإسلام الآباء. وعند ی يعتبر الدين في الكفاءة إلا أن يكون 
أمراً مستحقاً كمن يسكر ويمشي في الأسواق فيسخر منه. 

وقال أبو يوسف: إن كان الفسق مستتراً لم يؤثر فيها. وزاد أبو يوسف فيها 
الصناعة حتى يجعل الحائك كفوًا للجوهري. 

ولو رضي أحد الأولياء بعدم الكفاءة سقط حق الباقين. خلافاً لأبي يوسف. 

قال محمد: العقد في حق الفسخ على أربعة أوجه: 

منها: ما لا يملك فسخه بالقول والفعل كالمتبرع الذي لم يؤمر بالعقد فإنه لو 
فسخ لم ينفسخ. ولو زوّجه أختها لم ينفسخ الأول بل بقي موقوفاً. 

وقال أبو يوسف في الوجهين: 

ومنها ما يملك فسخه بالقول دون الفعل كما لو وكله أن يزوّجه امرأة بعينها 
فزوّجها إياه وخاطب عن جانب المرأة فضولي يملك فسخه بالقول. 

أما لو زوّجه أختها لم ينفسخ الأول. 

ومنها: يملك الفسخ بالفعل» ولا يملك بالقول نحو أن يزوّجه امرأة بغير إذنه 
ثم إن الزوج أمره أن يزوّجه امرأة فزوّجه أختها انفسخ الأول. 

أما لو قال: فسخته لم ينفسخ 


)1( الكفاءة : من کافاه إذا ساواى والمراد هنا مساواءً مخصوصة أو كون المرأة آدنی» وهي معتبرة في 
ابتداء النكاح للزوجة أو لصحته؛ من جانب الرجل. لأن الشريفة تأبى أن تكون فراشاً للدنيءی 


ولذا لا تعتبر من جانبهاء لأن الزوج مُسْتَمْرِشُ فلا تغيظه دناءة الفراش» وهذا عند الكل في في 
الصحیح» والكفاءة حق للولي لا حقها (رد المحتار 9/ 436). 
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والرابع: يملك الفسخ بالقول وبالفعل» يجوز إن وكله بتزويج امرأة بغير عينها 
فزوجه فخاطب عنها فضولي ملك فسخه بالقول وکذا بالفعل فان زوجه آختها 
انفسخ الأول. 

ولو جعل المهر ما ليس من ذوات الأمثال كالثوب والشاة يعتبر القيمة يوم 
العقد. 

وفي رواية الحسن: تعتبر يوم التسليم إليها وفي المكيل والموزون تعتبر القيمة 
یوم العقد» في روایته آیضا. 

لو تزوجها على كرّ إن شاء أعطاها إياه وإن شاء أعطاها القيمة. 

وفي رواية الحسن: يجبر على تسليم الكرّ كما لو سمى كرّاً وسطأ يجبر 
بخلاف العبد. وما ليس من ذوات الأمثال فإنه لا يجبر. وعند زفر في الثوب 
ال ی ات 

ولو سمّى في المهر حراماً وأشار إلى حلال فلها المشار إليه في ظاهر قول 
أبي حنيفة والزيادة المتولدة في نفس المهر كالولد والثمرة أو بدلاً من الحر کالارش 
إن كان المهر في يد الزوج كله ينتصف بالطلاق قبل الدخول وإن كان المهر في يد 
المرأة فحصلت مذه الزيادة في یدها تمنح النصف وعلیها رد نصف قيمة الأصل. 
وکذا الزيادة المتصلة کالجمال والسمن یمنع التتصف في يدها عندنا. 

وقال محمد: المتصل لا يمنع» أما كسب المهر والهبة له كلها للمرأة سالمة في 
يده أم في يدهاء أما إذا آجره الزوج والأجرة له فيتصدّق ولا يطيب له. وأما نقصانه 
في يد الزوج لها أن تضمنه نصف قيمته يوم العقد في كل حال ولو اختارت أخذه 
فاتبعت الجاني في قدر النقصان لها ذلك الا آن بحصل النقصان سماویا وبفعل 
الزوج ان اختارت آخذه لا یجب بسیب التقصان شي». 

وإن كان بفعل المهر فيه روايتان» في رواية كالسَّمَاويء وفي رواية كالأجنبي. 

وإن كان بفعل المرأة فصارت به قابضة له وإن كان النقصان في يدها فالخيار 
إلى الزوج في نصفه عند الطلاق قبل الدخول في تضمين نصف قيمته إيّاهاء أو أخذ 
نصفه على ما سبق. 

وجناية الزوج في يدها كجناية الأجنبي. 

ولو تزوجها في السَّر تزويجاً قاطعاً ثم أظهر غير ذلك فلا يلزمها الظاهر البتة. 
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صحٌ. أما شريك العنان والمضارب والمذون لا یملکون خلافاً لأبی یوسف. 

تحريم: قال رحمه الله - في نوادر أبي يوسف: النظر في الفرج إلى المدخل 
وإلى الركب سواء يقع به تحريم أمها إذا كان بشهوة. وفي الزيادات: النظر إلى دبرها 
بشهوة يحرم عليه أمها وابنتها ولا يصير به مراجعا في الطلاق. 

وعن أبي يوسف: نظر إلى فرج ابنته فأمنى» يحرم عليه أمها إلا أن يمني عند 

وعن آبي یوسف: لو وطیء جارية خمس سنین فیما دون الفرج وماتت الجارية 
لا يدري هي تشتهی في نفسها آم لا» فلا تحل له آمها. 

في نوادر ابن رستم عن آبي حنيفة: لو جامع ابنة امرأته وهي صغيرة لا یجامع 

وقال آبو یوسف: آکره آمها وابنتها. 

وعن آبي یوسف: مش امراأة آبیه وعلیها ثیابها فوجد مس الجلد حرّمت على 
أبيه إن كان من شهوة. 

وعن محمد: لو مسّ شعر امرأة حرّمت عليه أمها ويقع به الرجعة في 
الطلاق. 

وعن محمد: محرم خلا بامرأته أو في صوم رمضان ثم طلقهاء له أن يتزوج 
بابنتها. وقال آبو یوسف: لا یحل. 

سوم: عن أبي حنيفة: رجل قال لآخر: جئتك خاطبا آو جئتك لتزوجني 
ابنتك» فقال الأب: زوجتك لزم النكاح وليس للخاطب أن لا يقبل بخلاف 


البيع”'". 


(1) لعدم جریان المساومة فیه لأنه لو قال: أنا مشتر أو جئتك مشترياً لا ينعقد البيع لجريان 
المساومة فيه (حاشية این عابدین 2/3 
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وعن محمد: أخطبك على ألف درهم» فقالت: فعلت» لم يصح حتى يقول 
الزوج فعلت بخلاف الخلع. 

لو قالت: اخلعيني على ألف درهم» فقالت: قد فعلت» فهو واقع والمال لازم. 

أما لو قال الزوج: آخلعك علی آلف درهم. فقالت: قد قبلت» فهو باطل حتى 
يقول الزوج قد فعلت. 

وفى الكفالة لو قال: أكفل لفلان بنفسى هذاء آو قال: بما علیه فقال: قد 
كنات امن هس ونر تک 

وعن آبي یوسف: هب لي هذا العبد. فقال الآخر: قد وهبت» تَمّت الهبة. 

آما لو قال الواهب ابتداء: وهبت منك لا يصح حتى يقبل الآخرء والاقالة 
کالبیع 7 . 

ولو قال: تصذقت عليك بهذه السلعة. صحَ» وإن لم يقل قبلت. وکذا لو قال: 
أبرئني» فقال: أبرأت» جاز. 

ولو قال صاحب الدين: أبرأتك من الدين الذي لي عليك» صح لا يحتاج إلى 
القبول ولكن يبطل بالرد. 

وكذا الإقرار كالإبراء في صحته وردّه. وكذا الوكالة. 

واختلفت الرواية فى الوقف على رجل ونسله. ذكر هلال يبطل. وقال 
الأنصاري من أصحاب زف لا ییعلل بالرد. 

لفظ: عن أبي حنيفة: راجعتك على ألف درهم بحضرة الشهود ورضاها يكون 
نكاحاً متى أراد النكاح. 

وفي رواية الحسن عنه: لو أضاف النكاح إلى مدة لا يعيش إلى مثلها صح ولا 
يكون متعة نحو قوله: تزوجتك إلى مائتي سنة. 

وفي رواية بشر بن غياث: لو طلّقها ثانياً فقالت: رددت» يعني عليك بكذاء 
فقال الزوج: قبلت» بحضرة شاهدین کان نکاحا. ۱ 
(1) الاقالة کالبیع: تکون بالایجاب والقبول مثلاً لو قال أحد العاقدين: آقلت البیع آو نسخته» وقال 


الآخر: قبلت» أو قال أحدهما للآخر: أقلني البيع» فقال الآخر: قد فعلت» صحت الاقالة وینفسخ 
البيع (درر الحكام شرح مجلة الأحكام, المادة: 191). 
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وعن أبى الحسن الكرخى: أنه ينعقد بلفظ العارية. 

وقال أبو بكر الرازي: لا ينعقد. هذا هو الصحيح وكذا لا ينعقد النكاح بلفظ 
الإقالة والخلع والإبراء والشركة والإعتاق والولاية والكتابة» وبلفظ الرهن والایداع 
ولم يذكر القرض والسلم. وقد ذكرنا الإحلال والإجارة والإباحة. 
الأب المهر والجد عند عدم الأب رضاء. 

ولو وجد عبده المأسور في غنيمة المسلمين قسم وبيع وهو ساكت عن طلبه 
بطل حقه ولا سبيل له إليه. ذكره ابن كاس فى خصال الكبير. 

ولو رأى البائع قبض المشتري المبيع الذي للبائع إمساكه لاستبقاء الثمن يبيعه 
وهو ساكت. فهذا إذن ذكره فى المأذون الكبير. 

ولو رأى عبده یبیع ويشتري قو ماک نکن مادو ولو اشتراه على أنه 
بالخيار ثم رآه يبيع ويشتري المشتري ساكت بطل خياره. ولو كان الخيار للبائع فرآه 
البائع لم يبطل خياره. وسكوت الشفيع يبطل حقه. 

ورجل بايع غلاماً وهو ساكت ثم قال بعد البيع: أنا حرّء لا يسمع قوله وهو 
عبد» ذكره فى إقرار الأصل. 

ولو حلف لا أترك فلاناً ينزل وادي» فرآه ينزل وهو ساكت ولم يقل اخرج 


ولو قال: اخرج فأبى أن يخرج فسكت الحالف لم يحنث. ذكره في كتاب 
الكفارات. 

والعاشر فيه مسائل السكوت. رجل ولدت امرأته فهنأه الناس بالولد فسكت 
لزمه كما لو أقرّ به. روى هذا أبو يوسف عن أبي حنيفة. 

إذن: في نوادر ابن سماعة: لو قال العبد لمولاه: ائذن لي في التزویج» فقال له: 
ذاك إليك» فهذا إذن. أما لو قال: أنت أعلم لم يكن إذنا. 

وعن أبي حنيفة: لو جامعها برضاها أو طلبت مهرها أو نفقتها فذاك إجازة 
منها. 


عن محمد: لو تروج العبد حرّة وأمة في عقدة بغير إذن المولى» ثم تزوج حرة 
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وأمة في عقدة أخرى بغير إذن المولى فأجاز المولى جاز نكاح الحرّتين إن لم يكن 
دخل بهن» أما لو دخل بهن بطل نكاحهن. 

ولو تزوّج بحرّتين فدخل بإحداهما ثم تزوّج أمة ثم أمة ثم أجاز المولى كله 
جاز نكاح الحرتين عند أبي حنيفة. وعند صاحبيه جاز نكاح الأمة الأخيرة وحدها. 

ولو تزوج حرة ثم حرة ودخل بهما بغیر (ذن مولاه. ثم تزوج ثالثة بإذن مولاه 
لا يجوز نكاح الثالثة. 

وكذا تزوّج أمة بغير إذن مولاه ودخل بها ثم تزوّج أمها أو ذات رحم محرم 
منها لا ينقض نكاح الأمة. 

في رواية بشر بن الوليد: زوّجت أمة نفسها بغير إذن مولاها فمات المولى 
وورثها ابن له ولم يدخل بهاء فأجاز الابن لم يجز وإن كانت مدخولة فأجاز ابنه جاز 
استحساناً. وإن كان للميت بنين فأجاز البعض لم يجز ما لم يجز الكل. 

تحليل: لو أقرّت المرأة أن زوجها الثاني قد دخل بهاء وأنكر الثاني ذلك 
وصذقها الزوج الأوّل له تزويجها. وكذا إن أخبره بذلك عنها ثقة. أما لو أقرٌ الثاني 
بجماعها وهي منكرة لم تحل للأول وإن كان قد دخل بها. 

ولو قالت للزوج: لم يطلقني زوجي الأول. فقال الزوج الثاني: قد طلقك 
وانقضت عدتك. آو قالت: تزوجتنی بغیر شهود آو فی عذة آو فى حال مجوسيتها أو 
رقهاء وأنكر الزوج ذلك وقال؛ تروجتك بعد اسلاماك مسي رن انقضاء العذة» 
فالقول قول الزوج. 

أما لو ادّعى هذه المعاني الزوج وهي منكرة فرّق بينهما وعليه المهر. 

وذکر في الهاروني: حر تزوّج بأمة ودخل بها ثم اشتراهاء فعليها حيضتان 
لفساد النکاح حتى لا يجوز أن يتزوجها حتى تحيض حيضتين وهي تحل له بالملك. 

دعوی: رجل آقام بيّنة على امرأة أنها امرأته» وأقامت أختها عليه البيّنة أنها 
امرأته» فالبيّنة بيّنة الزوج صدقته المرأة آو کذبته. 

وفي نوادر ابن سماعة عن محمد: أقامت البيّنة على إقرار مدعي النكاح عليها 
أنه أقرّ أن أختها امرأته قبلت بيّنتها وبطلت ييّنة الرجل. وكذا لو أقامت بيّنة أنه مسّ 
أمها أو ابنتها من شهوة قبلت. ولو أقامت أنه تزوّج أمها وهي غائبة لم يقبل. وذكرنا 
في الجامع مثله. 
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وذکر عیسی بن آبان: لو قّت المرأة بيّنة آن آختها زوجته وهي حاضرة تنکر 
لا يقبل بيّنتها ويحكم ببيّنة الرجل. 

وفي نوادر معلى: أقام على امرأة أنه تزوجها وأقامت هي على رجل أنه 
تزوجها وهو جاحد. يؤخذ ببيّنة الرجل عليها. 

وفي نوادر ابن شجاع: أقام رجل بيّنة على أن هذه الدار داره والمرأة التي فيها 
أمته وأقامت المرأة بيّنتها أن الدار دارها والرجل عبدهاء فالدار بينهما نصفان إذا لم 
تكن في أيديهما. فإن كانت في يد أحدهما ترك في يده وتعارضت البيّنتان فيها 
ويحكم بحرّيتها ولا يقبل بيّنتها على رق صاحبه. 

وفي أمالي محمد: أقام بيّنة على امرأة أنه تزوجها على ألف درهم وأقام أبوها 
البيّنة أنه تزوجها على رقبته وأقامت أمها بيّنة آنه تزوجها علی رقبتها وهي آمة للزوج؛ 
فالبيّنة بيّنة الأب والأم وجاز النكاح على نصف الأب ونصف الأم. 

وان قضى القاضى للمرأة بأنه تزوجها على مائة دينار وذلك قبل دعوة الأب» 
ثم جاء الأب U,‏ بحالهاء قضي بأن الأب هو الصداق وأبطل قضاء الأوّل 
وقضي بعتق الأب في مال الزوجة. 

أما لو ادّعى أنه تزوجها على أبيها وصدّقه الأب وأقاما البيّنة على ذلك فقضى 
القاضي بأن صداقها هو الأب وأعتقه من مالها وولاؤه لها. ثم إن المرأة أقامت البيّنة 
آنه کان تزوجها علی مائة دینار قضی لها بمائة وصار آب المرأة حرّا من مال الزوج 
والولاء له. 

آما لو ادْعی آبوها آنه تزوجها علی رقبته والمرأة تذعي مهر المثل مائة دینار 
والزوج يذعي ألف درهم وأقام الأب البيّنة حکم بعتقه من مال ابنته ثم جاءت آم 
المرأة وهي أمة الزوج وأقامت البّنة أنه تزوجها على رقبتها لا يقبل بيّنتها. 

في امرأة في دار رجل يدّعيها أنها امرأته والخارج يدّعيها وهي تصذقه فالقول 
قول من هي في داره. فقد صرّح بأن اليد تثبت على الحرة. 

غلام أقام البيّنة على رجل وامرأة أنهما أبواه وهما يجحدان ذلك وأقام رجل 
وامرأة أن هذا الغلام ابنهماء فالبيّنة بيّنة الغلام. 


إجازة: لو زوّج ابنة آخیه من ابنه وهما صغیران ثم مات آخوه قبل الاجازق 
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فأجاز العم قبل بلوغهما» جاز. وکذا لو زوج ابنه البالغ امرأة بغير إذنه فلم يبلغه 
حتى صار معتوهاً فأجاز الاب. 

فهذا دليل على أن العقد الموقوف على إجازة إنسان ثم ينتقل إلى إجازة 
الآخر. 

قبول الهدية من الزوج ليس بإجازة النكاح من الثيب» أما قبول المهر إجازة 
منها. 

جهالة: لو قال: تزوجتك على قيمة هذا الثوب يجب مهر المثل. 

وكذا لو قال: زوجتك على ثوب قيمته تساوي خمسين درهماً لها مهر مثلها. 

ولو قال: تزوجتك على أحد هذين العبدين أيهما شئت أنا دفعته إليك فإنه 
يعطيها أيّهما شاءت. ولو كان هذا في الخلع» وكذلك عند أبي حنيفة يعطيها أيهما 
شاءت» وعند أبي حنيفة الخلع لا يسببه النكاح فيه. 

قال أصحابنا: الإشارة آكد من التسمية» ألا ترى لو قال بعتك هذا الحمار 
وأشار إلى العبد وقع البيع على العبد. 

وذكر ابن رستم في نوادره اعتبار التسمية”". 

لو قال: آتزوجك علی هذا الدن خمراًء وأشار إلى الخل لها مهر مثلها فى قول 
ی ا رع ای و لها الكل ۱ 

خلوة: في نوادر أبي يوسف: لو خلى بها في بيت ومعه مجنون مطبق أو مغمى 
عليه أو أعمى أصم لا تكون خلوة» وكذا إن كان بين الجبال. أما لو كان في بيت 
غير مسقف يكون خلوة. 

قال محمد: كنت بالرّقة قلت: مَن له أربع نسوة خلى بهن في بيت يكون خلوة 
فإنه لا بأس أن يطأ الرجل امرأته وفي البيت له امرأة أخرى. ثم قلت: لا يكون ذلك 
خلوة» ويكره ذلك الوطىء. وفي الجوار لا يكره له 


)1( و ا والتسمية إذا اجتمعتا والمشار إليه من خلاف جنس المسمى 
فالعبرة للتسمية» اهر دارم رت وه بدا و مب ری لأن 
المعاني أحق بالاعتبار. وإن كان المشار إليه من جنس المسمی الا آنهما اختلفا وصفاً فالعبرة 
للإشارة» لأن المسمى موجود في المشار إليه ذاتأء والوصف يتبعه أي يتبع الذات» ألا ترى أن 
من اشترى فصاً على أنه ياقوت فإذا هو زجاج لا ينعقد لاختلاف الجنسء ولو اشتراه على أنه 
أحمر فإذا هو أخضر ينعقد لاتحاده. 
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رضاع: تزوّج بامرأة ولم تلد منه قطء ونزل لها لبن» فهذا اللبن لها دون زوجهاء 
حتى لو أرضعت صبياً لا يحرم على ولد هذا الرجل من امرأة أخرى. 

حرمة الرضاع كحرمة النسب إلا في مسألتين» إحداهما: يجوز أن يتزوج 
بأخت ابنه من الرضاع ولا يجوز في النسب. والثاني: يجوز أن يتزوج بأم أخته من 
الرضاع ولا يجوز في النسب. ويجوز أن يتزوج بأخت أخته من النسب والرضاع 
جميعاً كرجل له أخت من الأب ولها أخت من الأم وأخوة الرضاع لا يلزم والد 
الصبي في قولهم جميعاً بعد سنتين. مع أن أبا حنيفة اعتبر في التحريم سنتين 
EY‏ 

تربية: ذكر الخصاف في مجموعه: الأم أحق بالصبي حتى يبلغ سبع سنين أو 
ثماني سنين. وعن ابن شجاع: سبع سنين. أما الصبية إلى أن بلغت حد الشهوة آو 
مبلغ النساء. 

الجدة أم الأم وأم الأب بمنزلة الأم في الحضانة الی آن تحیض عندهما ومّن 
سواهما. وأم الصبي والصبية على سواء وإن كنّ كلهن ذوات لأزواج أجانب فلا حق 
لهن في الحضانة فتنتقل الولاية إلى العصبات. ولو كان في الأعمام من لا يؤمن على 
الصبي والصبية لفسقه ومجانته ليس له حق الامساك وإن كان هؤلاء النسوة 
أزواجهن أجانب ولا عصبة للصبي فالقاضي يضع عند مَن أحب من الصالحين. 

لو تزوجت أم الصبي بأخ زوجها وهو عم الصبي والصبية وبذي رحم محرم 
منه يترك الصبي عندهاء وكذا في جميع هؤلاء النسوة. 

ولو أراد الأب سفراً له أن يأخذ الولد منهن قبل أوانه. وكذا لو أرادت سفراً لم 
يترك لها أن تذهب بالولد إلى بلد آخرء ولكن يدفع إلى الأبء أم الأم فإن لها أن. 
تخرج بالولد إلى سفر. هذا في نوادر هشام. 

وأما فى الرواية المشهورة: ليس لها أن تذهب به إلى مصر آخر سوى المصر 
الذي وقع عقد النكاح فيه. 

وذكر في كتاب الطلاق: ولا إلى البلد الذي تزوجها فيه أيضاً كغيرها من 
النسوة» فالحاصل فيه روايتان. 


(1) انظر تفصيل هاتين المسألتين في بدائع الصنائع للكاساني 4/4. 
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وقال محمد: لو كان الموت أو الطلاق في مصر فليس لها أن تنتقل إلى قرية 
من قرى ذلك المصر بالولد» وإن كانت قريبة منه بحيث يزور الأب ولده ويرجع 
المصر في يومه. بخلاف ما لو انتقلت من قرية إلى قرية قريبة بالولد لها ذلك. 

نفقة: ذكر الخصاف: أنه يجبر على نفقة الجد لأم وإن لم يكن به زمانة كما 
في الأب. وعند أبي يوسف: يجبر على نفقة امرأة أبيه. 

وقال الخصاف: لا يجبرء وكذا نفقة أم ولد أبيه. ولا يجبر على نفقة امرأة 
الابن. 

وفي نوادر أبي يوسف: ابن محتاج وله آب معسر وللابن خال موسر أجبر 
خاله أن ينفق عليه ويكون ديناً على الأب. هذا إذا لم يكن في قرابات الأب موسر. 

امرأة لها بنت موسرة وأخت موسرة فنفقتها على الابئة دون الأخت لا على 
سبيل الميراث. ولو كان له ابنان أحدهما مكثر كثير المال» والآخر متوسط في يساره 
فعليهما نفقته. فيجعل على المكثر أكثر. 

رجل زمِن فقير وله أولاد صغار له أخ موسرء يجبر الأخ على نفقته ونفقة 
أولاده ثم يرجع على أخيه بعدما أيسر قدر نفقة الأولاد. وذكر هذه المسائل 
الخصاف. 

وقال محمد: له عمة وخالة ومولى عتاقه فنفقته على العمة والخالة أثلاثاً ثلثاها 
على العمة وثلثها على الخالة» وإن كان معهم عم معسراً جعل كأنه ميت. 

ولو كان للصغير مال وله ذوو محارم معاسير لو أعطاهم الوصي نفقتهم بغير 
أمر القاضي من مال الصغير ضمن. 

قال ابن شجاع: لو كان هذا أب الصغير يعطيه الولي والأخوة والأخوات لهم 
أخذ النفقات بغير أمر القاضى. 

وذکر آن اختلاف الذین لا يمنع وجوب النفقة في قرابة الولاد""» ویمنع من 
غير الولاد» ويجبر الأب المسلم علی نفقة ابنه الکبیر الزمن الذمي ولا يجبر إذا لم 
یکن ذمياً. 


(1) قال في فتح القدير 10/ 5: ولا تجب النفقة مع اختلاف الدين إلا للزوجة والأبوين والأجداد 
والجدات والولد وولد الولد. 
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من العيون: 

قال رحمه الله عن محمد: مسلم تزوّج نصرانية ثم تهوّدا معأء وقعت الفرقة 
من قبل الزوج. آما لو تمجُسا لم تقع الفرقة. 

وقال آبو یوسف: وقعت في الوجهین جمیعا؛ ولو آنکرا. 

قالت: بلغني النکاح وقلت: لا آرضی فالقول قولها. آما لو کان عندهما قوم 
حین بلغها النکاح فقالت: رددت النکاح حین بلغني» ولکنهم لم یسمعوا؛ فانه لا 
یقبل قولها والنکاح جائز. 

أما في خيار البلوغ لو ادّعت بعدما آدرکت: اني قد اخترت نفسي حین آدرکت 
لم يقبل قولها. 

عن محمد: لو زوج آمته من رضيع فجاءت بولد فادّعاه المولى يثبت نسبه منه 
ولا يثبت من الرضيع. أما لو كان الزوج مجبوباً يثبت النسب منه ولا يثبت من 
المولى وعليه المهر كاملاً. 

عن أبي يوسف: تزوجها على أمة بعينها فدفعها إليهاء فماتت عندها ثم 
علمت آنها کانت عمیاء فعليها قيمتها عمياء وعلى الزوج قيمة خادم وسط 
ويترادان الفضل. 

وقال أيضاً: زوجت أمته نفسها بغير إذنه» ثم وطئها أو لمسها أو قبّلها بشهوة» 
بطل النكاح كما لو باعها أو وهبهاء علم المولى بتزوّجها أو لم يعلم. 

وقال: لو حلف لا يزوّج ابنته الصغيرة فزوّجها غيره فأجاز الحالف في 
المجلس لا يحنث. أما لو حلف لا يتزوج فزوّجه غيره بغير أمره فأجاز» یحنث؛ 
يعني بالقول. 

عن أبي حنيفة: عنين تزوّج برتقاء فلا خيار لهاء وإن ادّعت أنه مجبوب وادّعى 
آنها رتقاء ينظر النساء إليهاء فإن كانت رتقاء فلا خيار لهاء وإن أنكر الرجل أنه 
مجبوب ينظر إليه الرجال» إذا كان زوج الأمة عنين فالخيار إلى المولى. 

نفقة: عن محمد في رجل ضمن لامرأة نفقة كل شهر وهي كذا عن زوجهاء 
ليس له أن يرجع عند تمام الشهر. أما لو آجر دارا كل شهر بكذا وضمن له إنسان 
أجرة كل شهر ثم أراد أن يفسخ عند رأس الشهر فله ذلك. 

عن محمد: رجل عبد يكسب كل يوم درهماً ويكفيه أربع دوانيق يدفعه لنفسه 
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ولعياله وما يسعه. وينفق فضله على ذي رحم محرم. 

وقال أبو يوسف: لا أجبر على نفقة ذي رحم محرم إذا لم يكن له مال يجب 
فيه الزكاة. 

قال أبو حنيفة: طلّقها ثلاثاً فتزوجت بزوج آخر ساعتئذٍ ودخل بها ثم فرّق 
بينهما وعليها ثلاث حيض منها وعلى الأول النفقة والسكنى. 

أما لو تزوجت قبل الطلاق والمسألة بحالها لا نفقة لها ما دامت فى العدّة على 
آخر. ۰ 

قال محمد: امرأة معسرة لها خادم ومسکن ومتاع لا فضل في شيء من ذلك» 
ولها آخ موسر آو عم وطلبت النفقة فاٍنه یفرض ویجبر علیه. وقال الخصاف: لا یجبر 
ولکن قیل لها: بيعي دارك وخادمك والله أعلم. 


من الروضة: 

قال رحمه الله -: لو آضاف الوصية إلى حال حياته ينعقد بها النكاح» هكذا 
قال أبو عبد الله الجرجاني. وإن أضاف إلى ما بعد الموت لا ينعقدء والغيبة المنقطعة 
عشرون مرحلة. ذكره الطحاوي عن أبي حنيفة. 

وإن امتنع الأب عن تزويجها لا تنتقل الولاية إلى الجد ولكن يزوّجها القاضي. 
أما لو لم يمتنع الأب فزوّجها القاضي لا يصح في نوادر ابن رستم. 

وذكر في نوادر أبي يوسف: يزوّجها القاضي ولا يلتفت إلى الأب وفيما زوّجها 
القاضي في خيار بلوغها روايتان عن أبي حنيفة. ولا ينعقد النكاح حتى يسمع 
الشاهدان كل واحد منهما الإيجاب والقبول حتى لو سمع أحدهما الإيجاب ولم 
يسمع القبول وسمع الآخر القبول ولم يسمع الإيجاب لا يصح. 

ولا تثبت الرجعة وحرمة المصاهرة إلا بالنظر إلى داخل فرجها لو كانت قائمة 
متجرّدة فنظر إلى عورتها لا يثبت بينهما شيء. 

ولو كان المهر حالاً فاحلته فلها أن تمنع نفسها حتى تقبضه في رواية بشر بن 
غياث. 

وفى الجهاز: قول الأب إنه عارية عندهاء ويفتى به أبو العباس السمان. وقال 
او الجرجاني: القول قول الابنة. ١‏ 
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وإن فطم الصبي عن اللبن بعد سنتين واستغنى بالطعام فارتضع لبن امرأة لم 
یحرم وإن أكل فيعفى من الطعام يحرم. أما في الحولين يوجب الحرمة كيف ما 
كان. 

وإن غاب الزوج يقضي بنفقة امرأته في قول إبراهيم النخعي. وعند شريح لا 
يفرض وإليه رجع أبو حنيفة» ذكره في نوادر هشام. 

ولا یباع عروض الغائب وعقاره في نفقة زوجته وذوي الأرحام إلا في نفقة 
الأب يباع العروض عنده» وعند صاحبیه لا یباع بشيء. 


من فتاوی البقالي: 

قال رحمه الله -: النظر ٍلی بنت ثمان آو تسع بشهوة یوجب حرمة المصاهرة 
إذا كانت ضخمة سمينة وإلا فإلى اثنتي عشرة. 

وكذا قيل في وطىء الصبي الذي يطأ مثله ويشتهي ويستحيي من مثله النساء. 

وعن أبي يوسف: إن كانت بنت خمس وتشتهى مثلها لا توقيت فيه. 

وعن أبي يوسف: إذا وطىء ابنة سبع فيما دون الفرج بشهوة وماتت ولا يدري 
هل كانت مثلها تشتهى في جسمهاء هل تحلّ له أمها. 

لو تزوّج الحرّ عشراً فأقرن جازت التاسعة والعاشرة. 

رجل زوّج رجلاً امرأة بغير إذنه ثم وكّله ذلك الرجل بالتزويج فأجاز الوكيل 
ذلك» جاز استحساناً. 

الوكيل إذا زوّجه موقوفاً ثم نقض أو زوّجه أختها جائزاً آو موقوفاً بطل الأول. 
أما الفضولي إذا زوّج غيره لم يكن له بطاله. 

محمد: لو وكله بالنكاح بألف درهم فزوّجه بدنانير ثم أعاده بألف جاز. ولو 
كان الأوّل بألف والثاني بدنانير وهما موقوفان فالأول بحاله. فإن كان الثاني بأمرهما 
بطل الأول. 

لو زوّج عبد غيره امرأتين ثم امرأتين ثم عتق وأجاز أيٍّ العقدين شاء أو أي 
امرأتين شاء ولا يجبر ثلاثا. 

لو أعتق أمة غيره بألف وزوّجها بإذنها بألف فأجاز المولى جاز النكاح بالعتق 
ولها المهر. 
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لو زوّجها الولي فردت ثم استأمرها فقالت: رضيت بما تفعل» أو قالت: 
خطبني فلان فکرهت فزوّجني ممن تختا فهو على الأول. ولو زوّجها منه بعد 
الردّ فقالت: كنت قلت لا أريده» فهو رد لا يمنع العدّة من نكاح فاسد كنكاح 
الأمة. 

وقيل: هذا عندهماء أما عنده أم الولد لا تمنع نكاح الأربع خلافاً لزفر. 

وعن محمد: لو زرّجها الأخ برضاها فأبطله الأب لم يبطل حتى يبطله القاضي 
ويجوز إجازته. 

قال: إذا كان الأب فاسقاً فالحاكم یزوج الصغيرة من کفو. 

وعن محمد: إذا زوَّج الصغيرة أمها فطلقها زوجها فله أن يتزوج أمها لأن هذا 
ليس بنكاح» بخلاف النكاح بغير الولي فإنه يكره لاختلاف الناس فيه" . 

وعن أبي يوسف: إذا زوجت نفسها من غير كفؤ فطلقها ثلاثاً حرمت للشبهة. 

وعند محمد: يكره ويجوز وإن لم يذكر الكفارة لو أخبرها بتزويجها فقالت: 
غیره آولی» فهذا رضاء ولو عذ علیها جماعة فسكتت زوّجها من أحدهما. 

لو قال لها: لم تعلمي آو آنکرت فقالت: علمت ورضیت وصدقت. ولم تكن 
فرقة وروي خلافه. 


(1) قال في فتح القدیر 456/6: وحاصل ما عن علماتنا - رحمهم الله ۷ 
روایتان عن آبي حنيفة: تجوز مباشرة البالغة العاقلة عقد نکاحهاء ونکاح غیرها مطلقاً إلا أنه 
خلاف المستحب وهو ظاهر المذهب. ورواية الحسن عنه: a‏ جاز ومع 
غيره لا يصح واختيرت للفتوى لما ذكر أنه كم من دافع لا يُرفع» وليس كل ولي يُحسنٍ 
المرافعة والخصومة ولا كل قاض يعدل» ولو أحسن الولي وعدل القاضي فقد یترك آنفة 
للتردد على أبواب الحكام واستثقالاً لنفس الخصومات» فیتقرر القدر» فکان منعه دفعاً له 
وينبغي أن يقيد عدم الصحة المفتى به بما إذا كان لها أولياء أحياء لأن عدم الصحة إنما كان 
على ما وجه به هذه الرواية دفعاً لضررهم» أما ما يرجع إلى حقها فقد سقط برضاها بغير 
الكف. وعن أبي يوسف ثلاث روايات: لا يجوز مطلقاً إذا كان لها ولي» ثم رجع إلى الجواز 

من الکفء ء لا من غيره» ثم رجع إلى الجواز مطلقاً من الكفء وغيره؛ وروایتان عن محمد: 
العقاده موقوفاً على إجازة الولي إن أجازه نفذ وإلا بطل» إلا أنه اکن کف ومع نع الولي 
یجدد القاضي العقد ولا يلتفت إليه. ورواية رجوعه إلى ظاهر الرواية. 
فتحصّل آن الثابت الآن هو اتفاق الثلائة علی الجواز مطلقاً من الکفء وغیره... انظر بقية 
البحث فیه لآهمیته. وانظر الموسوعة الفقهية لمعرفة آقوال المذاهب الفقهية الأخری 41/ 247. 
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وكذا بعد موته يجوز تزويج القاضي إذا رأى غيره وإن كره الأب ولا يزوّجها 
ابنه لأنه قضاء للأب والأخ أولى من الابن عند محمد خاصة. 

إذا زوجت غیر كفو فخاصم ولیّا والولي الاقرب في غيبة منقطعة ويدعي 
الزوج آن الغائب زوّجها منی سمع بينته عند محمد. 

لو خطبها لابنه الصغیر فقال آبوها: وهبتها لك. فقال: قبلتها لابنی» جاز. ولو 
قال: قبلت التکاح ولا آقبل المهر لم یجز. ۱ 

لو قال: تزوجتك إن رضي فلان اليوم» فکان حاضراً فرضي جاز استحسانا. 
وفي تزويج الأم روايتان في الخيار. 

عن أبي حنيفة وعن محمد في معتوهة زوّجها ابنها فعقلت فلها الخیار. ذکره 
ف ی 

والااب یمتنم عن تزویج الصغيرة فیزوجها الخال لا اعتبار بعلمها بالنکاح في 
صغرها. 

لو دخل بها مکرهة فقالت: لم آرض» صدقت لو قالت: وطئني وآنا صغيرة 
وقد بلغت الآنء وقال الزوج کانت کبیرة» صدق. 

لو زوّجها الأخ لم تقبل شهادته أنها اختارت. 

لو تزوّج امرأة وابنه ابنتها فغلط في الوقاع فلا شيء على الثاني لامرأته وإن 
وطئاهما معأ فهما كالثاني. 

لو تزوجها ثم تزوجها بأكثر لم يجز إلا عند محمدء فإنه يكون زيادة. وكذا قبل 
في قوله: راجعتك بكذاء أشار الكرخي أنه لا يصح. 

آما لو صالح بأکثر من مهر المثل حال قيام النكاح جاز كالزيادة. وعن أبي 
حنیفة: بعد الموت آیضا. 

لو تزوجها الوکیل باکثر ما یسمی له الامر وآجاز بعد الدخول جازء وان لم 
یجز فلها الأقل من مهر المئل ومما يسمي الوكيل. 

آما وكيلها لو تزوجها بأقل مما سمّت فإنه يجب بالغاً ويكرّر الوطىء في 
النكاح الفاسد والاستحقاق والمكاتبة وأمة الابن كالواحد في العقر بخلاف المشتركة 
وأمة الأب» فكل واحد عقر على حدة. 
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وفي رواية هشام عن محمد: هذا إذا كان بعد القضاء بالمهر الأوّل وإلا فمهر 
واحد» ذکره فی المنتقى . 

عن نوم حليفة: لو قالت للقاضي: آنا حرة فزوّجني» فزوجها فالرجوع عليها 
بالضمان بعد العتق. 

اغتصب امرأة فوطأها فيما دون الفرج فولدت ضمن المهر في البكر ولا شيء 
في الثيب. 

وفي رواية المعلى عن أبي يوسف: لو هرب الزوج قضي عليه بالمهر والنفقة 
عند أبى يوسف. 


7 


آما لو هربت هي ووکلت بذلك لم یقض لها حتی تحضر فیقبض ویستوثق 
منها حتی یبنی بها وعنه إن كان موضعه معلوما قضی بالمهر وان کانت مدخولة 
فبالتفقة أيضاً. 

إذا تزوّج الصغير بغير إذن الولي ووطىء فلا مهر إلا في البكر. وكذا عن 
محمد فى زناه بنائمة . 
لم يجز» وإذا سمعه أحد الشاهدين ثم أعيد فسمعه الآخر لم يجز . 

وعن أبي يوسف يختلف ذلك في كلامهما. 

لو أقام رجل بيّنة أنه تزوّج إحدى هاتين الأختين» أو أقامتها المرأة على نكاح 
أحد هذين الرجلين لم يقبل ولا يمين فيهما إلا في المهر. 

وعن محمد: إذا تزوّج امرأة وابنتها في عقدين وادّعت كل واحدة آنها الأولی 
وقال الزوج: لا أدري» حلف لكل واحدة ما تزوجتها أولاء ولا يحلفه القاضي لهما 
معاً لأنه لو نكل حينئذ لزمه نكاحهما فلا يجوزء ويبدأ القاضي بأيتهما شاء أو يقرع 
فإن حلف لواحدة ثبت نكاح الأخرىء وإن نكل ثبت هذا وبطل الآخر”. ولو وطأ 
إحداهما أو قبّلها فهو بيان. 
(1) إلا في رواية عن أبي يوسف استحساناً إذا اتحد المجلس (کذا في تبیین الحقاتق 2/ 99). 


(2) قال في الفتاوی الهندية 3/ 447: هذا على قولهماء أما على قول أبي حنيفة فلا يجري 
الاستحلاف في النكاح. 
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وكذلك إن كان حلف بطلاق أوّل امرأة يتزوجها حمل على أن الأم هي الأول 
طلبا للجواز. 

لو رنعت امرأة العنین آمرها الی القاضی آجله سنة قمريت وان كان مرا 
وقتّ المرافعة أجُله سنة بعد الإحلال» وان كان مظاهراً يمكنه العتق آجله سنة والا 
فأربعة عشرة شهراً. 

أما لو ظاهر بعد التأجيل لم يعتبر» فإذا مضت المدة خيّرت. 

لو أنكر أنه مجبوب ينظر إليه الرجال كما إذا ادّعى أنها رتقاء ينظر إليها 
النساء. 

وروي في غلام ابن أربع عشرة سنة لا یقدر علی الجماع ومثله یجامع آنه 
يُؤجل كالعنين» وان كان مجبوباً يفرّق بينهما وينصب خصماً إن لم يكن له ولي 
وكانت امرأة صغيرة لا حق لأمها. 

لو أسلمت امرأة المعتوه يعرض الإسلام على آب المعتوه أما الصبي يؤخر 
حتى يعقل الإسلام فيعرض عليه الإسلام ولا يعرض على أبيه بسببه. 

لو حملها الحربى من دار الحرب وادّعى أنه قهرهاء وادّعت أنها خرجت معه 
طائعة صدقت في الحرية وانفسخ النکاح باقراره حیث ادّعی السبي علیها. 

لو تمجّسا لم یفسد آما لو تهوّد المسلم والنصرانية عن آبي حنيفة ومحمد 
روایتان. 

رجل أخذ لبن كبيرة وآوجره رضيعة وهما تحت رجل غرم نصف مهر کل 
واحدة منهما إن تعمد فساد النکاح. 

لو تزوّج صبية ثم تزوّج عمتها ودخل بها لم تحرم الصغيرة» فان آرضعتها آمها 
لو كانت امرأته صبية فقال الزوج: هذه هي أمي أو أرضعتني لم يحرم. 

وكذلك لو قال: هذه ابنتي ولها نسب معروف وثبت عليه. 

وكذلك لو قال لكبيرة: هذه أمي وله أم معروفة» أو هذه أختي لأبي ولها أب 
غير أبيه» لم يحرم. 

آما لو قالت: آنا ابنة ابنه» فصدّقها الأب ولا نسب لها حرّمتء ولو زوح أمته 
ثم اْعی آنها ابنته ثبت النسب والنکاح بحاله الا آن یکون الزوج لیس بکفو فرّق 
نتهها انسیا ناه 
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لو تزج صغیرتین فاعاهما رجل وصلقته الاثنتان صح وفسد النکاح ولا مهر 
استحسانا» وکان ذلك بعدما طلقهما فنصف المهر لکل واحدة منهما بحاله. 

وفي نفقتها للشتاء درع خزرجية فرو وخمار |بریسم ولحاف؛ وذکر الخفین 
لخادمها . 

ولا تصدق المرأة أن الثوب قد بلي أو تخرّق إلا أن يحتمله الوقت. 

لو أراد سفراً فطلبت النفقة تفرض النفقة ويعطي لشهر وينصب كفيلاً بها كل 
شهر استحساناً وهو مذهب أبي یوسف. ۱ 

لو فرض الفقة ثم آیسر الزوج زیدت. 

وعن آبي یوسف: کری عمامته وآنفقها. 

لو كانت صبية لا تصلح للوطیء لا یجب النفقة حتی لو فرضها القاضي وهي 
تخدمه لا یجب علیه. 

وعن آبي یوسف: ان آمسکها فلها النفقة وله رذها إذا لم تصلح للوطیء. 

لو قالت: ضاعت النفقة رجعت بنفقة صغار الأولاد دون حصتها. 

لو کفل انسان بنفقة الأبد أو ما عاش جاز للمرأة حبس نفسها بالمهر ومطالبته 
بالنفقة» أما ليس لها أن تحبس نفسها بالنفقة. 

لو كان في يدها مال فأنفقت في غيبة الزوج لم يضمن شيئاً. 

يفرض على الذمي نفقة لزوجته من المحارم خلافاً لهما. 

لا يمنع الزوج محارمها من الدخول عليها في الجمعة. 

لا نفقة بالقرابة علی المعسر ان کان کاسباً الا نفقة الصغیر. وقال محمد: لا 
آحبسه یخبر الابعد في القرابة علی النفقة إذا غاب الأقرب ثم يرجع. 

وعن محمد: إذا كان للمرأة منزل وخادم ومتاع ولا فضل من ذلك ینفق علیها 
الاخر الموسر. وقال یحیی بن آدم: لا یجبر. 

ومن کان من المحارم له خادم فرض لخادمه ولا یباع علی خادم شيء في 
اللفقة الا الآبوین والزوجة والصغار یباع العروض عند آبي حنيفة غیر العقار. 

استحسن أبو حنيفة أن الأب إذا باع ذلك في غيبة الابن بغير إذن الحاكم لم 
يضمن شيئاً وصح. 
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وذکر في جامع الكرخي: لا يباع شيء إلا ما يخاف عليه الضيعة. 

لو أعتق صبياً فنفقته على بيت المال. 

وعن أبي يوسف: يجبر على نفقة البهائم. 

عن جابر: خطب النبي ی في حجّته بعرفات فقال: «اتقوا الله في النساء فإنكم 
أخذتموهن بأمانة الله واستحللتم فروجهن بکلمة ال وإن لكم عليهن أن لا يوطئن 
فرشکم آحداً تکرهونه. فإن فعلنَ فاضربوهن ضرباً غير مبرّح ولهن عليكم رزقهن 
وكسوتهن بالمعروف) . ثم قال: «وأيمُ الله لا يجدون أولئك خیا رک۶ يعني الذيق 
يضربون أزواجهم. 


من فتاوى الناطفي: 

قال رحمه الله عن شحادة عن صاحب أبي حنيفة: الغيبة المنقطعة مسيرة 
شهرء وفي شروط الطحاوي مسيرة عشرين مرحلة. 

وعن أبي يوسف: سمّى الولي رجلاً فقالت: غيره أحبٌ إليّ» فقبل النكاح» 
ليس بإذن وبعده إذن. 

تزوجها على ملء هذا الزنبیل حنطة. آو على ناقة من هذه الإبل» فلها مهر 

وعند آبي یوسف: المسمي يعطي ناقة منها وإن ضاع الزنبيل صدق في قدره. 

لو تزوجها على هذا العبد أو هذا العبد فلها أرفعهما إن كان مهر مثلهاء وإن 
كان دونه فالأوكس. 

لو قال: أيهما شئت دفعته إليك جازء وعندهما لها الأوكس. 


(1) رواه مسلمء باب: حجة النبي ول رقم: 3009 وأبو داود» باب: صفة حجة النبي بيا رقم: 
7 والنسائي» باب: الخطبة على الناقة بعرفة» رقم: 4001. 

(2) رواه من حديث عبد الله بن أبي ذباب» ابن ماجه» رقم: 1985 وقال: قال النبي بيا «لا تضرين 
إماء الله» فجاء عمر إلى النبى ية فقال: يا رسول الله قد ذَيِرَ النساء على أزواجهن» فأمر 
بضربهن» فَضرین. فطاف بال محمد النبي ی كثير من النساءء فلما أصبح قال: «لقد طاف الليلة 
بآل محمد سبعون امرأة» كل امرأة تشتكي زوجهاء فلا تجدون أولئك خيا ركم». 
ویر النساء: آي نشزن واجترآن. 
ورواه أيضاً ابن حبان» رقم: 4189 والطبراني في الکبیر» رقم: 784. 
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لد تیا شاه ای اش ای تساو سا خاش كان هر 
مثلها ألفين أو أكثر. 

لو تزوجها على ألف ومهر مثلها أقل على أن ينفق عليهاء فلها الألف 
ويتنصف. فإن رفع إلى القاضي فيقضي بمهر المثل والنفقة ويجب المتعة في 
الطلاق. 

لو قال: أعتق أمتك عني تزوجنيها بألف. فأبت النكاح» قسم الألف على القيمة 
ال 

إذا قال: تزوجتك بألف» تزوجتك بألفين» فقبلت» فهو على الثاني. 

لو تزوجها على ألفين على أن ألفاً منها للمساكين أو لله أو للجلساء آو للرحم 
فلها ألف والباقي حط. 

عن أبي يوسف: ولو تزوجها على الدين الذي على أبيها فإن رضيت فهو لهاء 
وإلا فعلى الزوج. أما إن تزوجها على البراءة من ذلك أو على أن يعتق أباها فلها مهر 
المثل. 

لو تزوجها على دينار وشيء لها دينار ونصف لا شيء. 

لو ادّعى الأب موت الابنة وأنه الوارث مع الزوج وأنكر الزوج فلم يصدق 
على الموت ولا شيء له من المهرء وإن كان له قبضه في جنونها. 

ولو اذعی الزوج الموت لم يصدق ويؤدي المهر كله ويوثق له. 

لو شرط أن ينقد من المهر ما تيسر والباقي إلى سنة» فکله الی سنة إلا أن 
يقيم البيّنة على أنه تيسّر شيء أو جميعه فيأخذه. ١‏ 

يصدق الأب الذي للبكر أن الزوج لم يدخل بها ولا يمين لو كان عادة البلد 
قفن ا ف الول فون نين له الشرط: 

لو تزوجها على مراح على أنه كذا جريباً ثم لم يكن. إن شاءت أخذت قيمتها 
كما سمى إلا أن يقوّم هذا ویزاد حصته. 

لو شرط في البستان كذا نخلة فكانت أقل ردّته وأخذت مهر مثلهاء وإن زال 
ملكها ثم علمت ردّت القيمة. وفي الطلاق تأخذ نصفه. والمتعة والخلوة في المسجد 
لم تصح. 

وقيل: تصح بالليل كالحمام ولو لم يعرفها لم يصح وتُصدّق. 
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وقيل: تصح» وتصح خلوة الكافر بامرأته قد أسلمت بخلاف إسلامه. 

أقام بيّنة: زوجها أبوها في صغرها وأقامت بيّنة زوجها الأب بعد بلوغها بغير 
رضاها فبيّنتها أؤلى. 

عن بعض المتأخرين: لو زوّج ابن أخيها ابنة أخيه وهما صغيران» فبلغاء 
سكتت حين بلغت فهو رضاء منها دون الغلام. 

لو وطىء بجارية امرأته يجب لكل وطىء مهر في قول أبي يوسف. 

أعتق المريض أمته وتزوجها ينظر إن خرجت من الثلث صح النكاح ولها 
المیراث» وان لم تخرج دفع مهر مثلها ولها ما بقي إلى تمام الثلث» ثم سعت فيما 
بقي من قیمتها والنکاح فاسد. هذا قول آبي حنيفة وعندهما جاز النکاح في کل حال 
ولها المیراث وسعت في بقية قیمتها للورثة. 

تزوجها فجاءت بولد لخمسة آشهر وقال: هو ولدي وقالت المرأة: هو من 
زناء فالقول قوله في رواية آبي سلیمان والقول قولها في رواية الاصل. 

قال الجصاص: من یجبر علی نفقته حال حیاته یجبر على تكفينه في ذوي 
الأرحام ورف ارو E‏ اس ار ۰ 

لو قال الزوج: لا آدع والدتك ولا أحداً من آقاربك یدخل عليك. له آن 
یمنعهم من دخولهم دارم فلها أن تخرج إلى الباب فينظرون إليها ويسألون حالها 
فليس له منعهم من رؤيتها. 

عن أبي هريرة: جاء رجل إلى رسول الله ي وقال: «يا رسول الله إلى مَن أبرٌ؟ 
قال: أمك. قال: ثم مَن؟ قال: أمك. قال: ثم مَن؟ قال أمك. ثم قال: ثم مَن؟ قال: إلى 
أبيك ثم الأدنون فالادنون» والله الموقق. 


من المختلف لأبى الليث: 

قال رحمه الله -: لو ارتدذدت المعتدة ولحقت بدار الحرب له ن يتزوج أختهاء 
ولو رجعت إلى دار الإسلام ثم أراد الزوج أن يتزوج بأختها له ذلك عند أبي حنيفة» 
ولا يجوز عندهما وأوجبا عليها العدّة التى كانت واجبة حين لحقت. 


(1) رواه أبو داود» باب: بر الوالدين» رقم: 3658» والترمذي باب: بر الوالدين» رقم: 1897. 
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ویجوز آن یتزوح بامرأة وامرة آبیها یجمع بینهما في العقد» فص نکاح 
الأجنبية خاصة. 

والغيبة المنقطعة عن آبي یوسف من الكوفة إلى بغداد. 

وروي عنه أيضاً: من جَابَلْسا إلى جَابَلُقا وهما مدینتان (حداهما بالمشرق 
والأخرى بالمغرب”". يعني إذا كان بحال لا يعرف أين هوء وهذا قول زفر. وعن 
محمد: من الكوفة إلى الري. وعن أسد بن عمرو: من مسيرة ثلاثة أيام. وفي قول 
محمد بن سلمة: ما لا يختلف إليه القوافل. وقال محمد بن مقاتل: بينهما مسيرة 

ولو كتب إلى امرأة يخطبها وأشهد على الكتاب ولم يقرأ عليهم» لا يجوز عند 
أبي حنيفة الا آن يشهدهم علی ما في الکتاب. وعندهما یجوز» وعلى هذا الخلاف 
كتاب القاضي إلى القاضي. 

قريش بعضهم أكفاء لبعض يعني وإن كان كتاساً أو حجّاماً. 

ولو طلّقها ثانياً ثم تزوجها في عذتها ثم طلقها قبل الدخولء عليه المهر كاملاً 
بالنكاح الثاني» وعلى المرأة استئناف العدّة عند أبي حنيفة. وعندهما لها نصف المهر 
وليس عليها إلا تكميل العدّة الأولى. وقال بشر: ليس عليها إتمام العدة. 

ولو أسلمت حربية في دار الحرب ولها زوج حربي فإنها لا تبين من زوجها 
حتى تحيض ثلاث حيض ثم تبين من زوجها وعليها ثلاث حيض بعد ذلك. ذكره في 
السیر الکبیر"" وهو قیاس قول آبي یوسف. 

وعند أبي حنيفة: لا عدّة علیها کسب المهر والهبة یتنصف بالطلاق قبل 
الدخول مع صل المهر عندهما. وعند آبي حنیفة: للمرأة ولا يتنصف. 

ولو دفع إليها رهناً بالمهر ثم هلك الرهن ثم طلّقها قبل الدخول والمهر غير 
مسمى فعليها ضمان مهر المثل إلا مقدار المتعة. أما لو هلك بعد الطلاق فعند 
محمد: يهلك بالمتعة لا شيء على واحد منهما لصاحبه» وهو قول أبي يوسف 


)1( المغرب فى ترتيب المعرب. مادة: جَبْلق» 1/ 129. 

)2( قال: لأن يد الإمام لا تصل إلى الزوج لتعرض عليه الإسلام فتجعل ثلاث حيث قائمة مقام 
ثلاث عرضات باعتبار آنها موثرة في الفرقة بينهما إذا صار غير مريد لهاء كما بعد الطلاق» 
وباصراره علی الکفر يُعلم أنه غير مريد لها 2/ 556. 
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الأول. وعلى قوله الآخر: هلك الرهن أمانة وعليه متعتها. وعند زفر لا يضمن إلا 
مقدار المتعة وإن كان المهر مسمّى وهلك الرهن قبل الطلاق فعليها ردّ نصف المهرء 
وإن هلك بعده لا شيء على المرأة استحسانا. 

مسلم تزوّج ذمية في دار الإسلام على أن لا مهر لهاء فلا شيء لها ما لم 
يدخل بها في قول أبي حنيفة. وعند أبي يوسف: لها مهر مثلها وقت الفطام عند 
بعض الناس أبداً. وعند بعضهم: لا يكون بعد أربعين سنة. وعند بعضهم بعد خمسة 
عشر سنة. وعند بعضهم بعد ثلاث سنين. وعند أبي حنيفة: لا يكون بعد سنتين وهو 
قول الشافعي. 

رجل تزوّج امرأة وابنتيها في عقد متفرّقة ولا يدري أيتهن أولاً ثم مات الزوج» 
ففي ماله مهر واحد ونصف مهر الأم ونصف الابنتين بينهما نصفان. وكذا الميراث» 
هذا قول آبي حنيفة. وعندهما المهر الواحد والمیراث بینهن آثلائا. 

جاز للأب بیع عروض الولد لنفقة نفسه |ذا کان الابن کبیرا. ولا یبیع العقار 
عند أبي حنيفة» وعندهما لا يبيع العروض ولا العقار. وهذا بخلاف ما اختلفوا في 
القاضيء فإنه لا يبيع مال الزوج للنفقة أصلاً. وعندهما يبيع العروض في الدين 
والنفقة. واتفقوا أن الأم لا يجوز أن تبيع مال الولد الكبير والصغير. واتفقوا أنه يجوز 
للأب أن يبيع مال الصغير للنفقة. 


من شرح الطحاوي: 

قال - رحمه الله -: المرأة كالرجل في موالي العتاقة لها ولاية التزویج ثم 
الولاية إلى ذوي الأرحام الأقرب فالأقربء وإن لم يكونوا فإلى المولى الموالاة ثم 
إلى القاضي وهو آخر الأولياء. 

خيار المعتقة لا يبطل بالسکوت وتمتد الی آخر المجلس بخلاف خيار 
البلوغ. 

والفاسق لا يكون كفؤاً لامرأة من أهل بيت صالح. هكذا روي عن أبي 
يوسف وإن أكره السلطان على تزويجها بأقل من مهر المثل صم العقد وثبت حق 
الفسخ. 

لو وكّلت رجلاً ليزوٌجها من غير كفؤ جاز عند أبي حنيفة كالوكيل بالبيع خلافاً 
لهما. 
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ولو زوُجها الوکیل بمن لا تجوز شهادته له كابنه وأبيه لا يجوز عند أبي 

وعلى هذا وكيل الزوج لو زوّجه ممن لا يجوز شهادته لها كالابنة والأم لا 
يجوز. 

وأقرب ما قالوا فى الغيبة المنقطعة قول أبى بكر محمد بن الفضل البخاري. 

إذا كان الولي في موضع يفوت للصغيرة خاطباً كفؤاً قبل استطلاع رأيه فهي 
التحریم علی آحد وعشرین نوعاء سبعة في النسبء وسبعة من النسب؛ وهو الرضاع 
وآربعة من جهة المصاهرة واثنان من جهة الجمعء وواحد من جهة الشركة» ومن لم 
يصل إلى المرأة لصغره فإذا بلغ يؤجل سنة كما في العِنّين. 

وتأجيل المهر إلى الحصاد جازء وإلى هبوب الريح لا يصح. 


من أدب القاضي: 

قال رحمه الله : لو بلغت البكر واختارت الفرقة تحلف بالله لقد اخترت 
الفرقة حين بلغت وإن لم يسأل الزوج يمينها عند أبي يوسف. وعند أبي حنيفة 
ومحمد: لا يحلفها إلا إذا اڏعى الزوج وطلب يمينها. 

الأب إذا زوّج ابنه امرأة وضمن المهر فيكون متبرّعاً. 

قال آبو بکر الرازي: ان آشهد آنه یذیه لیرجع به في ماله له آن یرجع. وان 
اه في مرضه حُسِبَ من نصیب الابن. 

وقال زفر: لا یحسب من نصیب الابن بحال» وإذا علمت الجارية آن لها زوجاً 
فسکتت قلیلاً ولم تختر الفسخ لزم النکاح ولا یتوقف علی آخر المجلس بمنزلة خیار 
النفقة وخیار اجازة العقد الموقوف بخلاف خیار العتق والطلاق فإنه يمتد إلى اخر 


المجلس. 
ولو اختارت الفرقة فمات أحد الزوجين قبل أن يرفع إلى القاضي ويفرّق 
بينهما يتوارثان. 


وآما خیار الغلام لم یجعل علی الفور في الکتاب". 


(1) ولا یسقط خیار الغلام بالسکوت ما لم يقل رضيتٌء أو يوجد منه فعل يدل علی الرضا مثل: 
الوطء والتقبیل (انظر: تبیین الحقائق 124/2). 
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ولو قالت: کنت اخترت حین آدرکت. وقال الزوج: ما اخترت. فالقول قول 
الزوج لفوات وقته کما لو قال الزوج بعد انقضاء العدة: قد راجعتك وکذبته فالقول 
قولها. 

ولو أرادت استحلاف الزوج على ما ادّعت من الاختيار فلها ذلك كما لو 
اذعت الطلاق . 

ولو آدرکت فقالت: لا آرضی بالنکاح ثم قالت: رضیت. قبل تفریق القاضي 
بینهما جاز ویبقی النکاح. آما البکر |ذا بلغها النکاح فردّت ثم آجازت بطل النكاح 
فانه لا یحتاج اٍلی تفریق القاضي ها هنا. فهذا دلیل على أنه إن لم يكن الكلام 
موصولا جاز ما لم يفرّق القاضي . 

ولو وطئها الزوج في صغرها ثم بلغت لم يكن سكوتها رضاءء فلا بد أن 
ترضى بكلام ويأمر القاضي الزوج بتسليم المهر إلى الأب. ثم يأمر الأب بتسليم 
الابنة إليه. 

أما إن لم تكن الابنة خاضرة ويقول الاب: هي بالبصرة وقال: آنا آسلمها 
الك بضر فيل للزوج: ادفع المهر إلى الأب بالكوفة وتوثق منه بكفيل واخرج 
مع أبيها ليسلمها إليك هناك. ولا يجب على الأب إحضارها بالكوفة بخلاف 
المبیع. 

وروي عن آبي یوسف: لا یمر بتسلیم المهر حتی تحضر الابنة كما في 
الس 
5 أما لو قال الأب: لا أدري أين هيء ولا أقدر عليهاء فليس له مطالبته مهرها 
وحکم وکیل البکر حکم الاب. 

ولو قال الزوج: قد دخلت بهاء وهي ليست ببكرء والأب يقول: هي بكر في 
منزلي بعد فالقول قول الأب ولا يمين على الأب غير أنه يسقط حق طلب المهر 
کما قال البائع لوکیل المشتري بالرهٌ بالعیب [ن رضي به المشتري بطلت الخصومة 
ولا یمین علیه. 

ولو قال الزوج: آیها القاضي آحضر المرأة نسآلها عن الدخول. فان کانت برزة 
أحضرها وإلا بعث إليها أمينين عدلين يسألانها عن الدخولء فإن اعترفت شهدا به 
عند القاضيء وإن أنكرت فالقول قولها مع يمينها. 
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وكذا لو قالت: استكرهني على الدخول» فالقول قولها مع يمينهاء استحلفها 
الامینان. 

ولو حبسه القاضي بالمهر لها آن تطالبه بالنفقة ولم یجعلها القاضي مع الزوج 
في الحبس وان وجد موضعا خالیا فیه. 

ولو قال آولیاژها: [نها لا تطیق الجماع والزوج يذعي الاطاقت فبعث القاضي 
من يثق بهن من النساء لينظرن إلى جسمها وإقامتها إن قلن تطيق قيل للأب اقبض 
مهرها وسلمها (لی» فان قلن لا تطیق آمر الزوج بتسلیم المهر إلى الأب فيقبض كما 
یقبض سائر دیونه» فان کانت ممن تخرج فتخرج إلى القاضي لينظر إليها إن احتملت 
الوطیء سلْمها الی الزوج ولا فلا. 

وكذا إذا اذعى الزوج أنها بلغت مبلغ النساء ينظر النساء على ما سبق» وإن 
أقام الزوج البيّنة أنها خمس عشرة سنة دفعت إليه. 

ولوقاك لآب ااا کی اید ا ا ارط ل کف 

إن دخل بالصغيرة فللآب قبض مهرها. 

قال بعض أصحابنا: إن مضی فصل من السنة للعنین وهو مريض لم يحسب 
عليه ويكمل من القابل بذلك الفصل بعينه إن كان ربيعاً يكمل بالربيع مثلاء ولو 
اصطلحا على تأجيل سنة للعنين ثم ترافعا إلى القاضي فإنه يستأنف للتأجيل سنة ولا 
یلتفت ما تراضيا صلحا. 

ولو كفل رجل بنفقة امرأة على زوجها أبداً جاز ما عاشتء أما لو كفل نفقة 
ولدها أبدا لم يجز. 

لو كان الرجل مفرط اليسار وصاحب الموائد والأضيافء وله امرأة معسرة 
فرض لها نفقة مثلها من آوساط الناس» ولو کانت موسرة آنفق علیها نفقة واسعة دون 
السرف. 

أما لو كانت مفرطة اليسار والرجل من الأوساط فرضت على طاقته. 

قال ابن كاس: إن أصابها كسر فامتنعت عن المعالجة والجبر فعلى الزوج 
معالجتها. 

لو امتنعت عن الخبز والطحن بعدما فرض على الزوج النفقة على الزوج 
طعامها من الطحن والطبخ وغيره. 
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وان خرجت الی الحجٌ مع زوجها فعلیه نفقتها وکسوتها ولیس عليه الكري 
ومونة الحج. 

ولو سألت من القاضي آن یأمر زوجها باتخاذ منزل بین قوم صالحین لینظروا 
في آمرها لیتعزفوا عن المعتدي منهما» واشتکت من ضربه وایذائه فیأمر القاضي 
جیرانها بالنظر في آمرها ان کانوا صالحین والا آمره باتخاذ منزل بین صالحین 
لیعرفوا آحوالهما. 

لو مرضت المراة بعد التسلیم مرضاً مدنفاً لها اللفقة ‏ بخلاف ما زفت وهي 
مريضة. التي ظاهر منها تستحق النفقة. وکذا الرتقاء. 

ولو صالح على نفقتها يجب كما فرض القاضي. 

ولو أبرأت عن النفقة في المستقبل لا يصح كما لو أبرأت عن الوطىء. وكذا 
الصلح عنها لا يصح ما لم يجب. 

ولو أيسر بعدما فرض عليه يزيد على قدر حاله. 

ولو غاب الزوج وله مال يعطيها القاضي النفقة من ماله إذا عرف حالهماء 
يعني من الدراهم والدنانیر والطعام والکسوة للزوج آما لا یباع ماله فيها عند أبي 

ولا تفرض النفقة علی الغائب سوی الوالدین والولد والزوجة فان نفقة هولاء 
تجب من غير قضاء قاضي. 

وللأب بيع أموال الابن الغائب لنفقته استحساناً سوى العقار عند أبي حنيفة» 
وعندهما يجوز بيع العقار أيضاً لنفقة نفسه. أما الأم لا يقع شيئاً منه البتة. 

ولو كان مال الإبن في يدي الوالدين يجوز إنفاقهما على أنفسهما. 

أما لو كان في يد أجنبي لا يدفع إليهما إلا بإذن القاضي وبدونه يضمن. 

فإن لم ترّ المعتدّة دماً فلها النفقة إلى أن دخلت في الإياس فتعتدٌ بثلاثة أشهر 
فلها النفقة ولا نفقة في فرقة جاءت من قبلها. 
(1) المرض المدنف: الملازم؛ وفي الصحاح: الدَّنْفُ بالتحريك المرض الملازم» ورجل دف أيضاً 


وامرأة ّف وقوم دَنّف يستوي فيه المذكر والمؤنث والتثنية والجمع» وقد دنف المريض: أي 
ثقل (214/1). 
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وإن استغنى أولاد الغائب بكسبهم فينفق عليهم من كسبهم وما فضل يحفظ 
۱ ولو كان الأب مبذراً أمر القاضي مَن يجمع ذلك لهم. 

وان خرجت الام من العذة وهي محتاجة 7 تنفق ممّا فضل من كسب الأولاد. 

ولو كان له ولدان فأحدهما مُكثر والآخر متوسط في الیسار قال الخصاف: 
فعلى المُكثر أكثر. وقال أبو بكر الرازي: فعليهما علی سواء وهي الرواية عن 
أصحابنا. 

وان كان أحدهما مسلم والآخر ذميّ أو ذكر وأنثى» أو معسر ومُوسرء فلا 
تجري النفقة على الأولاد بحسب الميراث. ولهذا لو كانت له أخت وأخ فالنفقة كلها 
على البنت. وكذا لو كان له ابنة ابن وإن سفلء وأخ لأبء وأم» فالنفقة على ابنة 
الابنة. وکذا له بنت وابن ابن فعلی البنت كلها. 

ویجبر علی نفقة آولاد آخیه دون آولاد آعمامه وعماته وآولاد آخواله وخالاته. 

ولو طلب الأب النفقة لا یجبر القاضي الابن عليها إلا إذا ادّعى يساره أو كسباً 
ينظر القاضي فإن كان مُوسراً أو فضل من كسبه عن قوته أجبره. 

قال أبو بكر الرازي: لا يُجبر الابن على الكسب لنفقة آبیه» فإن اكتسب وفضل 
منه يؤمر بالإنفاق عليه. 

وقال بعضهم: دخل الأب في قوت الابن وكسبه ويقال له: لا تشبع وأبيك 
جائع. 

وقال أبو علي: إذا لم يفضل كسبه لا يفرض عليه نفقة أبيه» ولكن يأكل الأب 
معه ما بقي حياً. 

وقیل: انه لا یجبر الابن آن یدخل آباه في قوته ویجبر آن یدخله في قوت عیاله 
لقوله - عليه السلام -: «ابداً بنفسك ثم بمن تعول»". ۱ 


(1) قال ابن حجر في التلخيص الحبير 2/ 400: حديث ابدأ بنفسك ثم بمن تعول لم أره هكذاء بل 
في الصحيحين من حديث أبي هريرة: «أفضل الصدقة ما كان عن ظهر غنى» واليد العليا خير من 
اليد السفلى؛ وابدأ بمن تعول»؛ ولمسلم عن جابر - رضي الله عنه ‏ في قصة المدبّر في بعض 
الطرق : «ابدأ بنفسك فتصدّق عليها فإن فضل شيء فلأهلك»» ورواه الشافعي عن مسلم وعبد 
ال عن این جريج : أخبرني أبو الزبير أنه سمع جابراً يقول فذكر قصة المديّر وقال فيه: «إذا 
كان أحدكم فقيراً فليبدأ بنفسه فإن كان له فضل فليبدأ مع نفسه لمن يعول». 
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ولو ترك الابن کسبه فراراً عن وجوب نفقة الأب وهو قادر على الكسب 
یفرض علیه. 

ونفقة آولاد المفقود زوجته على ما ذكرنا في الغائب. 

ولو طلب امرأة المفقود من القاضي أن ينصب وكيلاً ليؤاجره مُستغلاته ويبيع 
ما يخاف عليه الفساد أجابها ولم يكن الوكيل خصما فيما تولى المفقود عقد وينفق 
ثمن ما باع الوكيل على أولاد المفقود وزوجته وما حصّل من الغلات. 

لو ادّعت أنه طلقها ثلاثاً وأقامت شاهدين فجعل القاضی بینهما امرأة أمينة 
ونفقتها على بيت المال وفرض نفقة المرأة عليه للعدّة لينظر في الشهودء فإن لم يزك 
ردّت ما قبضت فانها فی هذه المدة بمنزلة الناشزة لاذعائها الطلاق. آما لو کانت غیر 
تشر له فاد نت ليده في هده الجن 

لو قامت بيّنة على أمة في يديّ رجل أنها حرّة يضعها القاضي على يدي عدل 
وجعل عليها نفقتها إن طلبت» فإن حَكم بحرّيتها رجع عليها بالنفقة وإلا فلا. 

ولو شهد على زوجة رجل أنها أخته من الرضاع ورضي به القاضي» رجع 
الزوج بما أنفق عليها كما في نكاح الفاسد إن فرضها عليه القاضي وإلا فلا يرجع. 

رجل ادّعى أمة في يدي رجل وأقام البيّنة وضعها القاضي على يدي عدل 
فنفقتها على من كانت في يده لا يرجع بالنفقة زكت الشهود أو لم تزك عند أبي 

وقال محمد: إن زكت فالنفقة في رقبتها تباع فيه إن لم يعدها المولى. 

الأخت للأب أولى من ابنة الأخت من الأب والأم. 

قال الخصاف: إذا بلغ الغلام عشر سنين خْيّر بين أبيه وأمه سواء كانت الأم 
ذات زوج آو لم تکن. آما الجارية فالاب أولى بها إذ لا يخشى عليها. 

لو قالت الام: لا حاجة لي في ولدي فانه یوضع في الجدة علی تربیتهن لا 
يدفع إلى الأب بمنزلة لو تزوجت الأم وليس لهؤلاء النسوة أن يخرجن بالولد إلى 
المصر الذي وقع فيه النكاح غير الأم؛ وإن زعم الأب أن الثيب من بناته غير مأمونة 
وهي تبكي» فأمر القاضي من ينظر في حالها إن صصح ما قال فيضمها إلى نفسهء وإلا 
فلا: وكذا العم وغيرهم. 
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وذكر الخصاف في كتاب النفقات: لو كانت الثيب غير مأمونة ليس للأخ أو 
العم ضمها إلى نفسهء لكن القاضي يسكنها بين قوم صالحین لیعرف حالها منهم 
ولا يتوهم عليها. 

ألا ترى أنه ليس لهم ضم البكر أي الكبيرة إلى أنفسهم إذا كانت مأمونة 
بخلاف الأب. 

لو اذعى رجلان نكاح امرأة أو رق جارية فإن أقرّت لأحدهما هي له ثم إن 
أقام الآخر البيّنة قضي له وإن أقاما البيّنة فهي لصاحب الوقت السابق» وإن لم يوقتا 
لم يحكم لواحد منهماء وإن أقام أحدهما بيّنته وقضي بها له ثم أقام الآخر لا ينقض 
القضاء الأوّل بالنكاح إلا إذا وقّت على ذلك فحينئذٍ يقضى للثاني وينقض القضاء 
الأول. 


من الفتاوى: 

قال رحمه الله -: رجل زوّج امرأة رجلاً بغير أمره فقال الزوج: نعم ما 
صنعت» أو ناو الله لنا فيهاء يكون ا 

دلالة. بکر مدرکة زوجها آبوها فبلغها الخبر فسکتت ثم قالت في اليوم الثاني: 
زوجها وقت السکوت لزمها نکاح الاب. ولا یوضع من المهر شيء الا في بلدة 
جرت العادة بذلك فیحط بقدرها ما اعتاد. 

ولو تزوجها بآلف ثم دفع ٍلی آبیها ضيعة بالمهر صح إن كانت بكرا ولیس لها 
فسخ هذا الشراء بمهرها [ذا جری التعارف بذلك في بلدها. 

رجل قال لاجنبية: آرید آن آزوجك من فلانء فقالت: (توبه داني) * فزوٌجها؛ 
ثم قالت: لا آرضی. قال آبو جعفر الهندواني: هذا لیس باذن. 

وعن آسد بن عمرو: رجل اشتری جارية شراء فاسدا ثم تزوجها صح النكاح» 
فالباتع یأخذ الجارية ونقصان العیب. 


(1) قال في الفتاوی الهندية 299/1: لکن زذا علم آنه آراد به الاستهزاءی بسوق الکلام على وجه 
الاستهزای فحینثذ لا یکون |جازة. 
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لو زوج الأب صغيرة بألف فحضره الشهود ثم جددوا نكاحاً بثلائة آلاف ینظر 
إن كان الزوج كبيراً لم يلزمه ثلاثة آلاف وإن كان صغيراً ومهر مثلها ألف يلزمه ألف 
من غير زيادة. 

امرأة وكلت رجلاً لیزوجها بألف فزوّجها بخمسمائة فقالت: لم يعجبني» فهذا 
ليس برد للنكاح» فلو رضيت بعده جاز. 

زوج ابنته الصغيرة من رجل فقال: إنه لا يشرب المسكر» ثم وجده أبوها 
يشربهاء فبلغت البنت وأدركت وقالت: لا أرضى» وهي من أهل بيت الصلاح» 
فالنکاح باطل. 

لو غزلت المرأة قطن الزوج بإذنه وكانا يبيعان منه الکرباس ویشتریان بالثمن 
أمتعة لحاجتهما فالكل للرجل إلا ما غلب عليه استعمال النساء فهو لها. 

رجل له ابن صغير ولآخر ابنة صغيرة قال أب الابن: اشهدوا أني زوّجت بنت 
فلان - يعني آب الجارية - من ابني هذا بمهر ألف درهم» وقال: أليس هكذاء فقال 
آب الجاریة: هکذا. 

قال الفقیه: لو جدد النکاح أعجب إلىّ. وفي الاستحسان: إن سبق إلى القلب 
الموافقة فذاك. 

رجل زوج امرأة بغیر آمرها فبلغها فقالت: (باك نیست)* فهذا (جازة. 

لو قال العبد لمولاه: زوجني آمتك علی آن آمرها بيدك فزوجها لم یصر الامر 
بيد المولی. آما ان بداً المولی فقال: زوجتها منك على أن أمرها بيدي» جاز بمنزلة 
رجل زوّج امرأة على أنها طالق لا يقع. 

أما لو بدأت المرأة فقالت: زوجت نفسي منك على أني طالق”» فقبله وقع 
الطلاق. 

لو زوج ابنته بمهر مسمی ثم أخذ ضيعة بأضعاف قيمتها جاز إن كانت الابنة 
صغيرة» أما لو كانت كبيرة لا يجوز إلا برضاها. 


)2( أو على أن أمري بيدي أطلق نفسي كلما أريد» فقال الزوج: قبلت» وقع الطلاق» وصار الأمر 
بيدها (البحر الرائق 3/ 343). 
وفي حاشية ابن عابدین 329/3: أما لو بدأ الزوج لا تطلق» ولا يصير الأمر بيدها. 
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ليس للزوج منعها من زيارة الأبوين في الشهر مرة أو مرتين وزيارة ذي رحم 
ا 

زوج ابنته وهي مدركة فلم يعلم رضاها حتى مات الزوج وادّعى ورثة الزوج 
آنها لم تعلم بالنکاح وما رضیت. ینظر ن قالت: زوّجني آبي بأمري فالقول قولها.؛ 
وان قالت: زوجني بغیر آمري فبلغني فرضیت فلا مهر لها ولا میراث. 

وفي المسجد والحمام لا تصح الخلوة"*. 

وعن شداد: لو کانا في ظلمة یکون خلوة. 

ولو دخلت امرأته عليه في بيته وهو لم يعرفها لم يكن خلوة وکذلك ان دخل 
عليها وهي نائمة وهو لا يعرفها. 

فان تروح امرأة ثم أنكرت النكاح وقد مات الشهود فتزوجت بزوج آخر لیس 
للزوج الأوّل أن یخاصمها وانما یخاصم زوجها الثاني» فان حلف الثاني على علمه 
برئ وإن نكل عن اليمين فله أن يخاصم المرأة الآن ويخلعها على قياس قول أبي 
يوسف ومحمد. أما عند أبي حنيفة لا يمين في النكاح والفتوى على قولهما. 

لو زج ولي الصغيرة من رجل ليس بكفؤ لها فالنكاح باطل حتى لو أدركت 
وأجازت لم يجزء بخلاف ما لو زوّجت الصغيرة نفسها من كفؤ ثم أدركت فأجازت 
جاز. 

المال غير معتبر في الكفاءة وبه نأخذ. 

النکاح بلفظ الرجعة والبیع بلفظ الاقالة لا یجوز وبه نأخذ. 

رجل طلب من امرأة الزنا فقالت: وهبت منه بمحضر الشهود وقبل الزوج لا 
یکون نکاحا بمنزلة ما لو قال: وهبت ابنتی منك بعدما طلبها منه الموهوب له 
للخدمة فلا نکام بیتهما. وانما یکون تکاحا ذا وهبت نفسها علی وجه النکاح. 

لو تزوّج امرأة على أن أباه بالخیار جاز النکاح وبطل الخیار. 


() وفي البحر الرائق 212/4: لها الخروج الی زيارة الأبوین والمحارم فعلی الصحیح المفتي به 
تخرج للوالدين في كل جمعة بإذنه وبغير إذنه» ولزيارة المحارم في كل سنة مرةٌ بإذنه وبغير 
إذنه» وآما الخروج للامل زائدا علی ذلك فلها ذلك باذنه. 

(2) آي المسجد والحمّام» وعبارته کما في تبیین الحقائق 143/2: وکان شداد یقول في المسجد 
والحمام: يصح الخلوة إذا كانت في الظلمة وهي کالسترة. 
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ولو قال: تزوجتك إن رضي أبي» فالنكاح باطل. 

تزوج المرأة نكاحاً فاسداً فجاءت بولد منه من وقت التزويج إلى ستة أشهرء 
فذاك معتبر. وعند محمد: من وقت الدخول إلى ستة أشهرء وبه نأخذ. 

وقال بعضهم: لم يثبت النسب ما لم يخل بهاء قال: ذلك القول أعجب إليّ 
بخلاف النكاح الصحيح. 

ولا يجوز أن يضرب امرأته إلا على: ترك الزينة» أو ترك الإجابة للزوج عند 
دعائه إلى فراشه. 

وفيل: لتك ال2 آو بخروجها عن منزل الزوج. 

رجل زنا بامرأة فلما استبان حملها تزوجها الزاني ولم يطأها حتى ولدت من 
ستة آشهر من وقت النکاح یثبت النسب. وان ولدت لأقل من ستة أشهر لا يثبت 
النسب الا آن یقول الرجل: هذا الولد مني» ولم يقل من زناء حتی لو قال من زنا لا 
يثبت النسب ولا يرث منه. 

تزوج امرأة ثم مرضء فأدخلت عليه امرأته بالليل وهو لا يشعر بها ثم طلقهاء 
ولكن دنف لا یستطیع جماعها من شدة مرضه. 
النکاح ما هي امرأته وإن كانت امرأته فهي طالق لانه لا یری فرقة القاضي فرقة. 

عن ابنة زوّجها آبوها ووجَهٌ معها جهاز جهزها» فماتت الابنق. فزعم الاب ما 
دفعها من الجهاز مالي ولم آهبها بل آعرتها» فعلیه البيّنة والقول قول الزوج فان 
شهدوا للأب بمال معلوم قضي له بما شهدوا له فالقول قوله مع یمینه علی علمه. 

عن صبي تزوح امرأة ثم غاب سنة» فتزوجت هذه المرأة» فجاء الصبي وقد 
آدرك. فأجاز النكاح فجاز نكاحها الثاني إن لم تسمع من الصبي إجازته ولا بيّنة على 
إجازته قبل أن تنكح آخرء وإلا نفذ الثاني إلا أن الصبي تزوجها على مهر كثير لا 
يتغابن في مثله فلا يجوز هذا النكاح. وإن أجاز عن سعره قيمة العبد لا بأس به إن 
كان للتجارة ويكره إذا كان للخدمة. 


(1) وفي الاختيار لتعليل المختار 1/ 45: ولترك عُسل الجنابة. 
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عن صغيرة زوّجها الولي غير الأب من غير كفؤء فأدركت فأجازت لم يجز 
النكاح عن المطلقة الثلاث فطلقها الزوج الثاني فاعتدّت وعادت إلى الأوّل بنكاح 
جديد ثم زعمت أن الزوج لم يدخل بهاء ينظر إن كانت عالمة بشرائط التحليل 
فقالت له: قد حللت لك» فتزوجها فله أن يمسكها ولم يصدق. وإن كانت جاهلة 
فالقول قولها إذا لم يسبق إقرارها بالدخول. 

منوا ایا رش روش سارت 
هي هبة» ینظر فما کان من متاع سوی ما وجب لها عليه كالدرع والخمار فللزوج أن 
یجعل بحساب المهر ویکون القول قوله» والخف والملاءة وما هو من ثیاب 
الخروج لا یجب علی الزوج ولا یقبل في قوله في الماکولات. 

عن امرأة لا مثیل لها في قبیلتها مالاً وجمالا فينظر في مهر مثلهاء أتى قبيلة 
أخرى مثل قبيلة أبيها فيقضي لها بمهر المثل نساء تلك القبيلة. 

عن امرأة طلّقها زوجها فأرادت أن يتزوجها فقال: لا أتزوجك حتى تبينى ما 
علی من مهرك على آنا اتروجك»فوهيت علی هذا الشرظ» ثم آبی الزوج لا یجب 
له علیها ما اشترط تزوجها آو لم یتزوجها. 

عن جنين اعترض في بطنهاء لا يجوز قتله وقطعه في البطن لسلامة الأم. 

عن صبية عشر سنين خلا بها زوجها ويقول: لم أدخل بهاء ثم فارقها فعليها 
العدّة ثلاثة أشهر استحساناً. 

عن شهود شهدوا أنها أقرّت بقبض المهر وبقي لها شيء علیه فإنه يقضي 

بقبض الجميع. أما لو شهدوا أنها قالت بقي لها بعض مهرها عليه» فالقول قولها أو 
ا ورثتها بما أقرُوا مع الحلف. 

عن امرأة وكلت رجلا ليزوّجها من نفسه فقال: اشهدوا إني زوّجت فلانة من 
نفسي» ولم يعرفها الشهود» لا یجوز ما لم یذکر اسمها واسم آبیها" کما لو قال: 
تزوجت امرأة قد وکلتني لم یجز. آما لو کانت حاضرة متقنعة لم یعرفها الشهود 
جاز» وكذا لو خاصمها إلى القاضي فشهدا علیها جاز وهو رواية الحسن. وعند 
(1) وفي البحر الراتق 3/ 147: واسم آبیها وجذها؛ لأنها غائبة» والغائبة لا تعرف الا بالنسبة. 


(2) لأنها حاضرة والحاضرة تعرف بالاشارة فان آُرادوا الاحتیاط یکشف وجهها حتی یعرفها الشهود؛ 
أو یذکر اسمها واسم آبیها واسم جدها حتى يكون مُتّفقاً عليه (كذا في البحر الرائق 3/ 147). 
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بعضهم: لا يجوز ما لم يكشف عن وجهها للشهود. أو تسمّي تسمية يستدرك بها. أما 
لو عرفها الشهود وهي حاضرة يشار إليها وإن لم يذكر اسمها إذ يرون شخصها. 
a E‏ بعثت هي إليه متاعأء ثم عى الزوج ما بعث 

صداقاء القول قوله مع یمینه» وما , بعثت إليه استردّت إن كان قائماً ولا يرجع بشيء 
فیما هلك. 

عن جارية سبع سنین فمشها بشهوة وهي ممّن تجامع مثلها جسما؛ یوجب 
الحرمة. وهذا مذهب این المبارك. 

وعند الحسن البصري: یوجب الحرمة وإن كانت صغيرة. 

وعند الشعبي: لا یوجب ما لم تكن بالغة. 

عن محمد قال: لو تزوّج بشهادة هنديين لم يفهما ما قالوا ينظر إن أمكنهما أن 
یعبُرا کما قالوا جاز النکاح. 

عن امرأة قالت: زوجت نفسي منك بألف. فقال الزوج: قبلت بألفين» صح 
الكلام عند محمد. 

ثم إن قالت المرأة: قبلت بألفين قبل افتراقهما فلها ألفان وإلا فلها ألف. وعند 
زفر: لا یصح النکاح. 

وعلى هذا لو قال: تزوجتك على ألف» قالت: قبلت على خمسمائة صح ولها 
خمسمائة» خلافا لزفر. 

لو قال: زوّجتك ابنتي على ألف. فقال الزوج: قبلت النكاح ولا أقبل المهرء 
بطل النكاح. ولو قبل النكاح وسكت عن المهر صح ولزمه ما سمی. 

عن رجل قال لامرآنه: آبرئيني من مهرك حتی آهب لك فوهبت ثم أبى الزوج 
ما شرط لهاء فلها آن ترجع فیما وهبت وأبرأت. 

عن إسماعيل بن حماد: امرأة جاءت إلى القاضي وقالت: إني أريد أن أتزوج 
وليس لي وليّ ولا يعرفني أحد. فيقول لها القاضي: إن لم تكوني قرشية ولا عربية 
ولا مملوكة ولا ذات زوح ولا في عدة فقد آذنت لك. 


لو طلب العبد ذن مولاه في التزوج فقال: آنت آعلم لیس هذا باذن. آما لو 
قال: ذاك إليك» يكون إذناً: 
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قال الفقیه: من الناس من یقول لا تقم الحرمة [لا بالجماع دون اللُّمس 
والتقبيل» والله أعلم. 

عن رجل تزوّج امرأة ثم أراد أن يطلقها بغير رضاها من غير ذنب منهاء له 
ذلك من غير إثم إذا سرّحها بالإحسان. 

عمّن تزوّج امرأة بغير شهود ثم قال لرجلين: قد فعلنا كذاء وصدقته المرأة 
بذلك. ینظر ان آخبراهما علی وجه الخبر فالنکاح بغیر شهود. آما لو قالا لهما علی 
وجه العقد صم النکاح بشهادتهما. 

قال أبو القاسم: لا تخرج المرأة من بلدها إلى أخرى من البلاد لفساد الزمان. 

قال الفقيه: به نأخذ. كيف لو أدرك أبو القاسم زماننا بخلاف ما لو أخرجها من 
قرية إلى قرية فإنه ثبوت وليس بسفر. 

وعن امرأة زوجت الابنة وقبضت مهرها وهي صغيرة» ثم أدركت» ينظر إن 
كانت الأم وصيّة أبيها فلها القبض والابنة تطلب منهاء وإن لم تكن وصيّة تطلب من 
زوجها والزوج يرجع إلى أمها. 

عن رجل بعث جهاز إلى زوج ابنته ولم يقل حين وجّهها إليه إنه هدية أو 
غيرهاء فإنه هدية على ما عليه العادة. 

لو سمعت الشهود كلام الزوج والمرأة غير أنهم لم يروا شخص المرأة» فإنها 
في بيت ينظر إن كانت فيه وحدها صح النكاح» وإن كان معها فيه غيرها لم يصح. 

عن الزوج: ما ينفق على مماليك المرأة له أن يحسبه من المهر إن أنفق 
بالمعروف. 

عن رجل له ابن صغیر ولاخر ابنة صغيرة فقال أب الابنة: زوجت ابنتي من 
ابنك بكذاء فقال آب الصبي: قبلت. ولم يقل عن ابني جاز لابنه. 

عن وکیلها: زوُجها وذکر اسمها وغلط في اسم آبیها وهي غائبة لم ینعقد وان 
كانت حاضرة يشير إليها صح النكاح”". 

عن امرأة وكلت رجلاً ليزوّجها فزوّجها بحضرة ثلاث نسوة والمرأة حاضرة» 
صح هذا النكاح إن لم يكن الوكيل وليّها. 


(1) لأن الإشارة الحسية أقوى من التسمية» لما فى التسمية من الاشتراك (حاشية ابن عابدين 
26/3)- 
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عن عجوز رأت الدم یکون حیضا. 

عن بکر بلغها خبر نکاح ولیّها فنضحکت هو رضاء أما لو بكتء قال بعضهم: 
رضاء وقال الأخرون: ان کان الدمع باردا یکون رضات فإنه من سرورها. وان کان 
سخنا فمن الم لا یکون رضا. 

قال الفقیه: إن كان النكاح ضرب وصیاح فلیس برضا. 

لو بلغها الخبر بخذها العطاس أو السّعال أو أخذ إنسان بفمها فلا يبطل بهذا 
خيارها. 

عن رجل أراد أن يزوّج بامرأة أخرى» فقالت منكوحته: إن فعلت قتلت نفسي» 
يسعه آن یتزوج» ولو لم يغمّها بذلك فهو مأجور. 

عن رجل قال لآخر: زوّجني ابنتك» فقال: زوجتك. فقال الرجل: لا آرید» جاز 
النكاح. ولو قال لابنته: إن فلاناً یخطبك. فقالت: لا تزوجوني من فلان فاني لا 
آریده» فزوّجها آبوها» فبلغها فسکتت جاز النکاح. ثم لو قالت له: إني قد قلت لا 
آرید» ولم تزد على هذاء لم یجز النکاح. 

عر ین ان جر تزوّج امرأة ثم امرأة ثم امرأة إلى عش جو بير 
إذنهن» فبلغهن فأجزن جمیعاء جاز نکاح التاسعة والعاشرة فان بنکاح الخامسة رد 
لتکاح الاربع وبنکاح التاسعة رد لنکاح الأربع الأخر. 

عن امرأة زژجت من رجل غیر کفوء لها آن تمنع نفسها منه حتی یرضا بذلك 
ولیّها. 

نفقة. عن رجل له امرآتان فلضرتها أن تطلب بیتاً تسكن وحدها فيه إن أمكن 
للزوج آن یجعل لكل واحدة بيتاً في داره على جدة ليس لهما غير ذلك. 

تجبر الوالدة على إمساك ولدها والإنفاق عليه من مال الصبي والحفظ له. 

قال الفقيه: نفقة الأب على الابنة والابن نصفان فى قول الخصاف» وبه 
ناخذ. ۱ 

عن معتدّة خافت فى البيت من فکرة فی المیت لا یجوز انتقالها منه الا آن 
یکون الخوف شديداً تضیر به فلها آن تتقل. ۱ 

یجبر الابن علی نفقة الاب وامرآته الواحدة لا الاربع کلها. 
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وعن محمد: يجبر عن صبي بين أبوين فعرض القاضي نفقة الابن على الأب 
فأنفقت الأم عليه اجتمعت على الآب» فلها أن ترجع على الأب بذلك. أما نفقة ذي 
رحم محرم مضت مدة لا یطالبه بما مضى. 

عن امرأة اختلعت من زوجها على مهرها ونفقة عذتها وعلی آن تمسك الولد 
منه سبع سنين بنفقتهاء فإنها تجبر على ما شرطت وليس لها أن ترد الولد حتی لو 
هربت وتركت فالولد يرجع عليها بقيمة سبع سنين 

عن رجل زوج آمته من عبده لا يجب النفقة ولا المهر. 

عن ابن معسر كسبه كل يوم درهم لا يجب عليه نفقة آبیه الا آن یکون الاب 
زمنا فيضم إلى نفقة 

عن مولى تعتبر على عبده النفقة ليس للعبد أن يأكل مال مولاه ولكن يكسب 
وينفق على نفسه إن قدر على الكسبء فإن كان عاجزاً يأكل من ماله. وكذا الأمة 
تأكل من ماله لأنها ليست من أهل الكسب. 

ولو لم يأذن لعبده في الكسب فله أن يؤكله من ماله. 

عن رجل طلق امرأته ثلاثاً فلما مضت حيضتان وطتها وحبلت. فلها النفقة إلى 
آن تضع حملها. 

للمرأة أن تطالب من الزوج بيتا تسكن وحدها فيه ولا تسكن مع والدته» ولو 
أسكنها في بيت وأمه في بيت آخر في تلك الدار جازء وليس لها غير ذلك. أما إذا 
لم يكن فيها غير بيت فيه والدته لها أن لا تسكن معها فيه. 

اا د ال عدن الي 

لو اختلعت بمهرها ونفقة عدتها ليس لها أن تخرج بالنهار بخلاف المتوفي 
عنها زوجها. 

لو تواضعا علی آن يعطي لها نفقة کل شهر عشرة. فأعطاها الزوج كل شهر 


)1( الإياس مأخوذ من الیأس وهو القنوط ضد الرجاء قال المطرزي: أصله إيتاس على وزن إفعال 
من أَيْأْسَهُ إذا جعله يائساً منقطع الرجای فكأن الشرع جعلها منقطعة الرجاء عن رؤية الدم (حاشية 
ابن عابدين 1/ 303). 
وقال في البحر الرائق 01 الحیض موقت إلى سن الإياس› وأكثر المشايخ قدروه بستين 
سنة» ومشایخ بخاری وخوارزم بخمس وخمسین» فما رأت بعدها لا يكون حيضاً في ظاهر 
المذهب وفي المجتبى والفتوی في زماننا: أن يحكم بالإياس عند الخمسين. 
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ونوی آنه من المهر» فالقول قوله ولها آن ترجع بنفقة ما مضی کما لو فرضها 


القاضي . 
عن رجل سكن داراً مغصوبة فامتنعت امرأته أن تسكن معه فيهاء فلها مطالبة 
النفقة. 


عن الشعبي: أخذ خالد بن الوليد يوم اليمامة مجاعة بن مرارةً أسيراً» فلما قتل 
الله تعالى مُسيلمة الكذاب تزوّج بابنة مجاعة وكتب أبو بكر الصدّيق إلى خالد: يا ابن أم 
خالد إنك لفارغ تنكح النساء وبفناء بيتك دم ألف ومائتي رجل من المسلمين لم يجف 
بعد. فقال خالد: هذا عمل الأعيسر ‏ يعني عمر”'' ‏ والله أعلم. 


من فتاوى صاعد: 

قال رحمه الله -: من تزوّج امرأة نكاحاً صحيحاً ثم جدّدا نكاحاً آخر بمهر 
آخر» ص العقد الثاني ولا يلزمه به مهر آخر. 

وكله أن يزوج ابنته يوم الجمعة» فزوّجه يوم الخميسء فلم يرض به الأب» لم 
2 

عن صبية بنت اثنتي عشرة سنة زوجت نفسها وقالت: أنا راضية» وكنت بالغة» 
ثم قالت بعده بزمان: الان آدرکت وأنا لا آرضی بهذا العقد؛ لا یسمع منها هذه 
الدعوى بعدما أقرّت من قبل بالبلوغ. 

عن امرأة بالغة غمزت رجل آمها بشهوق حرّمت أمها عليه. 

للزوج أن يحسب الدست”” بما من المهر إن كان مذكوراً في العقد. وإن لم 


(1) روى الخبر الطبري في تاريخ الرسل والأمم والملوك 2/ 163» والنويري في نهاية الأرب في 
فنون الأدب 19/ 59. 
ومجاعة بن مرارة بن سلمى الحنفي اليمامي صحابيء كان بليغاً حكيماً من رؤساء قومه؛ أقطعه 
النبي ب أرضاً باليمامة» وتزوج خالد بن الوليد ابنته» له شعر فيه حكمة» ومن كلامه: «إذا كان 
الرأي عند من لا يقبل منه» والسلاح عند من لا يقاتل به» والمال عند من لا ينفقه» ضاعت 
الأمور»» قاله لأبي بكر رضي الله عنه -. توفي نحو سنة 45 هجرية (الاعلام 277/5). 

(2) الدشت: من الثیاب ما یلبسه الانسان ویکفیه لتردده في حوائجه والجمع دسّوت مثل فلس 
وفلوس (المصباح المنیر 194/1). 
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كن مدذكور افليس له أن بحنب 

عن رجل أنفق على امرأته قبل الدخول مدة ثم طلقهاء له أن يحسب كله من 
مهرها. 

وكذا ما اشترى لها من الثياب» ويحسب قيمة ما تلف ويسترد ما بقى منها. 

لو فضل ما استحقت عن زوج غاب غيبة منقطعة قبل الدخول فتزوجت بآخر 
فولدت منه» فالولد للثانى عند بعض أصحابنا ولها الأقل من مهر المثل ومن المسمّى 
في النكاح الثاني» ولها آن تطالب الزوج الاوّل بالمهر. 

عن امرأة قالت لزوجها: إن مُتّ فى سفرك هذا فأنت فى حل من مهري» 
فمات فيه» فلها أن تطلب المهر. 

عن امرأة استوفت مهرها ثم التزم الزوج لها مهر آخر لا يلزمه شيء» ومهر 
مثل الأمة يعتبر بمثلها من الإماء والمعتقات. 

عن رجل عجز عن افتضاض البکر فافتضها بالااصبع» يجب أرش الجراح مع 
المهر . 

عن صغيرة وکلت رجلاً بالخلع» صم الوقوع ولا یسقط مهرها. 

عن امرأة مائت وترکت ابناً صغیرا فریّاه الأب» فلما کبر طالب آباه بمهر آمه 
فقال الأب: آنفقت عليك حصتك من مهر آمك. صدق فی نفقة مثله. 

عن رجل اتخذ لابنته جهازاً وبعثه إلى بيت زوجها ثم بعده بمدة زعم آنه 
عارية وأراد أن يرجع فيه» ينظر إن سماه جهازاً ليس له أن يرجع. 

عن امرأة اتخذت ثياباً من قطن زوجها ثم ماتت» ينظر إن أذن الزوج لها أن 


للمرأة أن تأخذ كفيلاً بنفس الزوج عند خروجه إلى سفر تخاف مقامه فيه. 
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لو اعتذت في غير بيت الزوج لا نفقة لها. 

عن ژوجین اكسبيا مالا واشعرى يه أمععة یتظر ان افتراه لته فهو له واه 
رذ نصيبها من الكسب وإلا فهو بينهما. 

ولو کان قال: کلما تزوجت امرأة فهي طالق» ثم آراد التزوج» فينبغي أن يقبل 
العقد عنه رجل بغیر آمرم ثم هو ٍجازة بالفعل دون القول. 

عن رجل غاب وله ولد صغير فلامرأته أن ترد ولده إلى أمه وأخته إن لم يكن 

عن رجل غاب وله آب موسر فللمرأة آن تطلب نفقتها ونفقة ولدها من آب 
الزوج. 

عن عم موسر يجب أن ينفق على أولاد ابن أخيه عند عجزهم عن النفقة. 

قال: إعسار الأب أن لا يكون له مال ولا يقدر على الكسبء. وإيسار الابن ما 
يفضل عن كفاية عياله. 

عن أولاد فقراء ولهم عمة موسرة فعليها نفقتهم. 

سئل أبو حنيفة ‏ رحمه الله - عن رجل حلف أن لا ينفق على زوجته قال: 
لها أن تستأجر زوجها كل شهر بكذا ليتجر لهاء فكل ما يكتسبه فهو للمرأة وهو 
أجيرها. 

وإن كان الزوج محترفاً خيّاطاً أو غيره» تستأجره مشاهرة وتقبل العمل من 
الناس فالغلّة لها. 

وما كره بعض الناس النكاح والزفاف بين العيدين ليس بشيء. 

وما جاء من ابن عمر محجوج بما روي عن عائشة أنها قالت: تزوجني رسول 
الله يل في شوالء وبنى بي في شوالء فأي نسائه أعطف عليه مني . 
(1) رواه مسلمء كتاب النكاح» باب: استحباب التزوج والتزویج في شوال» رقم: 8 بلفظ: 


فأي نساء رسول الله َل كان أحظى عنده مني» وكانت عائشة تستحب أن تدخل نساءها فى 
شوال. 
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وما روي في العزل مردود بما روي عن علي رضي الله عنه ‏ قيل له: إنهم 
يقولون إن العزل هو المؤودة الصغرى”"» قال علىّ: لا يكون 00007 
الحالات السبعة - يعني قوله تعالى: لإ لا الطَْةٌ عَلْقَهٌ هَحَلَقََا الْعَلقَدَ مضحة) 
[المومنون: الگية 14] إلى حو الاي 


(1) روى أحمد فى مسنده 11520: من حديث أبي سعيد الخدري قال: إن رجلاً قال لرسول الله اد 
إن لي أمة وأنا أعزل عنهاء وإني آکره آن تحمل» وإن اليهود تزعم أنها المؤودة الصغرىء قال: 
«كذبت يهود إذا أراد الله أن يخلقه لم تستطع أن ترذها . 

)2( عن رفاعة بن نافع قال: شهدت نفراً من أصحاب رسول الله يك فيهم علي وطلحة وعمر وعثمان 
والزبیر وسعد رضي الله عنهم يذكرون الموؤودة فقال عمر: أنتم أصحاب رسول الله تختلفون في 
هذاء فكيف بمن بعدكم؟ هم آشد اختلافا؛ فقال علي: إنها لا تكون موؤودة حتى يأتي عليها 
الحا لات السیع» » فقال عمر: صدقت أطال الله بقاءك. 
قال ابن لهينعة: المعنى 9 تكون موؤودة جتی تكون نطفة 7 ثم علقة ثم مضغة ثم عظماً ثم لحماًء 
ثم يظهر مستهلاً» إذا دفنت فقد وئدت لأن من الناس من قال: إن المرأة إذا أحست بحمل 
فتداوت لتسقطه فأسقطته فقد وأدته» فأخبر أن ذلك لا يكون موؤودة حتى يأتي عليها الحالات 
السبع. (انظر: أدب الكتاب للصولي» ص 45). 
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۳ سح زر 01 


قال له سبحانه وتعالی: ییا ای لا تم لاه من لِعِدَّتيِنَ) [الطّلاق: 
الاية 1]. 


قال رحمه الله : أحسن الطلاق”'' أن يطلق امرأته إذا طهرت من الحيض قبل 
أن يجامعها ولا يزيد عليه حتى تنقضي عدّتها. وأما لو أراد ثلاثاً فطلقها فكما ذكرناء 
فلما حاضت بعد الأوّل وطهرت فطلقها أخرى قبل أن تجامع فلما حاضت وطهرت 
فطلقها الثالثة قبل أن تجامع فبقي من عذتها حيضة واحدة. ثم لا تحل له من بعد 
حتى تنكح زوجا غيره ويدخل بها. 

ولو كانت حاملاً فطلقها متى شاء واحدة وبعد شهر آخری» وأجلها أن تضع 
حملها عندنا. وقال محمد: طلاقها واحدة للسنة. 

أما الصغيرة والايسة فطلقها واحدة متی شاء وبعد شهر آخری وبعد شهر 
أخرى فعدّتها ثلاثة أشهر من التطليقة الأولى كل شهر ثلاثون يوماً. 

والكتابية تحت المسلم بمنزلة المسلمة. والأمة كالحرّة في وقت السنة. 

وأما الغائب كتب إليها: إذا جاءك كتابي هذا فحضت ثم طهرت فأنت طالق. 
ثم إذا جضت وطهرت فأنت طالق» وكذا الثالثة. وكذا كتب إلى التي عذتها بالأشهر 
علق بمضی الشهر نحو ما وصفنا والتي خلا بها ولم يدخل بها طلقها متى شاء وان 
حيضة أخرى طلّقها واحدة على ما وصفناء وإن طلّقها في الطهر بعد الجماع فقد 
(1) الطلاق هو في اللغة عبارة عن إزالة القيدء وهو مأخوذ من الإطلاق» تقول العرب: أطلقت إبلي 

وأسيري» وطلّقتُ امرآتي وهما سوام وهو في الشرع عبارة عن إسقاط الحق عن البضع؛ وهو 


على ثلاثة آوجه: حسن؛ وحسن؛ وبدعي. . وهو اختيار صاحب الهداية» وفي الكرخي هو على 
ضربين: طلاق سنّة وطلاق بدعة (راجع: الجوهرة النيرة 4/ 101). 
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أخطأ السنّة. وكذا لو طلقها بائنة فهو واقع مع خطئه. 

رججعة: له الرجعة بعد تطليقة أو تطليقتين في أيّ وقت طلّقها ما دامت في 
العذة وبعدها کر فده ميرول عرهي ر ديرق لكيه اجنين على 
رجعتها. 

والجماع والتقبیل واللمس بشهوة رجعة وکذا النظر ٍلی الفرج دون ما سواه. 
وتعلیقها بالشرط باطل. 

ولو قال: راجعتك بالأمس صدق في العدة وبعد انقضائها لا یصدق الا آن 
تصدقه المرأة. 

لو طهرت من الحيضة الثالثة فالرجعة باقية ما لم تغتسل ولم يمض وقت 
صلاة. وهو مذهب عمر وعلي. 

ولو أقام البيّنة بعد انقضاء العدة على رجعتها في العدّة قبلت ولا يمين عليها 
في الرجعة عند أبي حنيفة» خلافا لهما. 

والخلوة بها ليست برجعة. 

لو طلّقها وراجعها وقد كتمها منها فهو مُسيءٌ. ولو قال للمعتدة: قد راجعتك» 
فقالت مجيبة: قد انقضت عدتي» القول قولها عند أبي حنيفة» وعندهما القول قوله. 

والكتابية والأمة كالمسلمة في حق الرجعة. 

لو ادّعى رجعة الأمة فى العدّة بعد انقضائها وصدّقه المولى وكذبته الأمة 
فالقول قول الأمة عند أبي حنيفة» وعندهما قول المولى. 

وللمعتدّة في الرجعة تتشوّف لزوجها وتترّين له . 

لو كان مِن عزمه أن لا يراجعها فأحسن بالتنحنح وخفق النعل في دخوله عليها 
إعلاماً لها لتتأمّبٍ لدخوله ولا ينظر إليها متجكدة©. 

لو طلّقها بعدما خلا بها وقال: لم أدخل بهاء لا رجعة له وعليها العدّة. 


(1) لأنها حلال للزوج إذ النكاح قائم بينهماء ثم الرجعة مستحبة والتزين حامل له عليها فيكون 
مشروعاً. 
زارف امن یالوج والتزين عام؛ من شُفت الشيء جلوته؛ ودينار مُشَرّف: أي مجلوء وهو 
آن تجلو وجهها وتصقله (فتح القدير 8 432(. 

)2( أي فيقع بصره على موضع يصير به مراجعاً ثم یطلقها فتطول العدة علیها (فتح القدیر 8/ 432). 
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وإن كانت صائمة في رمضان أو محرمة أو حائضاً أو رتقاء ذ فلا رجعة وعليها 
العدة. 

وکذا خلوة المجبوب والعنین والخصي. 

ولو ادذّعى الدخول في خلوته وأنكرت هي فله الرجعة ولا تصدق المرأة فى 
انقضاء العدّة في أقل من شهرين في قول أبي حنيفة: تصدق في تسعة وثلاثين يوماً. 

ا ا بشهر آو آقل منه قد اسقطت مقطاً مستبین الخلی آو 
بعض الخلق» صدقت وحلفت بالله لقد كان ما قالت ان طلب الزوج یمیناء أما إن لم 

ولو ادّعت انقضاء العذة بعد شهرین بالحیض فقال الزوج: آخبرتني آمس آنها 
لم تحض شیناء فان صلّفته المرأة یملك رجعتهاء ون کذّبته حلفت على ذلك. 

ومن اعتذت بالشهور فحاضت فیها فعلیها ثلاث حیض. وکذا لو آبینت بعد 
حيضة اعتّت بالشهور الثلائة. 

ولو راجعها في الحيضة الثالثة ثم طلّقها بعدما طهرت فعلیها ثلاث حیض. 

وكذا إن راجعها فى الحيضة الثالثة من الطلاق الثانى وقد أساء فى تطويل 
العدة علیها. ۱ ۰ ۰ 

ولو اغتسلت من الحيضة الثالثة غیر عضو واحد فالرجعة باقية استحسانا آما 
لو بقي منها آصبع آو شيء یسیر انقطعت الرجعة. 

ولو تزوجت لم یجز النکاح حتى تغسل ذلك العضو أخذاً بالثقة. 

وبالتیمم لم تنقطع الرجعة ما لم یمض وقت صلاة مکتوبة عندنا. وقال محمد: 
التیمّم بمنزلة الغسل فان تیمّمت وصلّت ثم وجدت الماء لم یعد الرجعة. 

ولو اغتسلت بسور الحمار ولو تیمّم فقد انقطعت الرجعة ولا تصلي ولا 
تتزوج"* حتی وجدت ماء آخر تغتسل به آو تتیمم. 

عِدَة» عدة الطلاق ثلائة قروء ان کانت تحیض» رجعية کان الطلاق أو بائناً أو 
ثلاثاً. وغدّة مَنْ لا تخيض ثلاثة أ 
)1( لأنه مشكوك فيهء فإن كان طاهراً فلا رجعة؛ وإن كان نجساً لم یکن مطهراً فله الرجعةء فلذا 

احتمل انقطعت احتیاطاً ولا تحل لغيره احتياطاً (البحر الرائق 1/ 142). 
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وعدّة أم الولد والمدبرة والمكاتبة والأمة حيضتان. 

بلغنا عن عمرو عن علي: وممن لم تحض شهر ونصف. آما عدة الوفاة آربعة 
أشهر وعشراًء مسلمة كانت أو كتابية تحت مسلم» صغيرة كانت أو كبيرة» مدخولة أو 
غير مدخولة. وفي المماليك: شهران وخمسة أيام 

عدّة الحامل وضع حملها في الوفاة والطلاق وفي سائر وجوه الفرق في الحرة 
والاماء بلغنا عن عمرو بن مسعود. 

ولو أتاها خبر وفاة زوجها وطلاقها فعدّتها من يوم الوفاة أو الطلاق”". 

وكل معتدّة لا ينبغي لها أن تخرج من منزلها ليلاً ولا نهاراً ولا تسافر لحجة 
ولا عمرة غير المتوفى زوجها فإنها تخرج بالنهار لحاجتها ولا تبيت في غير منزلها. 
أما أم الولد والمكاتبة والأمة أو الكتابية لها أن تخرج في الطلاق والوفاة بائنا كان 
الطلاق أو رجعيا. 

ولو منع الزوج الکتابية عن الخروج لیحضن ماءء له ذلك» وكذا الصبية تخرج 
الا في الطلاق الرجعي فانها لا تخرج الا باذن الزوج. 

وكري المنزل علی الزوج. 

ولو انقضت مدة الاجارة فهي في سعة من تحولها إلى منزل آخرء وكذا إن لم 
يكف نصيب المتوفى عنها زوجها من منزل الزوج» وإن كانت في منزل تخاف على 
نفسها ومالها وهي في سعة من النقلة» وكذا في خوف سلطان لها إن تحول إلى بلد 
من سواده. 0 ۱ 

ولو طلّقها وهي في غير منزل زوجها فلها أن تعود إلى منزل زوجها. 

ولو طلّقها في سفر ثلاثة أيام إن شاءت مضت على سفرها أو رجعت إلى 
منزلها مع زوجهاء إلا أن يكون الطلاق بائناً فذهابها ورجوعها مع زوجها ووحدها 
سواء» ون کان بینها وبین مقصدها مسيرة یوم تمضي الیه واعتذت فیه ولم ترجع» 
وكذا إن طلّقها أو مات عنها على مسيرة يوم من منزلها فلترجع. 

وإن حدث ذلك في مصر بينها وبين منزلها مسيرة ثلاث وكذا إلى مقصدها 
(1) لأن المعتبر وقت موته لا وقت علمهاء وإن شكت في وقت وفاته اعتدّت من الوقت الذي 

تستيقن فيه بموته؛ لأن العدة يؤخذ فيها بالاحتیاط والاحتياط في أن يؤخذ باليقين وفي الوقت 

المشكوك فيه لا يقين» فلهذا لا تعتدٌ إلا من الوقت المتيقن (المبسوط 6/ 67). 
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أيضاً لم تخرج من ذلك المصر حتى تنقضي عدّتها وتجد محرماً في قول أبي حنيفة. 

وعندهما لها أن تخرج إلى أيّ وجهتين شاءت مع محرم ولو كانت في دار 
ذات منازل وبیوت لها آن تتحول من بیت الی بت فيهاء الآنآن بكرن المتازل 
لغیرهم فلا تخرج البها. 

ولو كانت مع الزوج في بيت واحد ينبغي أن يتخذ حجاباً بينهما في عدّة 
الطلاق» وکذا في عدة الوفاة. 

إذا كان له أولاد رجال من غيرها فجعلوا بينها وبينهم حجاباً (ن آقامت فیه. 

لو انهدم المنزل لها الانتقال منه إلى حيث شاءت غير أن في الرجعى والبائن 
ينقلها الزوج إلى حيث أحبّ إذا احتاجت إلى النقلة. وإن عتقت الأمة في الرجعى 
صارت عذتها عدّة خرّةء وفي البائن لم تنتقل من عذة الإماء. وكذا في سائر وجوه 
الفرقة والوفاة. 

لو مات زوج أم الولد ی ولا يعلم أيهما اوا قد ار اه 
وعشرة أيام من آخرهما موتأًء وكذا إن كان بين موتهما شهران وأربعة أيام» أما إن 
كان شهران وخمسة أيام و آکثر فتعتد آربعة آشهر وعشراً یستکمل في ذلك ثلاث 
حيض وكذلك إن كان بين موتهما وقت مجهول عندهما. وقال أبو حنيفة: عليها 
أربعة أشهر وعشراً لا حيض فيها. 

وكذلك لو طلقها رجعياً في هذه الوجوه قبل الموت لا ميراث لها. 

لو طلّقها رجعياً ثم مات بطلت تلك العدّة وعليها عدّة الوفاة. أما لو كانت 
بائنة منه بوجه ما لا تنتقل إلى عذة الوفاة. 

لو بلغ خبر وفاة زوجها بعد مُضيّ مدة العدّة فقد انقضت عدتهاء؛ وان شکت 
في وقت وفاته اعتدت من حيث تستيقن فيه بموته. 

وطلاق الأمة تطليقتان وعذّتها حیضتان" تحت حر کانت آو عبد. وعذة 
الحرّة حيضء بلغنا ذلك عن علي وابن مسعود. 


(1) هو حديث رواه من حديث عائشة ‏ رضى الله عنها ‏ أبو داود فى الطلاق باب فى سنَّة طلاق 
العبد. رقم: ۰2191 والترمذي في الطلاق باب انوا أن طلاق الأمة تطليقتان» رقم: 2 ومن 
حديث عبد الله بن عمر ‏ رضى الله عنهما - ابن ماجه فى الطلاق» باب: فى طلاق الأمة وعذتهاء 
رقم: 2079. ۲ ۱ 1 
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ولو طلقها في الحیض لم تعتد بتلك الحيضة. 

لو كان في بطن المعتدة ولدان تنقضي عذتها بأحدهما ولادة. 

لو تزوجت المعتَدة من الطلاق ودخل بها الثانی فرّق بینهما وعذتها من الاوّل 
ا ات کی كما لو کانت عاماه رهم ا د مهنا ييا 
وان كانت حاضت من الأول ثم تزوجت ودخل بها فعليها حيضتان للأول فتصير 
ثلاثء وحيضة أخرى ليصير عن الثاني ثلاثاً وللثاني أن يخطبها بعد تمام عدّة الأوّل 
في هذه الحيضة الأخيرة» ولا يخطبها غيره فيها 

ولو كان طلاق الأولى رجعياً له أن يراجعها في عدّته ولكن لا يقربها حتى 
تنقضي عذتها من الأخير. 

وإن كان بائناً لم يخطبها حتى تنقضي عدّتها من الأخير» وكذا العدتان 
بالشهور. 

ولو تزوجت في عدة الوفاة ودخل بها ثم فرّق بينهما فعليها بقيّة عدتها من 
المیت تمام آربعة آشهر وعشرا؛ وعلیها ثلاث حیض من الآخر» ویحتسب بما 
حاضت في الأربعة الأشهر وعشراً من عدّة الآخر. 

ولو مات عن امرأتين قد طلق إحداهما بائئاً بغير عينها فعلى كل واحدة منهما 
من العدّة أربعة أشهر وعشراً فيها ثلاث حيض احتياطاً وکذا المریض طلقها ثلاثاً أو 
واحدة بائنة ثم مات في عدّتها فعليها أربعة أشهر وعشراً فيها ثلاث حيض عندنا. 

وعند أبي يوسف: ما عليها إلا ثلاث حيضء وإنما ترثه بالفرار. 

ولو جاءت بولد لاکثر من سنتین في طلاق دقن تبون لو للزوج إذا 
آنکره وترد علیه نفقة ستة آشهر ان آخذتها عندنا. وقال آبو یوسف: لا رده اده 
النفقة. 

أما لو كان الطلاق رجعیاً فالولد للزوج وهي امرأته وعلوقها بعد الطلاق رجعة 
إن لم يكن أقرب بانقضاء العدة. 

ولو قال: کلما ولدت ولداٌ فآأنت طالق فولدت .ولدين فی بطن واحد طلقت 
بالولد الأول واحدة وتنقضي العدة بالواحد الاخر وا هه رم 

أما لو ولدت ثلاثاً في بطن واحد وقعت تطليقتان وانقضت العدّة بالثالث ولو 
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كان بين كل ولدين ستة أشهر ولم تقرٌ فيما بين ذلك بانقضاء العدة فهم أولاده 
وطلقت ثلاثا وعليها ثلاث حيض بعد الولد الثالث. 

لو جاءكا ابراه المتوقى بولق ماببينة ونیته سین لرم المتوفى» دعت الغيل أو 
لم تدع. أما لو أقرٌ *ت بانقضا» العدة بغد آربعة آشهر وعشرا من الموت ثم جاءت 
بولد بعده لستة أشهر لم يلزم الميت. وإن جاءت لأقل من ستة أشهر لزمه. 

وإن جحد الورثة أنها ولدته لم يقبل على الولادة شهادة امرأة واحدة إذا لم 
يكن الحبل ظاهراً ولا الزوج أقرّ بالحبل في قول أبي حنيفة. وعندهما قبلت شهادة 
المرأة إذا كانت حرّة مسلمة ويثبت النسب وله الميراث. 

و “لذج عجلها قم عا كيه لالدو بج رب بوت حاو وده 
امرأة مسلمة خرة قبلت. وکذا لو کان الحبل ظاهرا. 

وقال آبو الفضل: جاءت به لسنتین بعد اقراره ولو کان الطلاق ثلااً آو بائناً 
فجاءت بعد الطلاق لسنتين أو لأقل وأنكر الزوج الحمل والولد لم یلزم حتی يشهد 
رجلان أو رجل وامرأتان عند أبى حنيفة» وعنده يلزمه بشهادة امرأة» والمسلمة 
والكتابية رال وة فو 

ولو ولدت امرأته وهو ينكر الحبل قبلت شهادة امرأة واحدة حرة مسلمة على 
الولادة ويثبت النسب. 

ولو أقرّت بانقضاء العدّة بالحيض في مدة يحيض في مثلها ثلاثاً ثم جاءت 
بولد لأقل من ستة آشهر لزم الزوج» وإن جاءت بأكثر منها لم يلزمه. 

ولو طلّقها قبل أن يخلو بها ثم جاءت بولد لأقل من ستة أشهر منذ طلّقها 
لزمه وإن جاءت لأكثر لم يلزمه وبعد الخلوة لزمه الولد إلى سنتين. 

وإن كان الطلاق رجعياً إلى أكثر من سنتین» وكذا لو اعتدّت بالشهور إلى 

سنتين إن لم يقرٌ بانقضائهاء أما لو أقرّت ثم جاءت بولد لزم الزوج ما بين الطلاق 
وبين سنتين» هذا في حق الآيسة. أما في حق الصغيرة إن أقرّت بانقضائها بالشهور 
ثم ولدت لاقل من ستة آشهر لزم الزوج وإن جاءت لأكثر منه لم يلزمه. 

لو تزوجت في عذتها من طلاق بائن ودخل بها الثاني ثم جاءت بولد لاقل من 
سنتین منذ طلقها الأوّل ولستة آشهر آو آکثر منذ تزوجها الآخر فالولد للأول. 

آما لو جاءت بولد لاأکثر من سنتین منذ الطلاق ولاأقل من ستة آشهر منذ 
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تزوجها الآخر لم يلزم الأوّل ولا الثاني. آما لو جاءت به لستة آشهر منذ تزوجها لزم 
الثاني ها هنا. 

رضیع مات عن امرأته وقد ظهر بها حبل تعتد بالشهور آما لو ظهر بها حبل 
قبل موته فعذتها بوضع الحمل استحسانا. 

والخصي والمجبوب کالصحیح في الولد والعدة وان کان ینزل أما إذا لم 
ینزل في رواية آبي حفص بمنزلة الصبي في الولد والعذة ولا یجوز طلاق الصبي 
حتى يحتلم" ". 

بلوغ: لو بلغ أدنى ما يكون من وقت الاحتلام وذلك تسع عشرة سنة ثم بعدها 
بمنزلة الرجل وإن لم يحتلم. والمشهور في رواية أبي سليمان أن يطعن الغلام في 
التاسعة عشرة وتطعن الجارية في السابعة عشرة. هذا مذهب أبي حنيفة ‏ رحمه الله - 
بلا خلاف. 

أما مذهبهما خمس عشر سنة فيهما وطلاق المجنون لا يقع كطلاق النائم 
وموته عنها بمنزلة الصحيح. 

وعدة أمّ الولد وضع الحمل أو ثلاث حيض أعتقها أو مات عنها سيدهاء 
وبالشهور ثلائة آشهر. وکذا في ساثر وجوه الحرمة الا آن تکون تحت زوج آو في 
عدّة زوج فلم یلزمها من المولی دّة وكذا إن جاءت بولد بعد موت المولى إلى 
سنتين لزمه وإن كان أكثر لم يلزمه. 

وإن مات عن مدبرة أو أمة موطوءتان لا عدّة عليهاء وكذا لو أعتقها ويجب 
العذة بوطیء شبهة آو في نکاح فاسد علی ما سبق في الحرائر والاماء. 

لو اشتری المکاتب امرآته فولدت منه ثم مات وترك وفاء فعدتها ثلاث حيض 
بمنزلة آم الولد وان لم یترك وفاء فشهران وخمسة آیام بمنزلة الأمة. أما إن لم تكن 
ولدت منه وقد ترك وفاء فعدتها حیضتان وان لم يدخل بها فلا عدة عليهاء ولو لم 
یدخل آو دخل بها بها ولکن لم تلد فشهران وخمسة آیام إن لم يترك وفاء. 

ما يُجتنب: لا ينبغي للمعتدّة من وفاة أو طلاق بائن أو أيّ فرقة كانت أن 
(1) روى الدارمي من حديث ابن عباس رضي الله عنهما ‏ قال: لا يجوز طلاق الصبي ولا عتقه ولا 


وصيته ولا شراؤه ولا بيعه ولا شيء رقم: ۰3294 وروى البيهقي في الكبرى عن الشعبي 
والحسن وابراهيم آنهم قالوا: لا یجوز طلاق الصبي ولا عتقه حتى يحتلم» رقم: 15505. 
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تطيب أو تلبس الحليّ أو الثوب المصبوغ بعصفر أو زعفران أو ورس ولا حرزاً 
وعصب لتتزين به ولا تكتحل أو تدهن لزينة. 

أما لو شكت عينها أو رأسها لها أن تكتحل بكحل أسود وغيره» أو صبّ على 
رأسها الدهن وإن لم تجد غير ثوب مصبوغ فتلبسها ولا تريد به الزينة. أما في 
الرجعية لها أن تتزيّن بما شاءت. 

والنصرانية بانت من مسلم آو متوفی عنها زوجها لا تبقی في عذتها من طيب 
وزينة بخلاف مسلمة وآما المملوكة المسلمة کالحرة سوی الخروج. 

ولیس علی الصبية آن تبقي شیثاً من ذلك ولا على أم الولد في عدّتها من 
سيدهاء ولا على المعتدة من نكاح فاسد. 

ولو اشترى امرأته وقد ولدت له فسد النكاح وهي حلال له بالملك ولا 
تجتنب طيباً أو زينة ماء وإن أراد أن يزوجها رجلاً فعليها أن تعتدٌ بحيضتين وإن 
أعتقها فعليه ثلاث حيض وتبقي الطيب والزينة في الحيضتين الأوليين كانتا عليها من 
قبل النكاح. والقياس لا تبقي لكونها حلالاً قبل العتق. 

مهر: لا يجتمع وجوب شيء من المهر مع المتعة في حالة ماء ولكن الأفضل 
أن یمتعها بعدما آوفاها مهرها لیکون من المحسنین". 

بلغنا عن ابن عباس وشريح: وإنما تجب المتعة إذا فارقها قبل أن يدخل بهاء 
والمهر غير مسمّى إلا أن تكون الفرقة من قبلها فلا متعة لها ولا مهر فيها. أما 
المتوفى عنها زوجها فلها كمال المهر إن كان مسمّى أو مهر المثل إن كان غير 
مسمّى» دخل بها أو لم يدخل. 

وفي النكاح الفاسد إذا فرّق بينهما قبل الدخول لا مهر ولا متعة» وكذا بعد 
الخلوة. 

لو أنكر الزوج الدخول لا شيء عليه. 

والعبد بمنزلة الحر في المهر والمتعة» فيما أذن له مولاه ولو طلق أحدها ثم 


(1) إشارة إلى قوله تعالى: (وَميَموهنَ عل الْوْسِع كَدَرُمُ وَعَلَ الْمقَيرٍ هَدَرمْ متها بالْمَْوف حًا عل المحمينين» 
[البقَرَّة: الآية 236]» وقال في العناية شرح الهداية 4/ 481: ثم هذه المتعة واجبة رجوعاً إلى الأمر 
فى الآية» وفيه خلاف مالك. ومي ثلائة آثواب من کسوة مثلها: درع وخمار وملحفة وهذا 
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مات وقد فرض لاحداهما مهراً دون الأاخری ولا یعرف بعینها ومهر مثلها سواء 
فلهما مهر وربع بینهما سواء ولا متعة. 

وقد ذكرنا في النكاح إذا وهبت له مهرها ثم طلّقها قبل الدخول كيف الحكمء 
وكذا ما يعيب المهر في يد أحدهما. 

وإذا تزوّج رجل بثلاث نسوة في عقدة واثنتين في عقدة» وآربع في عقدة ثم 
طلق إحداهن قبل أن يدخل بهن فمات فلهن مهران ونصف مهر بين الثلاث والأربع 
نصفين» ومهر ونصف بين الفرق أثلاثاً ولكل فريق ثلث الميراث. وهذا قول أبي 
يوسف. وذكر من جنسه ما يتعلق بتدقيق الحساب ها هنا. 

نيّةه نت علی حرام إن نوى طلاقاً واحداً أو اثنتين فهي واحدة بائنة» وكذا إن 
لم ينو العدد. 

أما لو نوى ثلاثاً فهو ثلاث أما إن لم ينو الطلاق فهو يمين حتى لو جامعها 
کفر یمینه وان لم یقربها فهو ایلاء» وکذا لو نوی به یمینا وان نوی الكذب فهو كذب 
لا يمين ولا طلاق. بلغنا ذلك عن ابن مسعود. 

ولو قال: کل حلال عليّ حرام إن نوى يمينا أو لم يكن له نيّة فهو يمين على 
ما يطعم» ولم يدخل فيها امرأته» وإن نواها تدخل حتى لو أكل أو شرب أو قربها 
دف وسقظت عنه الایلاه: ما لو نوی طلاقا آو کلبا فهو كما 32 

وقوله: حرّمتك أو قد حرمت عليّء أو نت علي حرام» آو آنا عليك حرام» آو 
حرّمت نفسي عليكء أو أنا عليك محرم؛ أو أنت محرمة عليّ» بمنزلة قوله في 
الحرام. 

ولو قال لها: آنت عليّ كمتاع فلان» فلیس بشيء. وان نوی 2 

لو قال: أنت عليّ كالدم أو الميتة والخمر ولحم خنزير إن نوى الطلاق أو 
اليمين أو الكذب فهو كما نوى بمنزلة القول في الحرام. 


)1( قال في الجوهرة النيرة 4/ 215: قوله كل حلال عليّ حرام : إن نوى جميع المباحات صُدَّقء لأنه 
شدد علی نفسه؛ وإن نوی الطعام دون غيره أو شراباً أو لباساً دون غيره أو امرأته دون غيرها 
صُدَّقء وإن لم يكن له نية فهو على الطعام والشراب خاصة. 

(2) وفي حاشية ابن عابدين 217/11: لأن متاع فلان ليس بمحرّم العين» وجعله كأنت عليّ حرام 
مبني على مذهب المتقدمين من توقف الوقوع به على النية 
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لو قال: أنت مني بائن أو بَنَّة أو خلية أو بريّة» إن نوى واحدة أو اثنتين فهي 
واحدة بائنة وإن نوى ثلاثاً فثلاث» وإن لم ينو شيئاً لم يقع شيء *. 

وكذا كل لفظ شبه الفرقة يريد به الطلاق کقوله: حبلك علی غاربك وقد 
خليت سبيلك» ولا ملك لي عليك» إلحقي بأهلك» استبرتي رحمك. تَقّعي اعتدي؛ 
استبرئي» وقد وهبتك لأهلك إن قبلوها أو لم يقبلوهاء أنت حرّة قد أبنت نفسي 
منك قد آبنت نفسك مني. 

آما قوله: قد طلقتك آو آنت طالق فهي واحدة رجعية نوى ثلاثاً أو لم ينوء فان 
كان غير مدخولة فهي بائن. 

ولو قال: أنت طالق الطلاق أو طلاقاً أو أنت طلاق أو الطلاق إن نوى واحدة 
أو اثنتين أو لم ينو فهي واحدة رجعية» وكذا كل موضع سمّى الطلاق بعينه 
للمدخولة» وإن نوى ثلاثا فثلاث. 

أما لو قال: أنا طالق» أو أنا منك طالقء لا يقع شيء*. 

لو قال: أنت طالق البتة إن نوى بها تطليقة أخرى وقعت اثنتان» وإن نوى بها 
الأولى فهي واحدة بائنة» وإن نوى ثلاثاً فثلاث» وإن لم ينو فهي واحدة بائنة. 

وقوله: اعتدّي» إن نوى واحدة أو ثلاثاً فهي واحدة رجعية. وإن قال: لم أنو 
الطلاق فهي امرأته بعد أن يحلف. 

وكذا في الكنايات التي ذكرنا إن أنكر نيّةَ الطلاق فعليه اليمين. 

آما لو قال: اعتذي اعتذي اعتذي ونوى بهن واحدة» فهي كما نوى فيما بينه 
وبین الّه تعالی. وفي القضاء هي ثلاث ولا یسعها آن تقیم معه ان تسمعها منه. 

ولو قال: نویت بالاولی الطلاق وبالباقي العدة فهو مصدق في القضاء. 
(1) قال في العناية شرح الهداية 5/ 277: ثمانية ألفاظ تصلح جواباً لا ردا ل وري جاتن باق 

حرام اعتدي ‏ أمرك بيدك - اختاري» والخمسة الأولى تصلح للسّب والشتيمة أيضاًء إذا عرف 


هذا ففي حالة الرضا لا يكون شيء منها طلاقاً إلا بالنية» لأن هذه الألفاظ تحتمل الطلاق وغيره 
فلا یذ من النية بتعیین آحد المحتملین. 

(2) وان نوی الطلاق عندنا؛ وقال الشافعي: یقع به الطلاق إذا نوی الوقوع علیهاء لانه لو قال: آنا 
منك بائن» أو أنا عليك حرام؛ ونوی به وقوع الطلاق یقع» ولفظ الصریح آقوی من لفظ الکناية. 
قاله السرخسي في المبسوط 6/ 139. 
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لو قال: أنت طالق فاعتدّي» لو أراد باعتدي العِدّة فهو مصدق فى القضاءء وإن 
أراد تطليقة أخرى فهى أخرى. وإن أراد اثنتين فهى واحدة ass‏ أنت طالق 
واعتدي. ۱ ۰ 

ولو سألت منه الطلاق فقال: اعتدي» ثم قال: لم ينو الطلاق لم يصدق في 
تام وتا آنت سل عزای آن ات بت ار خله او بر از بائن. 

ولو قال: اعتدي ثلاثاً ثم قال: عنیت تطليقة تعتد لها ثلاث حیض, فالقول 
قوله, 

ولو قال: لست لي بامرأة بمنزلة الحيلة عند آبي یوسف وآأبي حنيفت وعندهما 
لا فطل به ا ا قوله :واه ما انب لین ارا SS‏ امرأة» 
قال: لاء وينوي به الطلاق لم يكن طلاقاً. وكما لو قال: لم أتزوجكء يعني الطلاق 
لم يقع ویکون کذبا. بلغنا ذلك عن عمر بن الخطاب - رضي الله عنه -. 

أما لو قال: لا نكاح بيني وبينهاء آولا سبیل لي عليك بمنزلة قوله: لا ملك لي 

ولو قال: آنت طالق» ثم قال: عنیت طلاقاً من وثاق آو طلاق الابل لم یصدق 
في القضاء ويصدق فيما بينه وبين الله تعالى. 

وفي كل موضع لا يدينه القاضي فيها لا يسع المرأة أن تدينه إذا سمعت منه 
ذلك أو شهد عندها شاهد عدل. 

ولو طلّقها بائناً ئم قال: أنت علي حرام يريد به الطلاق» لم يقع به الطلاق. 

أما لو قال: إن دخلت الدار فأنت بائن» ينوي به الطلاق» ثم طلّقها واحدة ثانية 
ثم دخلت الدار في عدتها وقعت أخرى. 

ألا ترى لو آلى منها ثم طلّقها واحدة بائنة ثم مضت مدة الإيلاء وهي في العذة 
وقعت أخرى. 

ولو قال: أنا بائن بمنزلة قوله: أنا طالق. 

ولو قال للمختلعة في عدتها: آنت بائن لم یقع شيء وان نوی آما لو قال لها: 
آنت طالق وقع؛ وکذا لو قال: اعتذي وقع إن نوى وهي في عدّة الخلع. وعن آبي 
یوسف: لا یقع لها باعتدي. 
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ولو قال لامرأته وهي أمة: أنت بائن» ونوى اثنتين كما ينوي به للحرّة ثلاثاً. 

حربية: إذا سبي أحد الزوجين وأدخل دار الإسلام انقطعت العصمة بينهما 
بغیر طلاق"" حتى لو سبي الآخر بعده وأدخل دار الإسلام لم يعد نكاحهما ولا 
مهر على الزوج وإن دخل بها. 

أما لو أسلم أحدهما ودخل دار الإسلام ثم أسلم آخر ودخلها أيضاً فلها 
مهرها إن كانت مدخول بهاء ولو لم يدخل بها وكانت هي التي خرجت أولا 
مسلمة فلها نصف المهر. ولو خرج الزوج أولاً مسلماً فلا مهر لها عليه. ولو 
خرجا مُستأمنين ثم أسلم أحدهما فهي امرأته حتى تحيض ثلاث حيض ثم وقعت 
الفرقة بغير طلاق. 

وذكر التساوي في حرمة المصاهرة الذمي والمسلم من غير فصل. 

طلاق: إذا طلّقها ثلاثاً وقع وقد خالف السئّة ولا تحل له حتى تنكح زوجاً 
غيره ويدخل بهاء مدخولة كانت أو غير مدخولة. 

ولو قال لها وهي غير مدخولة: أنت طالق» آنت طالق» أنت طالق» بانت 
بالأولى وبقي الباقي. بلغنا عن عمر وعلي وابن مسعود. 

ولو قال: رأسك طالق أو يدك» آو جسدك أو فرجكء. أو بعضكء. أو نصفك» 
آو عشرك. آو جزم من آلف جزي وقع الطلاق. آما لو قال: يديك أو رجلك وما أشبه 
ذلك لم تطلق. 

ولو جمع بين أجنبية وامرأته فقال: إحداكما طالق» فالقول قوله مع يمينه إنه لم 
يرد امراته. 

ولو قال لأربع نسوة له: بينكن تطليقة» وقع علی کل واحدة واحدة"*. وکذا لو 
قال: بينكن تطليقتان أو ثلاث أو أربع إلا أن يكون نوى أن كل واحدة بينهن جميعا 
فتقع على كل واحدة ثلاث إلا في التطليقتين فإنه يقع على كل واحدة تطليقتان. 

آما لو قال: بینکن خمس تطلیقات ولا نيّة له على كل واحدة تطليقتان» وكذا 


(1) وإنما وقعت الفرقة بينهما عندنا لتباين الدارين» وعند الشافعي للسبي حتی |ذا سبیا معا لم تقع 
الفرقة بينهما. 

(2) قال في المحيط البرهاني 3/ 446: لأن كلمة بين كلمة تقسيم وتشريك فتصير التطليقة مقسومة 
بينهن فيصيب كل واحدة منهن ربع تطليقة وإيقاع بعض التطليقات إيقاع الكل. 
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ما زاد إلى ثمان» فاذا زاد علی ثمان یقع على كل واحدة ثلاثاً. 

لو قال: آنت طالق ثلاثاً الا واحدت وقعت اثنتان. 

أنت طالق ثلاثاً إلا ائنتین فهي واحدة أنت طالق ثلاثاً إلا ثلاثاً فهي ثلاث. 

ولو قال للمدخولة: آنت طالق آنت طالق آنت طالق الا واحدة فهي ثلاث. 

ولو استثنی نصف تطليقة وقع کاملا ویصح الطلاق والظهار والایلاء في عدتها 
من طلاق رجعي ولو قذفها فیها لاعن ويجري التوارث فیهاء ولا ظهار وإيلاء في 
عذتها من طلاق بائن ولو قذفها حد. 

ولو قال لها: ٍن دخلت الدار فهي طالق ثلائاء ثم طلّقها ثلاثاً ثم رجعت إليه 
بعد زوج» فدخلت الدار لم یقع شيء. 

وکذا لو قال: آنت طالق کل یوم ثلائاً وکل سنة. أو قال: كلما حضت حيضة 
فبانت بثلاث ثم عادت إليه بعد زوج فدخلت الدار لم یقع شيء. وکذا لو وقع 
بالایلاء ثلاث مرات. أما لو بانت بواحدة أو اثنتين ثم عادت بعد زوج ودخلت الدار 
وقع ثلاث وهو قول أبي حنيفة وأبي يوسف. وعند محمد: يعود إليها بما بقي من 
طلاقها. 

ولو قال: كلما تزوجتك فأنت طالق» فتقع کلما تزوج آبدا. 

ولو قال: متى ما تزوجتك أو ما تزوجتك لم يقع إلا في التزويج الأول. 

ولو قال: كلما دخلت الدار فأنت طالق» وقع كل دخلة حتى تبين بثلاث. 

لو قال لأجنبية: أنت طالق يوم أكلّم فلانء فهو باطل في نفسه. 

لو قال: أنت طالق غداً ثم تزوجها اليوم لم يقع شيء بمجيء الغد. 

لو قال للمدخولة: أنت طالق» أنت طالق» أو قد طلقتك قد طلقتك» أو أنت 
طالق قد طلقتك. آو نت طالق ثم قال: عنیت الأول» صدق فيما بينه وبين الله. وأما 
في القضاء یفع تطلیقتان. 

لو قال: آنت طالقء ثم قال له إنسان: ما قلت» قال: طلقتهاء أو قال: قلت هي 
طالق» فهي واحدة. 

لو قال: ان طلقتك فأنت طالق» فطلقها واحدة تقع ائنتان في القضاء. 

لو قال: كلما وقع عليك طلاقي فأنت طالق, ثم طلقها واحدة وقعت آخری؛ 
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ثم صارت أخرى فيقع ثلاثاً بخلاف قوله: كلما طلقتك فأنت طالقء ثم طلّقها واحدة 
وقعت أخرى باليمين ثم لا يقع بالثانية شيء. 

ولو کانت له زینب وعمرة فبداً بزینب فقال: آنت طالق اذا طلقت عمرة أو 
کلما طلقت عمرة. ثم قال لعمرة: آنت طالق ذا طلقت زینب» آو کلما طلقت زینب. 
ثم قال لزینب: آنت طالق وقعت علی عمرة واحدة ولا یعود علی زینب ولو لم 
یطلقها ولکن طلق عمرة وقعت علی زینب تطليقة ثم وقعت علی عمرة آخری 
بالیمین. 

ولو قال: آنت طالق ثلائاً للسنة ولا نیّةَ له» فکلما حاضت وطهرت طلقت 
واه والضة الا ول آغیر شوه من العده: 

ولو نوی ثلائاً مکانه فهو کما نوى» ولو لم ينو ثلاثاً فهي واحدة. 

وان کانت ممن لا تحیض من صغر آو کبر وقعت واحدة ساعة تکلم ثم 
آخری بعد شهر؛ ثم بعد شهر. 

ولو قال لمدخولة: آنت طالق کلما جضت حیضتین؛ فوقعت بعد الحیضتین 
واحدة بعد آخری أو من طلقت آخری فاٍذا حاضت حيضة انقضت العدة. 

لو قال: إذا جضت حيضة فأنت طالق» ثم قال: كلما جضت فأنت طالق» 
فذا حاضت وقعت واحدة حین رأت الدم. ولذا طهرت وقعت آخری ولا 
یحتسب بها من العدة. ولذا رأت الدم في الحيضة الثالثة وقعت آخری فکملت 
ثلاث تطلیقات. 

ولو قال: [ذا حضت حیضة فأنت طالق» وقال آیضا: [ذا حضت حیضتین فأنت 
طالق» فمتی حاضت طلقت واحدة» ثم إذا حاضت آخری وقعت آخری. 

ولو قال: إذا حضت حيضة فأنت طالق» ثم إذا حضت حیضتین فأنت طالق 
طلقت الاولی واحدة ثم |ذا حاضت حیضتین سواها طلقت آخری. 

ولو قال: ذا دخلت الدار فأنت طالق» ولٍذا دخلت الدار فأنت طالق» فدخلت 
مرة وقعت تطلیقتان. 


(1) لأن اللام في قوله (للسنة) للوقت» ووقت السنة طهر لا جماع فيه قاله في العناية شرح الهداية 
5/ 180. 
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ولو قال: كلما جضت حيضة فأنت طالق» فحاضت أربع حيض» طلقت بكل 
حيضة وانقضت العذة بالرابعة. 

وإذا قال: إذا جضت حيضة فأنت طالق» وإنما طلقت بعدما ينقطع دم الحيض 
وتغتسل أو أخرت الغسل حتى مضى وقت صلاة ويقبل قولها متى قالت جضت 
المي 

لو قال: |ذا ولدت غلاماً فأنت طالق واحدة واذا ولدت چارية فأنت طالق 
اثنتين» فولدت غلاماً وجارية لا یدری آیهما ولا وقعت واحدة في القضاء. 

وينبغي أن يأخذ بالأكثر فيما بينه وبين الله تعالى وهو تطلیقتان وتنقضي العدة 
بالأخير. 

أما لو ولدت غلاماً وجاريتين في بطن لا يدرى الأوّل وقعت اثنتان في القضاء 
وفي التنرّه ثلاثاً. 

ولو علم أن الغلام أوَّلاً طلقت ثلاثاً وكذا لو ولدت جارية ثم الغلام أما لو 
ولدت الغلام آخراً ووقعت تطليقتان بالجارية الأولى وانقضت العدّة بالغلام. 

ر كلما رودت ولد فأنت طالق وقال آیضا: |ٍذا ولدت غلاماً فأنت 
طالق. فولدت جاریة. فهي طالق واحدة وان ولدت بعدها غلاماً في ذلك البطن 
القفنك عدتها نه آنا لو لت الغلام أولاً وقع به تطليقتان» EE;‏ 
فأنت طالق. ثم قال: إن ولدت غلاماً أو ولداً فأنت طالق» فولدت غلاماً وقعت 
ائنتان. وکذا ٍذا کلمت فلاناً فأنت طالق. ثم قال: ٍن کلمت انساناً فأنت طالق» ٠‏ فكلّم 


فلاناً. 
وكذا |ٍذا تزوجت فلانة فهي طالق» ثم قال: کل امرأة آتزوجها فهي طالق» ثم 


لو قال: کلما ولدت غلاماً فأنت طالق. فولدت غلاماً وجارية فى بطن واحد 
لا یملم آیهما ول وقعت تطليقة وتعتد من الولد الخر ثلاث حیض لا رجعة ولا 
توارث. 

لو أسقطت سقطاً لم يستبن خلقه لم تنقض به العدّة ولم يقع به طلاق ولم 
تصر أمّ ولد به. 

لو قال: إذا ولدت ولدين فأنت طالقء فولدت ثلاثة أولاد في بطن واحد ثم 
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ولدت بعده بسنة ولد آخر وقع الطلاق بالولدين الأوليين» وانقضت العذة بالثالث» 
ولا یثبت نسب الولد الرابع. 

لو قال: اول: ولد تلدینه غلاما فاتت طالق: فولدت غلمما وجارية فی بطن 
واحد لا یعلم آیهما ول لم یقع شيء في الحکم" وفي التنزه طلقت" وانقضت 
عدّتها. ولا تحل للازواج حتى يوقع عليها طلاقاً آخر وتعتدٌ عدّة مستقبلة ۳ . 

لو قال: كلما ولدت ولدین فأنت طالق» فولدتهما فى بطن أو بطنين فهو سواء 
طلقت بالواحد والآخر. ۰ 

أما لو ولدت الثاني في غير ملكه لم تطلّق. 

لو قال: إذا وضعت ما في بطنك فأنت طالق» فولدت ولدين في بطن واحد 
طلقت بأحدهما وعليها العدّة. 

لو قال: ان کان حملك بهذا جارية فأنت طالق واحدة وان کان غلاماً فأنت 
طالق اثنتين» فولدت غلاماً وجارية لم تطلق کما لو قال: إن كان ما في هذا الجوالق 
حنطة فامرأته طالق» وإن كان ما فيه دقيق فعبده حرّء فإذا فيه دقيق وحنطة لم يلزمه 
طلاق ولا عتاق. 

لو قال: كلما حبلت فأنت طالق» فحملت بعده» فولدت غلاماً طلقت وانقضت 
عذتها بالولادة» فإن جامعها بعد الحبل یکون رجعة. فإن حبلت مرّة أخرى طلقت 
أخرى» وكذا في الثالثة أنت طالق ما لم تلدي» طلّقت حين سكت. 

وكذا ما لم تحبلي» وما لم تحيضيء إلا أن يكون ذلك منها مع سكوته لا يقع. 
وکذا لو قال: آنت طالق ما لم تحبلي» وهي حبلی» وما لم تحيضي» وهي حائض» 
طلقت حين سكت إلا آن یعنی ما فیه من الحبل والحیض. دین فیما بینه وبين الله 
تعالی لا في القضاء. ۱ 

لو قال: قد طلقتك قبل أن أتزوجك أو أنت طالق قبل أن أتزوجكء أو قبل أن 
تولدي» قبل أن تخلقيء قبل أن أولدء قبل أن أخلقء آو طلقتك آمس» وقد تزوجها 


(1) لجواز آن تکون ولدت الجارية أولاً ثم الغلام. 

(2) لجواز آن تکون ولدت الغلام آولا. 

(3) لأنها في الحكم امرأته فإن الطلاق بالشك لا یقع في الحکم. فلهذا یحتاج في حلها للازواج 
الی (يقاع مستقبل وعدة مستقبلة» کذا في مبسوط السرخسي 192/6. 
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وم او 

لو قال: قد طلقتك وأنا صغین أو وأنا نائم» لم تطلق”. أما لو قال: وأنا 
مجنون» طلقت. ولو عرف منه الجنون صدق. 

لو ادَعی الزوج تعلیق طلاقها وهي تذعي الارسال فالقول قول الزوج. 

أنت طالق ثلاثاً إن لم أطلقك لم تطلق حتى يموت أحدهماء وان ماتت هي 
طلقت قبل الموت بقليل عن محدود ولا ميراث له منها. وإن مات الزوج دونها 
طلقت قبيل موته بقليل ولها منه الميراث إن كان مدخولا بها وإلا فلا. 

لو قال: أنت طالق ما لم أطلقك» أو متى ما لم أطلقك» طلقت حین سکت"*. 
أما إذا قال: إذا لم أطلقك أو إذا لم أطلقك. إن عنّى به متى لم أطلقك وقع حين 
سكت. وإن عنى إن لم أطلقك لم تطلق حتى يموت أحدهما. وكذا إن لم يكن له 
نة فإلى الموت عند أبي حنيفة. وقال أبو يوسف: إذا مثل متى. 

ولو قال: كلما لم أطلقك فأنت طالق» وهي مدخولة» فسكت طلقت ثلااً يتبع 
بعضها بعضا لا معا. 

ولو قال: متى لم أطلقك واحدة فأنت طالق ثلائه ثم قال حين سکت: آنت 
طالق واحدة موصولاً بکلامه فقد بر في يمينه استحساناً. والقياس أن يقع ثلاثاً فيما 
بين فراغه من يمينه إلى قوله أنت طالق. 

0 أنت طالق حين لم أطلقك» أو زمان لم أطلقك» أو حيث أو يوم ولا 

EE EEE 

TS 
آشهر ثم طلقت» وكذا يوم لا لا أطلقك إذا مضى يوم لا يطلقها فيه طلقت.‎ 


)1( لأنه أضاف الطلاق إلى وقت لم يكن مالكاً للإيقاع في ذلك الوقت (كذا في المبسوط 198/6). 

(2) لأنه أضاف إلى حالة معهودة تنافي صحة الإيقاع لا مقراً به (المبسوط 6 199). 

(3) باتفاق العلماء لأن (متى) ظرف زمان» وكذا (ما) تكون مصدرية نائبة عن ظرف الزمان» قال 
تعالى قاصداً لكلام عيسى عليه السلام: «وومَنی یم وَألرَكَرْوَ مَا دمت حي [مريّم: الآية 31] 
أي مدة دوامي حيّاء فصار حاصل المعنى: إضافة طلاقها إلى زمان خالٍ عن طلاقها وبمجرد 
سكوته وجد الزمان المضاف إليه فيقع (انظر فتح القدير 8/ 75). 

(4) قال في البحر الرائق 3/ 294: وقيل: متى» حينَ» وزمانَ» وحيتٌء ويومّ» إذ كان بلم الجازمة» فلو 
كان بلا النافية نحو: زمان لا أطلقك. أو حين لا أطلقك بحرف لا النافية لم تطلق حتى تمضي 
ستة أشهر. 
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لو قال: يوم أدخل دار فلان فهي طالقء فدخلها ليلاً أو نهاراً وقع» وإن نوى 
النهار وحده دين في القضاء. 

أما لو قال ليلة أدخلها ثم دخل نهاراً لم يقع. 

لو قال: أنت طالق إلى حين أو زمان أو قريب» فهو على ما نوى من الأجل. 
وان لم يكن له نيّة فإلى ستة أشهر في الحين والزمان. أما القريب فمن يوم إلى شهر 
الا یوم فإذا مضى هذا طلقت. 


ولو قال: إلى شهر إذا مضى شهر وقع» وإن نوى الطلاق وقع ساعة تكلم 


لو قال في غد ولا نيّة له: طلقت حين يطلع الفجر وإن نوى آخر النهار دين 
فى القضاء. 
۱ وذكر في الجامع الصغير: هذا مذهب أبي حنيفة» آما عندهما لا يدين في 
القضاء. 

وكذا أنت طالق في رمضان ولا نيّة له» طلّقت في أوّل ليلة حين تغيب الشمس 
من آخر یوم من شعبان وان نوی آخره فکما نوی. 

لو قال: آنت طالق الیوم غدا آنت طالق الساعة غداء طلقت الیوم وفي 
الساعة. 

ولو نوی تلك الساعة من الغد یدین الا فی القضاء. 

نو قال: آنت طالق البوم (ذا جاء غدء تطلق حین یطلع الفجر. 

أما لو قال: غداً الیوم وقع في الغد» فعلی أوّل الوقتين يحكم. 

ولو قال: أنت طالق رمضان شوال» طلقت أوّل ليلة من رمضان» وإن عنى 
الثاني لم يصدق في القضاء. 

وفي قوله: أنت طالق يوم السبت» فهو على أوّل سبت. 

لو قال: أنت طالق في مكة أو بمكة ونوى إذا أتيت مكة لم يصدق في القضاء 
وطلقت ساعة تكلم به”"". وكذا في دار كذاء أو في بيت كذاء أو في ثوب كذ 
وعليها غيره. 


(1) وعبارة الجوهرة النيرة 152/4: ون قال لها: آنت طالق في مک طلقت في جمیع البلاد» وکذا 
إذا قال بمكة وتطلق في الحال لأن الطلاق لا یختص بمکان دون مکان. 
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أما لو قال: في دخولك دار فلان» أو في لبسك ثوب كذاء لم يقع حتى تفعل 
ذلك. 

أنت طالق وأنت تصلین» او وات ماه طعا ونوى إذا صلّيت لم يصدق 
في القضاء. » طلّقت ساعة تكلَّم وسکت. 

وكذا أنت طالق وأنت مريضة أو وجعة. أما في مرضك أو في وجعك أو في 
صلاتك لم يقع حتى تصلّي وتمرض 

واكاك انلك طائق ی و ی ی ی ی 
ET‏ ثم قدم طلقت عند قدومه. 

لو قال: أنت طالق قبل موتك بشهر فماتت قبل شهر لم تطلق» وإن ماتت بعد 
شهر طلقت قبل موتها بشهر ولا ميراث له منها. 

وإن كان جامعها في ذلك الشهر فلها عليه مهر سوى مهر النكاح. هذا مذهب 
أبي حنيفة» أما عندهما الموت والقدوم سواء لا تطلق قبل الشهر. 

والقتل والغرق بمنزلة الموت ها هنا بالاتفاق. 

أنت طالق قبل موت فلان وفلان بشهر ثم مات أحدهما بعد شهر ثم مات 
الآخر بعد شهر طلقت قبل موت الأوّل بشهر عند أبي حنيفة. وعندهما طلقت بعد 
شهر مقتصراً حين مات الأول. وإن مات قبل شهر لم يقع شيء. 

لو قال: أنت طالق الساعة إن كان في علم الله إن فلانا يقدم إلى شهر فقدم إلى 
تمام الشهر طلقت حين قدم لا قبله. 

لو قال لامرأتيه: أطولكم حياة طالق ثلاثا الساعة» لم تطلق حتى تموت 
إلحد ا ه17 . 

إذا قال: يا زينب» فأجابته عمرة» فقال: أنت طالق» وقع على التي أجابته. فإن 
قلف تويك ويه لافنا یی : 

ولو أشار إلى امرأة من نسائه يا زينب أنت طالق» فإذا هي عمرة وقع على 
عمرق وإن لم تكن عمرة امرأته لم يقع على زينب. 
(1) لأن المراد طول الحياة ذ في المستقبل لا في الماضيء حتى إذا كانت إحداهما بنت عشر سنين 


والأخرى بنت ستين سنة لم تطلق العجوزء لجواز أن يموتا معاًء فإن مانت إحداهما طلقت 
الأخرى في الحال عندنا (انظر المبسوط 6/ 215). 
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ولو رأى شخصاً ظنّ أنها زینب فقال: يا زینب آنت طالق فإذا هي غيرهاء 
وقع على زينب في القضاء وفيما بينه وبين الله تعالى لم تطلق واحدة منهما. 

لو قال: أنت طالق هكذاء وآشار باصبع» وقع واحدة وإن أشار بأصبعين وقعت 
اثنتان» وکذا الثلاث. 

ولو قال: عنیت الاشارة بالکف آو آصبعین التي عقدت لا يدين في القضاء. آما 
لو آشار بالأصابع ولکن لم یقل هکذا وقعت واحدة. 

آنت طالق» برید آن یقول لاا فمات قبل آن یقول ثلائاً آو آمسك رجل علی 
فمه وقعت واحدة. 

أنت طالق, أنت طالق» قبل أن يقول الثانية» فماتت المرأة» فهي واحدة. 

أنت طالق» أنت طالق أنت طالق إن دخلت الدار» فمات عند الأوّل أو الثاني 
قبل أن يتم كلامه لم تطلق. 

آنت طالق» فماتت المرأة بعدما تكلم بالطلاق» وقال الرجل ثلائا موصولا 
بكلامه بعد موته لم يقع شيء. 

لو قال: إحدى نسائي طالق» فله أن يوقعه على أيتهن شاء. فلو ماتت إحداهن 
قبل البيان فالطلاق فیمن بقیت ولا یقدر البیان في الميتة حتی لو قال: عنیت» لم 
یصدق وبطل میرائه عنها. 

له آربع نسوة فاطلعت |حداهن فقال: التي اطلعت طالق ثلاثاًء ولم يعلم أيتهن 
هي وأنكرته وعلم أنها كانت إحداهن» ينبغي فيما بينه وبين الله تعالی آن تطلق 
واحدة منهن واحدةً ويتركن حتى تبن ولا يتزوج شيئاً منهن حتى علم المطلقة ثلاثاً. 
أما لو تزوّج بواحدة منهن قبل أن يعلم فخاصمته في الطلاق» حلف لها إن حلف 
أمسكها. 

وكذا لو تزوّج اثنتين وثلاثاً ولو ادّعت كل واحدة أنها المطلقة ثلاثاً وجحد 
الزوج حلف لکل واحدة منهن ما هي فان آبی آن یحلف فرّق بینه وبینهن بثلاث 
تطلیقات. 

لو قال لهنّ: أيتكن أكلت من هذا الطعام شیتاً فهي طالق فأکلن منه جمیعا أو 
أيتكن دخلت هذه الدار فهي طالقء أو أيتكن شاءت فهي طالق» فشئن جميعا طلقن 
جمیعا. 
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وكذا في البشارة إذا بشرتاه معأء أما إن بشّرته واحدة قبل الأخرى طلقت 
الأولى وحدها. 

أنت طالق مليء الدار وملىء الجب فهي واحدة. إلا أن ينوي ثلاثاً فهي ثلاثة. 
أما لو قال: بملاء الدار فهي واحدة بائنة. 

أنت طالق واحدة عظيمة أو كبيرة أو شديدة أو طويلة فهي باكن. 

أنت طالق إلى الصين» فهي واحدة رجعية» لو قال: أنت طالق واحدة لا بل 
اثنتين فهي ثلاث» ولغير المدخولة واحدة لو نوى باثنتين تلك الواحدة ومعها أخرى 

یدین في القضاء آما لو قال: کنت طلقتك آمس واحدة لا بل ائنتین فهي طالق. 

فلانة طالق لا بل فلانة طلقتا وکذا بل فلانة. لو قال: فلانة طالق آو فلانة آو 
قال فلانة طالق واحد فالخیار الیه. 

ولو قال لها: یوم آتزوجك فأنت طالق» وأنت طالق» وأنت طالق» ثم تزوجها 
طلقت واحدة في قول آبي حنيفة. 

آما لو ذکرها بالفاء فأنت طالق» وقعت ثلاثاً» وعلى هذا إذا تزوجتك أو متى» 
أو كلما. 

ولو قال: أنت طالق» وطالق» وطالق یوم آتزوجك. ثم تزوجها وقعت ثلاثاً. أما 
لو أخر الطلاق عن التزويج بانت بالأولى عند أبي حنيفة. 

لو قال: إن تزوجتك فأنت طالق طالق طالق» ثم تزوجها وقعت واحدة. 

لو قال: إذا تزوجتك فأنت طالق» وأنت عليّ كظهر أمي» ووالله لا أقربك ثم 
تزوجها طلقت وبطل الظهار والایلاء عند آبي حنيفة. وعندهما هو مطلق ومظاهر 
ومولي. 

وآما لو آخر الطلاق عنها لزمه الکل بلا خلاف. 

ولو قال لامرأته ولم يدخل بها: أنت طالق» وطالق» وطالق إذا كلّمت فلاناء ثم 
كلّمهء طلقت ثلاثاً. أما لو قدم الشرط وقعت واحدة عند أبي حنيفة. وفي رواية أبي 
سلیبان غندهما وفيت ثلانا أيضاء 

ولو قال لغير المدخولة: أنت طالق إن دخلت الدار» وقعت واحدة ساعة 
تکلم. ولو کانت مدخولة وقعت أخرى عند الدخول إذا كانت في عدتها. 

واذا قال: ان دخلت الدار فأنت طالق طالق طالق» طلقت اثنتين إن كانت 
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مدخولة» ثم إذا دخلت وقعت أخرى إن كانت في العدّة. أما إن كانت غير مدخولة 
طلقت واحدة ساعة تكلم وكذا لو قدّم الطلاق. وكذا قوله: أنت طالق أنت طالق. 

لو قال: كل امرأة أتزوجها أبداً فهى طالقء فكل امرأة يتزوجها طلقت واحدة» 
فان تزوجها ثانياً لم تطلق" بلغنا عن علي رضي الله عنه -. 

لو قال: كل امرأة أتزوجها من بنى فلان أو من قرية فلان أو قبيلة فلان» أو 
سمى امرأة فهو سواء تطلق متى تزوجها. 

لو قال: ال امرأة أتزوجها فهي طالق» فتزوج امرأتين في عقدة واحدة ثم 
تزوج واحدة لم تطلق واحدة منهن. أما لو قال: مع هذا أو آخر امرأة آتزوجها فهي 
طالق لم تطلق الثالثة إلا أن يموت قبل أن يتزوج بعدها أخرى طلقت الثالثة. 

ولو قال: آخر امرأة آتزوجها فهي طالق. فتزوج امرأة لم تطلق. 

ولو قال: ول امرأة أتزوجها فهي طالق 2 فتزوج امرأتين في عقدة واحدة 
إحداهما معتدّة الغير وقعت على التي صم نكاحها. وكذا لو تزوّج امرأة نكاحاً فاسداً 
ثم تزوّج أخرى بنكاح صحيح وقعت على هذه الأخرى فإنها الأولى والفاسد لا 
يدخل تحت اليمين. 

ولو قال: آخر امر اتزوجها. ثم تزوج آربعاً طلقت الاخيرة عند موته ولها 
ل ل ل آیو یوسف: لیس علیها 
عذة الوفاة. 

وقال أبو حنيفة: طلقت ساعة تزوجها فلها نصف مهر ومهر كامل إن دخل بها 
وعذتها بالحيض ولا ميراث لها. هذا إذا تزوجهن فى عذة متفرقة. 

لو قال: إن تزوجت امرأة فهي طالقء فتزوج امرأتين في عقدة واحدة طلقت 
إحداهما والخيار إليه» وإن كان نوى امرأة وحدها لم يدين في القضاء بخلاف ما لو 
قال: وحدهاء فلا يقع. فإن تزوّج بعدها أخرى وقعت عليها. 


3 


(1) لأن كلمة (كل) تقتضي جميع الأسماء لا تكرار الأفعال (المبسوط 231/6). 

(2) في المحيط البرهاني لمؤلفه محمود بن أحمد بن عبد العزيز المرغيناني برهان الدين المتوفى 
سنة 616» فصلاً في كتاب الطلاق هو الثامن عشرء عقده للطلاق الذي يقع بقوله : أول امرأة 
أتزوجهاء وبقوله: آخر امرأة أنزوجهاء حشد فيه مجموعة من المسائل المرتبطة بهذه المقولة 
فراجعها إن شئت (3/ 752). 
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لو قال: يوم أتزوج فلانة فهي طالقء فأمر رجلاً فزوّجها إياه طلقت» ولو عنى 
ما ولي بنفسه لم يدين في القضاء. 

وکذا لو حلف لا یطلقها فأمر غيره» حنث ولا يدين في القضاء ما عناه. 

ولو قال لغیر المدخولة: نت طالق واحدة بعدها آخری أو قبل أخرى» وقعت 
واحدة. أما لو قال: أنت طالق واحدة قبلها أخرى أو معها أخرى أو مع أخرى أو بعد 
أخرى وقعت تطليقتان. 

ولو قال: أنت طالق اثنتين مع واحدة أو قبلها واحدة وقعت ثلاثاً. أنت طالق 
واحدة ونصف وقعت اثنتان. أنت طالق إحدى وعشرين وقعت ثلاثاً. 

آنت طالق آخبث الطلاق آو آفحش آو آسوا آو آشره آو آشده آو آکبره آو 
أعظمه"» فواحدة بائنة إلا أن ينوي ثلاثاً فهو ثلاثء أما أكثره فهو ثلاث لا يدين 

وأما أكمله وأتمّه واحدة رجعية» وكذا أفضله وأحسنه وأعدله وخيره. 

ولو قال: أنت طالق تطليقة طولها كذاء وعرضها كذا وكذاء فهي واحدة بائنة 
ولا یکون ثلاث وان نوی. 

لو قال: آنت طالق ان قعدت. وهی قاعدة آو ان قمت وهی قائمت فان مکث 
كذلك ساعة حنث. وكذا المشي والاتّكاء. ۱ 

قال أبو حنيفة: لو قال أنت طالق ما بين تطليقتين إلى ثلاث وقعت اثنتان 
استحساناً. 

وإن قال: أردت واحدة لم يدين في القضاء. 

لو قال: ما بين واحدة إلى أخرى فهي واحدة. 

ولو قال: بين واحدة إلى ثلاث فهي اثنتان وعندهما یقع في هذا آکثر الذي 
يحكم به من الطلاق. 

لو قال: أنت طالق واحدة ولا شيء» طلقت واحدة عند محمد. ولا يقع شيء 


)1( يوصف الطلاق بهذا الوصف باعتبار أثره وهو البينونة في الحال لا باعتبار ذاته لكونه غير 
محسوس» وما هو غير محسوس فإنما یعرف بأثره فصار كأنه قال: أنت بائن. 
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وکا نت ظالق فو آو لأ ىوقت واا رة عو مخت وو ول 
أبي يوسف الأول. ۱ 

لو قال: أنت طالق أو لاء أو قال أنت طالق أو لا شيء لم تطلق. 

ولو قال لمدخولته: أنت طالق واحدة فى اثنتين فإن نوى واحدة واثنتين فهى 
ثلاث" وان نوی واحدة في اثنتین على 5 الحساب فهي واحدة ‏ بمنزلة رل 
لفلان علي عشرة في عشرة فان نوی ضرب الحساب فهو عشرة. 

وکذا على درهم في دینار لزمه درهم. 

لو قال: علي کر حنطة في کر شعیر لزمه کر حنطة لا غير إلا أن ينوي 
الجنسین جمیعاً فلزماه ویحلفه القاضي ما آراد به کله. 

ولو قال لغیر المدخولة: آنت طالق ائنتین فی ائنتین ونوی ائنتین بانت منه 
بالاولیین . ۱ 

أنت طالق ثلاثاً وفلانة أو فلانة طلقت الأولى والخيار إليه في الأخرتين. 

أما لو قال: فلانة طالق أو فلانة وفلانة طلقت الأخيرة والخيار إليه فى 
الأولیین. ۱ 

لو قال: فلانة طالق ثلاثاً وفلانة معهاء طلقت کل واحدة ثلائاً. فان قال: عنیت 
فلانة شاهده لم یصدق في القضاء. 

لو قال: فلانة طالق ثلاث ثم قالت: آشرکت فلانة یتبعها في الطلاق طلقت 
الأخری بخلاف قوله بنت. کما لو قال لامرأتیه: آنتما طالقان ثلائاً ينوي الثلاث 
بينهما لم يدين في القضاء. 

أت الق تفت تطلیقة او-زنغها آو سدسهاه: وقعت تطلقة کا 

آما لو قال: نصف تطليقة. وثلث تطليقة» وربع تطليقة» وقد دخل بها وقع 
ثلاثاً. 


(1) لأن حرف (في) يأتي بمعنى مع قال تعالى: لاتأَدْعْلِ في عِبيى) [المجر: الآية 29] أي مع عبادي؛ 
ويقال: دخل الأمير البلدة في جنده أي مع جنده. 

(2) لأن هذا معروف عند أهل الحساب أن الواحد إذا ضرب في اثنين يكون اثنين» فيحمل كلامه 
على انا توى (انظن الس تح 6/ فده 1 

(3) لأن الطلاق لا يتجزأء وذكرٌ بعض ما لا يتجزأ كذكر الكل (العناية شرح الهداية 5/ 209). 
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ولو قال: نصف تطليقة وثلثها وسدسها فهي واحدة. 

لو قال: إن لم تمسّي السماء بيدك فأنت طالق» وإن لم تحولي هذا الحجر ذهباً 
ذكر صنفاً لم يتصور منهاء طلقت ساعة تكلم به. أما لو وقّت وقتاً يجوز أن يقول: إن 
لم تحولي هذا الحجر ذهباً اليوم لم يقع حتى مضى اليوم ثم وقعت. 

لو قال لها: يا مطلقة» طلقت واحدة» فإن عنى طلاق زوج كان قبله دين في 
القضاء. 

لو قال: طلقتك أمس وهو کاذب. کانت طالقاً فی القضاء آما فیما بینه وبین 
الله فهي امرأته. ۱ 

لو قال لها: يا آختي وهي مسلمة لم تحرم عليه» وكذا هذه أختي. أما لو 
قال: هذه آمي آو ابنتي من نسب آو رضاع آو عمتي آو خالتي» فإن أصرّ عليه فرّق 

وإن قال: كذبت أو مزحت فهي امرأته. أما لو قال: يا أمي أو يا ابنتي» أو يا 
عمتي» يا خالتي» كقوله يا أختي» لم يقع به شيء من الحرمة ولا الفرقة. 

لو قال: وهبت لك طلاقك ولا نيّة له» طلقت في القضاء. 

لو قال لآخر: أخبر امرأتي بطلاقها أو بشرها بطلاقهاء أو احمل إليها بطلاقهاء 
طلّقت ساعة تكلم بلّغها الرجل أو لم يبلُّغها. وکذا قل لها [نها طالق» آخبرها آنها 
طالق. وآراد آن یطلق امرأته فقالت: لا تطلقنی» هب لى طلاقىء أو أعرض عنه. 
فقال: قد وهبت لك طلاقكء يريد أن لا أطلقك فهي امرأته©, ۱ 

لو قال لها: أعرضت عن طلاقك» أو صفحت عنه» يريد به الطلاق لم يقع. أما 
لو قال: تركت طلاقك أو قد خليت طلاقك يريد به طلاقها طلقت وإن لم ينو لم 

لو قال: أنت طالق بما لا يجوز عليك من الطلاقء أو بما لا يقع عليك من 
الطلاق» طلقت واحدة وکذا آنت طالق ثلاثاً لا يقعن عليك» أو ثلاثاً لا يجوز عليك 


(1) وقال بعض العلماء: تطلق فى الحال لأن فوت الشرط متحقق فى الحال (کذا في 
السرخسى 6/ 249). 1 ۱ 

(2) لأن الظاهر أنه أراد به ترك الإيقاع» لأن السؤال وقع به فينصرف الجواب إليه (بدائع 
الصنائع 3/ 108). 
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طلقت كلانا. وكذا نت طالق ثلاتاً وأنا بالخيار ثلاثة أيام طلقت والشرط باطل. وكذا 
العتاق في هذه الوجوه. وآما قوله: اذهبي فتزوجي» من قبیل و 

أخرس: الأخرس إذا طلق امرأته في كتاب وهو يكتب جاز ما لا يجوز على 
الضخیم: وگذا ععقه ونکانعه فان كت الضحیم لك غلی الارفن لم بجر لا آن 
پنوي ویستبین ما کتب وکذا الأخرس 

وطلاق الاخرس ونکاحه وبیعه وشراژه وعتقه بشارة مفهومة منه جاز. آما 
إن لم يعرف أو شك فيه فهو باطل» هذا كله استحسان. 

شهادة: لو شهد شاهدان أنه طلق إحدى امرأتيه بعينها وقد نسياها فشهادتهم 
باطلة. ما لو شهدا آنه طلق |حداهما بغیر عینها کذلك في القیاس ولکنّا نجیزه 
استحساناً علی آن نوقعه علی احداهما. 

وكذا لو أقرٌ عند القاضي بطلاق |حداهما لم یدعه حتی یبین. 

لو قال: فلانة بنت فلان طالق ثلائا؛ وسمی امرأته ونسبها» ثم قال: عنیت 
بذلك امرأة أجنبية على ذلك الاسم والنسبء لم يصدق في القضاء. 

ولو قال: هذه المرأة التي عيّنتها امرأتي وصدّقته في ذلك وقع عليها ولم 
تصدق على إبطال الطلاق للمعروفة إلا أن يشهد شهود على نكاحها قبل تكلمه 
بالطلاق أو على إقرارها به قبل ذلك» وتصدقه المرأة المعروفة بذلك. 

لو قال: فلانة طالق وذلك اسم امرأته طلقت امرأته ولم تصدق على صرف 
الطلاق عنها. وكذا العتاق بخلاف ما لو قال: لفلان عليّ ألف درهم فجاء رجل على 
ذلك الاسم فادّعاه لم يلزمه ا ل إقراره بأنه عناه. 

ولو شهدوا على أنه طلقها ثلاثاً نجحد الزوجان فرّق بینهما. 

له امرأتان اسمهما واحد ونکاح |حداهما فاسد فقال: فلانة طالق آو (حدی 
امرآتی طالق. ثم قال: عنیت التي نكاحها فاسدء لم يصدق في القضاء. أما لو قال: 
إحداكما طالق لم تطلق امرأته إلا أن يعيّن. 
(1) لأنه إن قال: لم آنو الطلاق لا بقع شيء» لأن معناه: إن أمكنك (رد المحتار 217/11). 


(2) يريد به الذي ولد وهو أخرس أو طرأ عليه ذلك ودام حتى صارت إشارته مفهومة» والا لم یعتبر 
(رد المحتار 10/ 476). 
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ولو سمّى امرأته ونسبها إلى غير أبيهاء أو قال فلانة الهمدانية» وامرآته یمنیق 
وفلانة العمياء وامرأته بصيرة» لم يقع الطلاق ما لم ينو امرأته بهذا كله. 

ولو لم يسم امرأته فقال: فلانة طالق إن لم يعنها لم تطلق. 

لو شهد شاهد على تطليقتين وشاهد على ثلاث والزوج يجحد لم يقبل عند 
أبي حنيفة» وعندهما قبل على التطليقتين. 

ولو شهد أحدهما أنه طلّقها إن دخلت الدار» وآنها قد دخلت» وشهد آخر آنه 
طلّقها إن كلّمت فلاناً وأنها قد كلّمت لم يقبل. وكذا إن شهد أحدهما أنه طلّقها ثلاثاً 
وشهد آخر أنه قال لها: أنت عليّ حرام؛ ينوي الطلاق. 

وكذا إن اختلفا في ألفاظ الكنايات أو مقادير الشروط وفي التعليق والإرسال 
زاو ال ا 

ولو شهد آحدهما آنه قال: ان دخلت فلانة الدار فهی طالق وفلانة معهاء 
وشهد آخر أنه قال: إن دخلت فلانة الدار فهى طالق NT‏ ودا ادف 
وحدها. ۱ 

ولو زرح آخته من رجل ثم شهد مع آخر علی الزوج بطلاقها جاز. 

ویجوز شهادة الاب مع آخر علی طلاق الابن امرآنه» وکذا شهادة الابن علی 
الأب مع آخر على طلاق امرأته إذا لم يكن لأمه أو لضرّتهاء لو رجع شهود الطلاق 
قبل الطلاق یضمنون المهر فان رجع آحدهما ضمن ربعه وإن رجعا ضمنا ما غرم 
الزوج. 

ولو کان الشهود رجل وامرآتان فرجعت امرأة غرمت ثمن المهر» فان رجعوا 
جميعاً ضمن الزوج ربعه وعلیها الربع. 

ولو رجع شاهدا الطلاق ولم یرجع شاهدا الدخول لا ضمان فیه" آما لو 
رجع شاهد الدخول دون شاهد الطلاق فعلیهما نصف المهر . 


(1) کل ذلك اختلاف في المشهود به لفظاً ومعنّی فیمتنع القضاء بهذه الشهادة لأنه ليس على كل 
واحد منهما الا شاهد واحد» وبالشاهد الواحد لا یتمکن القاضی من القضاء (قاله فی المبسوط 
6 268(. ۱ : 

(2) لأنهما (شاهدا الطلاق) أوجبا نصف المهرء وقد بقي من يثبت بشهادته جميع المهر وهما 
(شاهدا الدخول) (حاشية ابن عابدین 7/ 256). 
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وان رجع شاهد من هؤلاء ضمن شاهد الدخول لربع المهر ولا یضمن شاهد 
الطلاق» وان رجعوا جمیعاً فعلی شاهدي الدخول ثلائة آرباع المهر وعلی شهود 
الطلاق ریعه. 

لو شهد واحد علی الطلاق لم یضعها القاضي علی یدي عدل حتی يأتي 
بشاهد اخر بل دفعها إلى زوجها. 

ولو کان الطلاق بائناً وشاهده عدل فحال بينهما ثلاثة أيام فحسن» فإن لم يأت 
بالشاهد الثاني يدفعها إلى زوجها. 

ولو شهد أحدهما على تطليقة بائنة والآخر على رجعية جائز فى تطليقة 
رجعية» وكذا لو شهد أحدهما على تطليقة والآخر على واحدة وواحدة قبلت فى 
واحدة. 

وكذا لو شهد أحدهما بواحدة والآخر بواحدة وعشرين قبلت فی واحدة 
بخلاف ما لو شهد أحدهما بواحدة والآخر باثنتين فإنه لم يتكلم بالواحدة عند أبي 

ولو شهد أحدهما بواحدة والآخر بنصف واحدة لم يجز عند أبي حنيفة خلافاً 
متا 

ولو شهد آحدهما علی آنه قال: آنت طالق الطلاق کله» وشهد الآخر أنه قال: 
آنت طالق بعضه لم یجز عنده» وعند صاحبیه قبلت في واحدة. 

ولو شهد آحدهما بالطلاق والاخر باقراره بالطلاق جائز» وکذا لو اختلفا فی 
الوقت آو في المکان. 

آما لو شهد آحدهما أنه طلق يوم النحر بمكة» والآخران شهدا أنه طلّقها يوم 

وكذا المستحيلات حتى لو شهد بذلك يومين متفرقين بينهما أيام قدر سير 
الراكب من الكوفة إلى مكة قبلت. 

ولو شهدا أنه طلّق عمرة بمكة يوم النحرء وشهد الآخران أنه طلّق يومئذ زينب 
بالكوفة» فهي باطلة. أما لو قضى القاضي بشهادة الأوليين ثم شهد الآخران لم يلتفت 
إليهما. 





556 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


ولو قال لامرأتيه: أيتكما أكلت هذا الطعام فهي طالق» فأقامت كل واحلدة البيّنة 
أنها أكلت لم يقبل. أما لو جاءت بالبيّنة إحداهما فقضي بها ثم جاءت الأخرى بالبيّنة 
لم يلتفت إليهاء ولو أكلتاه لم تطلقا. 

مريض: لو طلقها بائناً أو ثلاثاً ثم مات وهي في العدةء لها الميراث. بلغنا عن 
عثمان بن عفان رضي الله عنه » ولو مات بعد عذتها لا ترثه. 

ولو طلّقها بأمرها لم ترثه وإن كانت في العدة. 

ولو كانت امرأته أمة فأعتقت في العدة» أو نصرانية فأسلمت فيهاء لا ميراث 
لهما. 

ولو ماتت امرأته في عدّة من طلاق رجعي یورثها الوالي في مرضه أو علق 
طلاقها بشرط ثم مات في العذة ترثه وإن كان الإيلاء والتعليق في الصحة ووقوعه 
في مرضه لم ترثه. أما لو علّقها بفعل نفسه ترئه سواء وحد التعليق في الصحة أو 
المرض. 

ولو علّقها بفعلها لا يرثه وإن كان التعليق في صحته ترثه. 

أما لو كان لا بد من ذلك الفعل نحو الصلاة المكتوبة أو مكالمة الأب والأم 
والاخ والعم ذوي الرحم المحرّم أو مكالمة رجل بينه وبينها خصومة لا بد لها أن 
تکلمه آو مطالبة غرب اام آو قعود. فلها المیراث وإن كان اليمين في الصحة 
عندنا. وقال محمد: لم يصر ماراً إذا كانت اليمين في الصحة. 

ولو قال الصحيح: إذا مرضت فأنت طالق» ثم مرض ومات وهي في عذتها 
ترقه(1), 

ولو قال في مرضه: قد كنت طلقتك ثلاثاً في صحتيء وقع ساعة أقرّ ولها 
الميراث. وإن ادّعى فساد نكاحها من رضاع بينهما أو جماع بأمها أو نكاحها بغير 
شهود أو في عدّة الغير لم يصدق على إبطال ميراثها. 

آنت طالق قبل آن آقتل بشه وقبل أن أموت من مرض كذاء ثم مات بما قال 
أو غيره قبل مُضيّ الشهر أو بعده لم تطلق. أما لو لم يسم مرضاً ثم مات بعد شهر 
من فجأة أو مرض طلقت قبل موته كما قال ولها الميراث. 


(1) لأن المعلق بالشرط عند وجود الشرط كالمنجز (قاله السرخسي 6/ 285). 
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ولو قال: قبل موتي بشهرين أو أكثر من ذلك» ثم مات قبل ما سمّى لم تطلق. 

ولو عاش شهرين أو أكثر من ذلك ثم مات طلقت قبل موته كما سمّى من 
الوقت ولا ميراث لهاء فإن العدّة منقضية بشهرين. 

ولو كانت عذتها بالأشهر من صغر أو كبر فلها الميراث» إلا أن سمّى ثلاثة 
سنة ولها الميراث. 

ولو طلّقها في مرضه أو صحته واحدة بائنة ثم تزوجها في عدّتها ثم طلّقها قبل 
أن يدخل بها فعليها العدّة مستقبلة» ولها المهر كاملاً» وله عليها الرجعة ما دامت فى 
العدة. 

وقال محمد: لا رجعة وعليه نصف المهر وتتمٌ بقية عذتها من الطلاق الأول. 

لو اختلعت نفسها منه وطلقت نفسها منه بأمره لا میراث لها. 

لو قال المریض لامرأته وهی أمة: آنت طالق غداً ثلافاًه وقال مولاها: آنت 
حرّة غدل فجاء الغد وقع الطلاق والعتاق معا با میراث لها ان مات . 

وكذا لو تكلم المولى بالعتق قبله أما لو قال: إذا أعتقت فأنت طالق ثلاثاً كان 
۰ س(1) 
فار , 

ولو قال المولی: أنت حرّة غداً» وقال الزوج: آنت طالق ثلاثاً بعد غد إن علم 
بمقالة المولی بصیر فارًاً وإلا فلا. أما لو أعتقها المولى ثم طلّقها الزوج ثلاثاً يصير 
فارآ؛ فان لم يعلم بالعتق. 

لو قال المريض لامرأته الكتابية: نت طالق غداء فأسلمت قبل الغد آو بعده لا 
ميراث لها. أما لو قال لها: إذا أسلمت فأنت طالق كان فارّاً وإن أسلمت ثم طلّقها 
ثلاثاً وهو لا يعلم بإسلامها فلها المیراث. آما لو سلمت بعد الطلاق لا میراث 
وكذا العبد طلّقها في مرضه ثم آعتق. 

لو قال: اذا آعتقت آنا فأنت طالق ثلاثاًء ثم آعتقهما جمیعاً طلقت ولها 
المیرای: 


(0) لآن المعلّق یعقب المعلّق علیه. فیتحقق شرط الفرار قبل وقوع الطلاق بخلاف ما قبله» فان 
المضافین الی الغد وقعا معا (رد المحتار 11/ 452). 
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أنت طالق غداً ثلاثاً ثم أعتقها اليوم» لم يتوارثاء وكذا لو قال المولى: أنتما 
حرّان غداًء وقال: أنت طالق ثلاثاً غداً. 

لو قال المريض لامرأته وهي أم ولد أو مدبرة: أنت طالق إذا مضى شهر ثم 

ولو طلق المكاتب في مرضه امرأته الحرّة ثلاثاً ثم مات عن وفاء وهي في 
العدّة لم ترئه. وكذا لو كانا مكاتبين كتابة واحدة أو متفرقة. 

لو ارتد ثم قتل آو لحق بدار الحرب وهي في العدة ترئه من یوم ارتداده ون 
انقضت علتها قبله لم ترثه. 

آما لو كانت هي ارتدت لا شيء له منها الا آن تکون مريضة یوم ارتذت ثم 
ماتت آو لحقت بدار الحرب وهی فی العدّة فله المیراث استحسانا. 


ولو جاءت الفرقة من قبل المرأة في مرض الزوج بأن طاوعت ابن زوجها أو 
آکرهها علی الجماع فلا میراث لها إلا أن يأمر ابنه بذلك فيصير فارًا. 

ولو لان في مرضه ثم فرّق بينهما يرثه وإن كان التفرّق في الصحة عندنا. 

وقال محمد: إن قذفها في الصحة لا ترثه» وفي فرقة العنين وخيار المعتقة لا 


* 


پر نه ۰ 

ولو طلّقها في مرضه ثلاثاً وهما مرتدان ثم آسلما ثم مات لم ترثه. 

ولو مات فقالت: قد كان طلقنى ثلاثاً فى مرضه ومات وآنا فی عدّته» وقالت 
الورثة: بل طلقك في صحته فالقول قولها.  ٠‏ 

آلا تری لو قالت: طلقني وهو نائم صدقت ولم تطلق. أما لو كانت أمة 
وقالت: أعتقت في حياته لم تصدق ولم یقبل قول مولاها فیه. وکذا لو کانت کافرة 
فاذعت الإسلام. 

آما لو لم یعرف منها کفر ولا رق فادعت الورثة آنها کانت کذاك وقالت هي: 
ما زلت على حالتي هذه حرّة مسلمة فالقول قولها. 

لو طلّقها ثلاثاً في مرضه ثم مات بعدما تطاول ذلك وهي تقول: لم تنقض 
عدتي» فعليها اليمين إذا طلبتها الورثة. 
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ولو طلقها في مرضه ثم مكث أكثر من سنتين ثم مات فولدت المرأة بعد موته 
بأشهر لا ميراث لها عندنا. وقال أبو يوسف: لها الميراث. 

ولو طلقها في مرضه ثم قتل فيه ترثه» ولو اخرج ليقتل بمنزلة المريض. وكذا 
من بارز في صف القتال. 

أما لو كان محبوساً ليقتل أو مواقفاً للعدوٌ أو في سفينة بخلاف الغرق أو من 

المفلوج والمقعد وصاحب جرح أو قرحة أو وجع لم يصبه على الفراش 

وإن قرب ليقتل فطلق امرأته ثلاثاً ثم خلّي عنه أو حبس ثم قتل بعد ذلك أو 
مات» فلا ميراث بمنزلة مّن طلّقها في مرضه ثم برأ ثم مات» وحدّ المرض الذي 
صار فيه فارّاً أن يكون صاحب فراش قد أضناه المرضء أما الذي يجيء ويذهب لم 
یکن فاراً وان اشتکی". 
وللمرأة أن تذهب بالولد بعد عذتها إلى مصرها ما وقع النکاح هناك. 

ولو وقع النکاح في غير مصرها ليس لها أن تخرج به إلى مصرها ولا إلى 
حیث وقع النکاح. 

ولو وقع النکاح في زستاق لها آن تخرج من قرية الی قرية قريبة بحیث لم 
تقطعه عن آبیه آن ینظر إليه في يومه» وليس لها أن تخرجه من مصر جامع الی قری 
قريبة إن لم يقع النكاح هناك. 

ولو لب عنها لارتدادها فأسلمت فلها آن تسترده. 

وإذا احتلم الغلام لا سبيل لأبيه عليه إذا كان فيه عقل واجتماع رأي واستغناء 
عن الأب. أما لو كان غير مأمون له أن يضمّه إليه ويؤدّبه ولا نفقة له عليه. 


(1) ذكر الحسن بن زياد عن أبي حنيفة: أن المريض الذي إذا طلق امرأته كان فاراً هو أن يكون 
مضنى لا يقوم إلا بشدة» وهو في حال يعذر في الصلاة جالساًء والحاصل أن مرض الموت هو 
الذي يُخاف منه الموت غالباً (كذا في بدائع الصنائع 3/ 224). 
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خلع: الخلع طلاق بائن" وکذا کل طلاق بجعل» ولو نوی ثلاثاً فکما نوی» 
والمبادرة كالخلع. 

لو قال: طلقتك أو بارأتك” على ألف درهم» بمنزلة قوله: اختلعتك على ألف 
درهم والقبول إليها في المجلس حتى لو قامت من مجلسها قبل قبولها بطل الخلع. 

ولو بدأت وقالت: اخلعنى على كذاء فالقبول إليه فى مجلسه. 

لو قالت: طلقني على ألف ثلاثاً فطلقها ثلاثاً متفرقة في مجلس واحد لزم 
المال. آما لو طلقها واحدة لا شیء له وهی رجعية. 

وکذا قالت: طلقني ثلائاً علی آن تك آلفا» أما لو قالت: طلقني ثلاثاً بألف 
درهی فطلقها واحدة فله علیها ثلث الالف. کما لو قالت: طلقني وفلانة على أن لك 
علی آلف درهم» فطلق إحداهما ومهورهما سواء فله نصف الالف. 

وکلمة علی والباء فیه سواء» وکذا في الأولی عندهما. وفوّق آبو حنيفة هناك 

ولو طلّقها بجعل في عدّة الخلع وقعت بغير جعل. 

ولو قال: خلعتك سوی الطلاق. لم يقع شيء. 

ولو خالعها في عدة طلاق رجعي صح ولزم المال. 


بلغنا عن علي وابن مسعود: وکذا خلع المکره وطلاقه بیخلاف الصبي 
والمعتوه والمغمی علیه. 


بغير إذن مولاها غير أنه يؤخذ بالجعل بعد عتقهاء وان فعلته بٍذن المولی بيعت فيه. 
ولو فعل ذلك مکاتبه آو مُدبّره آو آم ولد باذن المولی آخذت به عاجلاً الا المکاتبة 


(1) قال في المحيط البرهاني 3/ 627: الخلع طلاق بائن ینتقص به من عدد الطلاق به ورد الأثر عن 
رسول الله َي وعن عمر وعلي وابن مسعود ‏ رضي الله عنهم ۰ وقال الشافعي رحمه الله : هو 

فسخ لا ينتقص به من عدد الطلاق» وهو قول ابن عباس - رضي الله عنهما -. 

(2) المبارأة: بفتح الهمزة مفاعلة» من بارأ شريكه إذا أبرأ كل واحد منهما صاحبه. وترك الهمزة خطأ 
(کذا في المخرب 64/1). 
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يؤخذ بعد العتق ولا ينفذ عليها آمر المولی. 

ولو وكل أحد الزوجين صبياً أو معتوهاً مملوكاً في الخلع جاز» وخلع الأب 
عن الصغيرة صحيح إذا ضم الجعل» ولا يسقط شيء من مهرها. 

كل طلاق بجعل إذا بطل الجعل بالطلاق صار رجعياًء وكل خلع بطل فالطلاق 


ولو خلع الأب ابنته الكبيرة بصداقها وهي مدخولة صح. 

الخلع جار والصداق مردود إن لم يكن ذلك بإذن الابنة ويرجع الزوج على 
الأب بما ضمن من ذلك. وكذا في النفقة وإن فعل ذلك أقاربها أو أجانبهاء وكذلك 
لو اختلعت بمال ورفضه ثم أقامت البيّنة على أنه طلّقها قبل ذلك ثلاث أو أقامت 
على نسب أو رضاع محرم فلها أن ترجع بالمال. 

لو قالت: اخلعني ولك ألف» أو طلقني ولك ألف درهم» ففعل» طلّقت بغير 
شيء عند أبي حنيفة. وعندهما المال لازم. 

بلغنا عن عمر كما لو قال لآخر: احمل هذا الطعام إلى موضع كذا ولك 
درهم أو خط هذا الثوب ولك درهمء جاز والدرهم لازم. 

لو قالت: بعني طلاقي كله بألف درهمء فطلقها ثلاثاً فله الالف ۳ . 

لو قالت: طلقني ولك آلف درهم فقال لها: آنت طالق علی هذه الألف التي 
سمّیت. فان قبلت لزمها المال» والا فهي امرآته. وکذا الخلع عن آبي حنيفةه 
وعندهما الطلاق واقع والمال لازم قبلت آو لم تقبل حیث خرج جواب کلامها. 

لو كانت مطلقة اثنتين فقالت: طلقني ثلاثاً على أن لك ألفاً علی» فطلقها 
واحدة لزمها الألف. 

لو قال: طلقتك أمس بألف درهم فلم تقبلي» أو علی آلف. فقالت: كنت 
قبلت» فالقول قول الزوج مع يمينه. 

لو قال: طلقتك واحدة بألف وقبلت وقالت: إنما سألتك ثلاثاً بألف» فالقول 
(1) وعبارة المحیط البرهاني 652/3: |ذا قالت بعني طلاقي کله بألف درهم فقال: بعت» وقع ثلاث 


تطلیقات, وله آلف درهم سواء قبلت المرأة بعد ذلك أو لم تقبل» وهو الصحیح؛ ؛ لأن معنی 
قولها : بعني طلاقي كله بألف درهم : طلقني ثلاثاً بألف درهم. 
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قولها مع يمينها. وكذا ادّعت أنها اختلعت بغير شيء فالبيّنة بيّنة الزوج. 

ولو اتفقا أنها سألت ثلاثاً بألف وزعمت أنه طلّقها واحدة» وقال الزوج: 
طلقتك ثلاثاًء فالقول قول الزوج إن كان في ذلك المجلس. وان افترقا........ 
الطلاق إن كانت في العدّة ولا يكون للزوج إلا ثلاث آلاف فالقول قولها. 

ولو اختلفا فقال الزوج: سألتيني واحدة بألف» وقالت: سألتك ثلائاً بألف» 
فالقول قولها عند آبي حنيفة. 

وکذا لو قالت: سألتك طلاقي وطلاق صاحبتي فلانة علی آلف فطلقتني 
وحدي وقال الزوج: طلقتها معك وقد افترقا من ذلك المجلس. فالقول قولها 
وعلیها حصتها من الالف. والاخری طالق باقراره. ویکره آن یجعلها بقلیل آو کثیر 
حتی يأتي النشوز من قبلها فله آن یخلعها بما تزوج علیها من المهر وتکره الزيادة 
غل المهر: 

ولو قالت: إن طلقتني ثلاثاً فلك علىّ ألف درهم» فإن طلقها في ذلك المجلس 
فله الألف. وان فعله بعده لا شيء له. 

لو قال: أنت طالق ثلاثاً إذا أعطيتني ألف درهم» فمتى أعطته وقعت ولیس 
للزوج أن يمتنع منه إذا أتت به. 

لو قال: إن جئتني بألف فأنت طالقء إن أتت به في المجلس وقعتء والا 
فلا. 

لو قال: إن أعطيتني ألفاً فأنت طالقء فقبلت وقالت: آحسبه بما لي عليك. لم 
يقع ما لم تعطه إلا إن رضي زوجها أن يقع عليها مستقبلاً بألف مما لها عليه. 

ولو ادّعت الخلع وأنكر الزوج فشهد أحد شاهديها بألف والآخر بألف 
وخمسمائة أو اختلفا في الجنس فتلك شهادة باطلة. أما لو ادّعى الزوج الخلع على 
ألف وخمسمائة واختلف شاهداه قبلت في ألف. 

ولو ادّعى الزوج ألفاً لم تجز شهادتهما وليس في جعل الخلع خيار الرؤية ولا 
الرد بالعيب اليسير. 


(1) بياض بالأصل. 
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ولو اختلعت بما في بيتها من شيء جاز بكل ما في بيتها في تلك الساعة» فهو 
له. وإن لم يكن فيه شيء لا شيء له عليهاء وكذا بما في يديها. أما لو اختلعت بما 
في بيتها من المتاع فله ما فيه» فإن لم يكن فيه متاع رجع عليها بالمهر الذي أخذته 
منة . 

ولو قالت: اخعلني بما في يدي من دراهم.ء فله ما فيها وإن لم يكن فيها شيء 
فله عليها ثلاثة دراهم» وإن كان في يدها درهم ثم يليه درهم. 

وإن اختلعت بما في نخلها من ثمرة وليس فيها شيء» رجع بالمهر. أما لو 
اختلعت منه بما يثمر نخلها العام فان آئمرت فهي له وان لم یثمر لا شيء له. 

ورجع أبو يوسف عن هذا وقال: يأخذ منها المهر أثمرت أو لم تثمر» وهو 
قول محمد. 

وإن اختلعت على ما في بطن جاريتها أو على ما في بطن عمتها فله ما فيها 
وإلا فلا شيء له» فما حدث بعد الخلع فهو للمرأة. 

لو اختلعت بحكمه أو بحكمها جاز. 

وان اختلعت علی خادم فهو علی الوسط آما لو اختلعت بما عمل خادمها أو 
بما یکسب العام من مال آو بما یرثه و بما یتزوج فله ما آعطاها من المهر. 

وکذا علی وب آو داب فان وصفت الثوب وجنسه ونوعه جاز» وکذا على 
المکیل والموزون معلوم الجنس والصفة. 

ولو أخذت المهر منه ثم خالعته بشيء معروف غیر المهر لزمها ذلك والمهر 
لها دخل بها أو لم يدخل. 

ولو قبضت نصف المهر أو أقلّ أو أكثر ثم اختلعت بدراهم مسمّاة أو بثوب 
معلوم قبل أن يدخل بهاء فللزوج ما سمّت له في الخلع ولا سبيل لواحد منهما على 

ولو كان المهر كله عليه واختلعت قبل أن يدخل بها على مائة درهم من مهرها 
جاز» ولم يكن لها تمام النصف ولم يتبع أحدهما صاحبه بشيء. 

وكذا لو كان المهر في يدها فاختلعت بمائة درهم لم يكن للزوج غير المائة. 
هذا قول أبي حنيفة» وقال أبو يوسف في المبارأة كما قال أبو حنيفة في الخلع. وقال 
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في الخلع: إنه غير واقع على ما سمّياء وأيهما كان له قبل صاحبه شيء من المهر رده 
عليه. 


وقال محمد: الخلع والمبارأة سواء» وأيهما له قبل صاحبه بشيء من المهر 
أخذ منه. 

ولو وهبت له جميع المهر قبل القبض ثم اختلعت لم يرجع عليها بشيء. 

لو اختلعت علی عبد بعینه (ن وجده حراً أو كان ميّتاً وقت الخلع ردّت المهر. 
آما لو مات بعده آو استحق فعلیها قیمته. 

لو اختلعت على خمر أو خنزير شيءٌ مما لا يحل لا شيء عليهاء آما لو قالت: 
اختلعت بهذا الخلّ فإذا هو خمر يرد المهر عند أبي حنيفة. وقال محمد: عليها مثل 
كيل ذلك خل وسط. 

لو اختلعت بمال موْجّل إلى موت فلان أو قدومه جاز والمال حالء أما إلى 
الحصاد والدياس يكون مؤجلاً إلى أوان الحصاد. وكذا النيروز والمهرجان ويجوز 
أخذ الرهن به. 

لو تزوجها على ألف ودفعها ثم اختلعا بعشر المهر قبل أن يدخل بها ليس له 
عليها غير ذلك عند أبي حنيفة. وعندهما له نصف ما بقي من الألف. 

لو خلعها على وصيف بغير عينه ثم جاءت بقيمته أجبرته على قبولها وإن 
صالحها من الوصيف على موزون أو مكيل أو عروض أو حيوان من غير صنفه جاز 
بعد أن يكون يدأ بيد. 

وإن اختلعت في مهرها بمهرها عليه ثم ماتت في العدة فله الأقل من ميراثه 
منهاء ومن المهر إن خرج من ثلثها فله الأقل من ميراثه منها ومن الثلث. وإن ماتت 
بعد العدة له المهر من الثلث» وإن لم يدخل بها فله نصفه بالطلاق والنصف الثاني 
من الثلث. وكذا لو اختلعت بأكثر من مهرها. 

لو وكل رجلين بالخلع ففعل أحدهما لم يصح» أما لو وكلهما بطلاقها فطلقها 
أحدهما جاز. 

ولو قال: أنت طالق ثلاثاً على عبدي هذا إن شئت» إن قبلت في المجلس 
طلقت والعبد عبده على حاله ولا يقع بدون قبولها شيء. أما لو قامت من مجلسها 
قبل قبولها فهي امرأته على حالها. 
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ولو طلّقها على ما في يده فقبلت فإذا في يده جوهرة لهاء فهي له» وإن لم 
کی طا 

ولو اختلعت على عبدها مباح الدم فقبل عليها القيمة كالاستحقاق» وكذا قطع 
الأطراف. أما لو كان العبد نصرانياً أو له امرأة وكانت امرأة لها زوج وهو لا يعلم لا 
يرجع عليها بشيء. 

ولو خلعها على دراهم في يدها فلما نظر إليها فإذا هي ستوقة فله أن لا يأخذ 
إلا دراهم جياد. 

لو تزوّج مريض امرأة مريضة على ألف درهم ودفعها إليها ولا مال له غيرهاء 
ومهر مثلها مائة درهم» ثم اختلعت قبل الدخول ثم ماتت في ذلك المرض ولا مال 
لها غيرهاء ثم مات الزوج فلورثة المرأة من هذه الألف مائتان وخمسة وسبعون 
درهما ولورثة الزوج سبعمائة وخمسة وعشرون درهماً. 

مشيئة: إذا قال لها: إن شنت فأنت طالق. فتقیّد بمجلسها دون مجلسه وکذا 


ان احبیت أو هويت أو رضيت أو أردت» وكذا طلقي نفسك إن سكت أو رضيت 


۶ 
ع 


وأخواتها. 

ولو قال: ان کنت تحبيني آو کنت تبغضيني فأنت طالق وما آشبهه من کلام 
لا يطلع على ما في قلبهاء فذاك إليها في المجلس والقول قولها استحسانا؟. 

ولو قال لها: طلقي نفسك ولم يذكر فيه مشيئة بمنزلة المشيئة فإن طلقت نفسها 
ثلاثاً في المجلس طلقت ثلاثاً ان آراد الزوج ثلائاء وان قال: آردت واحدة لم يقع 
شيء. آما لو طلقت نفسها واحدة وقد کان الزوج آراد ثلائاً نهي واحدة عند آبي 
حنيفة» وعندهما طلقت واحدة في الاوّل آیضا. 

لو قال: آنت طالق ثلائاً إن شئت. فقالت: قد شعت واحدة» فهو باطل. أما لو 
قال: آنت طالق ثلااً ان شکت» فقالت: شفت واحدة وواحدة ووأحدت» طلقت ثلاا 
دخل بها أو لم يدخل. 
(1) لأنها هي التي أضرت بنفسها حين قبلت الخلع قبل أن تعلم ما في يده (كذا في 

المبسوط 6/ 347). 


(2) لأن المحبة أو البغض أمر باطن لا يوقف عليهماء فتعلق الحكم بما يدل عليهماء وهو الإخبار» 
وإن كانت كاذبة لأن أحكام الشرع لا تناط بمعانٍ خفية» بل بمعانٍ جلية (تبيين الحقائق 2/ 237). 
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لو قالت: شنت واحدة ثم سکتت ثم قالت: واحدة وواحدقة لم یقع عليها 


1 

ولو قال: آنت طالق واحدة |ن شت. فقالت: قد شعت ثانا فهو باطل :عند 
أبي حنيفة» وعندهما طلقت واحدة. 

لو قال: نت طالق ان ششت. فقالت: قد شثت ان شاء ی فباطل حتی لیس 
لها بعد ذلك مشيئة» وان کانت في مجلسها. 

ولو قالت: متی شفت. آو متی ما شثت. آو زذا ما ششت. فلها المشيثة آبداً مرة 
واحدة في مجلسها وبعد قیامها منه. 

أما لو قال: كلما شئت» لها ذلك أبداً كلما شاءت حتى يقع ثلاثاًء فإذا وقعت 
واحدة وانقضت العدة ثم تزوجها فلها المشيئة. 

وكذا إن عادت إلى الأول بعد زوج ثاني فلها المشيئة في ثلاث تطليقات 
مستقبلة عند أبي حنيفة وأبي يوسف. 

ولو ردت المشيئة فذاك الرد باطل ولها المشيئة حتى وقعت ثلاثاً ثم لو عادت 
إليه بعد زوج لها المشيئة. ولو قالت: قد شئت بالأمس تطليقة» وأنكرها الزوج 
فالقول قوله. 

ولو قالت: قد شئت أن أكون غداً طالقاً. كان باطلاً. 

ولو قال لامرأتيه: إذا شئتما فأنتما طالقان» فشاءت إحداهما أو ماتت إحداهما 
وشاءت الأخرى كان ذلك باطلاً. وكذا لو شاءتا إيقاعه على إحداهما. وكذا فى 
الاجنیبین. ۱ 

ولو قال لها: شئت الطلاق. فقالت: قد شئت. فان نوی به الطلاق وقع والا 
فلا بقع . 

آما لو قال: أحبّى الطلاقء أو أريديء أو أهويء فقالت: قد فعلت کان باطلا. 
وإاتز فده الطوق: أنا تو فال امك جالع ان ت ا کشت ادق 

أما لو قال: أنت طالق إن شئت» فقالت: قد أحببت الطلاق» أو هو ثيب» لم 
ب سي 
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أما لو قال: طلقي نفسك واحدة إن شئت» فقالت: قد طلقت نفسي واحدة» 
فهي طالق. 

لو قال: أنت طالق |ٍن شئت. فقالت: قد شئت إن كان كذا وكذاء لشيء ماضي» 
فهي طالق. 

أما لو قالت: قد شئت إن شاء الزوج» فقال الزوج: قد شئت» فهذا باطل إلا أن 
يقول الزوج: قد شئت الطلاق» طلقت إذا أراد به الطلاق. 

ولو قال لرجل: طلَّق امرأتي» فهو رسول حتى جاز له أن يطلقها بعد المجلس. 

آما لو قال: طلّقها ٍن شئت» فعلی المجلس. وكذا لو جعل ذلك إلى صبي أو 

اک( 
طالق ان شئت. فقال: شئت» طلقت. 

لو قال: طلقها ثلاثاًء فقال: فعلت» طلقت ثلائا. 

لو قال لرجلین: طلقا امرآتي ثلاث فطلقها آحدهما واحدة والأخر طلقها اثنتين 
طلّفت ثلانً. آما لو قال: طلّقاها جمیعاء ثم تفرد آحدهما» لم یجز. 

لو قال: طلّقهاء ثم نهاه» ثم طلقها المأمور» لم یجز. وان لم یعلم بالتهي جاز 
طلاقه. آما لو قال لها: طلقي نفسك. ثم نهاهاء لم يصح نهیه ما دامت في مجلسهاء 
فلها آن تطلق نفسها بعد نهیه. 

ولو قال لها: آنت طالق ان شئت. فقالت: نعم آو قالت: قد قبلت. كان باطلاً. 

لو قال لرجلين: إذا شئتما ففلانة طالق ثلاث فشاء آحدهما واحدة والاخر 
اثنتين لم يقع عليها شيء. 

لو قال: إذا شعت فأنت طالق» ثم قال لامرأة أخرئ: أنت طالق إذا طلّقت 
E UGC a Da‏ 
المشيئة وقع عليهما جميعا. 

إن تزوجت فلانة فهي طالق إن شاءت» فتزوجها فلها المشيئة في مجلس 
علمها فمشيئتها قبل التزوج باطلة. 





58 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 


وكذا لو قال لامرأته: أنت طالق غد إن شئت» فقالت: الساعة قد شئت» كان 
باطلاً غير أنه لو قالت: قد شئت أن أكون غداً طالقاً» طلّقت في غد. 

لو قال: أنت طالق كم شئتء فلها أن تشاء ثلاثاً في مجلسهاء فإن قامت قبل 
أن تشاء لم يقع شيء. 

لو قال: أنت طالق حيث شئت» أو أين شئت» فهو على المجلس» فلا يصح ما 
ا اا لو قال ران فته اوخن کته شم له سن فخ قلا فد 
بالمجلس. 

ولو قال: أنت طالق أمس إن شئتء فلها المشيئة في ذلك المجلس”". 

لو قال: أنت طالق على ألف درهم إذا شئت» أو متى شئت شئتء أو كلما شئت» 
فذاك [لیها متی شاءت. آما لو ٍن شئت. فهو علی المجلس. 

لو قال: إذا شاء فلان فأنت طالق» وفلان ميّت أو حيّ فمات ساعتئظٍ» والزوج 


يعلم ذلك أو لم يعلم» لم يقع شي 6 


آنت طالق إن كنت 3 تحبين الموت أو العذاب أو شيء تحبينه مثل الحياة 
والجنة» ففالت: أنا أحبٌ العذاب أو آبخض الحياة» فالقول قولها ما دامت فی 
مجلسها فلا یحکم بما في قلبها 


وكذا لو قال: إن كنت أحب طلاقك فأنت طالق. ثم قال: لست أحبٌ ذلك أو 
لم يقل شيئأء فهي امرأته. وإن كان يحب ذلك ويسعه المقام معها مع أنه أخبرت 
بخلاف ما في قلبه. وکذا الحكم في حق الزوج. 

ولو علْق بما في قلبها وقال: ٍن کنت تحبین الطلاق بقلبك آو تهوین آو 
تریدین آو تشتهین بقلبك دون لسانك فأنت طالق ثلا؛ فقالت: لا آشام آو لا آحبهه 
فهي امرآته ولا تصدق بعده على خلاف هذا القول. 

وإن كانت في مجلسها ذلك أو سکتت حتی تقوم وسعها المقام معه فیما بینه 
وبين الله تعالی. وان کان في قلبها بخلافه عندنا. وقال محمد: لا یسعها المقام إذا 
کان في قلبها بخلاف ما آظهرت. 


(1) لأنه لو لم يقل إن شنت آن یقع الطلاق علیها في الحال (السرخسي 373/6). 
)2( لاه لما علّق الطلاق بفلان المیت علقه بشرط لا کون له فيكون تحقيقاً للنفي» وأما إذا كان حیاً فمات 


فلآن الشرط مشيئته» وقد فات بموته» وبفوات الشرط يمتنع نزول الجزاء (السرخسي 6/ 374). 
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لو قال: أيتكما شاءت الطلاق فهي طالق ثلاثاً. فشاءتاء طلقتا ولم يصدق في 
قوله: عنيت إحداهما في القضاء. ولو شاءت إحداهما طلقت هي وحدها. 

خیار: ٍذا خر امرأته فلها الخیار ما دامت فی السحلس» وان تطاول وها أو 
آکفر. فان قامت او آخثت في عمل یعرف آنه قطم لما فیه بطل خیارها وان کانت 
قائمة فقعدت فهي علی خیارها ما لم تقم. 

وإن قال: لم أرد به طلاقاًء فالقول قوله مع یمین ولو نوی به ثلاثاً فقالت: 
طلقت نفسي ثلائ أو قالت: قد اخترت نفسي. فهي واحدة بائنة. آما لو اختارت 
زوجها فهي امرآنه. بلغنا عن عائشة وعمر وعبد اله. 

والتخبیر في السفينة کالتخیر في البیت» وان خیّرها وهي راکبة فان شاءت بعد 
الخيار شيئاً بطل خیارها الا آن تختار نفسها حین یخرج الکلام فیکون جواب 
وكذلك إن كانت معه على تلك الدابة أو كانا في محمل واحد. 

ولو خيّرها وهي في صلاة مكتوبة فأتمتها لم يبطل خيارها""". 

وكذا في الوترء وإن كانت في التطوع فسلّمت على ركعتين فهي على خيارهاء 
وإن زادت عليها بطل خيارها. 

وإن كانت قاعدة فدعت بطعام فطعمت أو نامت أو امتشطت أو اغتسلت أو 
اختضبت أو جامعها زوجها أو قامت من مجلسهاء فكله قطع للخيار. وكذا في الأمر 
باليد وفي المشيئة. 

أما لو شربت أو لبست ثيابها من غير أن تقوم من مجلسها لم يبطل. 

ولو أمرت أن يدعى لها شهود لم يبطل خيارها. 

لو خیرها آو جعل آمرها بیدها فقالت: طلقتك فهو باطل. 

ولو قال لها: اختاري» ثم اختاري» ثم اختاري ينوي به الطلاق فاختارت 

آما لو اختارت نفسها بالاولی قبل آن یتکلم بالثالثة بانت بالأولی بواحدة ولم 
یقع الثاني والثالث. 


(1) لأنها ممنوعة عن قطع الصلاة قبل إتمامها فلا تتمكن من الاختيار ما لم تفرغ (المسوط 
76). 
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ولو قال: اختاري» اختاري» اختاري» فاختارت نفسها فقال الزوج: نويت 
بالطلاق الاولی» وبالااخری التکرار» لم یصدق في القضاء وبانت بثلاث. 

وان قال: اختاري فقالت: اخترت. فلما قامت من مجلسها زعمت آني عنیت 
نفسي. لم تصدق وبطل خیارها. 

آما لو قال: اختاري نفسك. فقالت: اخترت» فهذا جواب وطلْقت» ولو خیّرما 
بعد ذکر طلاقها ثم قال: لم آنو به الطلاق» لم يصدق في القضاء وكذلك في غضب 
وفي الأمر بالید. 

لو قال: اختاري ثم طلّقها بائناً بطل خيارها. أما لو طلّقها رجعياً فخیارها علی 
حاله. 

لو قال: اختاري الازواج آو آملك. فقالت: اخترت الازواج آو اخترت آهلي 
بانت استحسانا ان عنی به طلاقها. 

آما لو قال: اختاري آختك. آو آخاك آو قومك. آو آمك. آو آباك لم یقع 
شيء إلا في الاأم والأب یقع استحسانا. 

لو قال: اختاري فقالت: آنا آختار نفسي» آوقعنا الطلاق استحسانا". 

لو قال: اختاري إن شئت» فاختارت نفسها؛ وقع. 

لو قال: اختاري بألف» فاختارت زوجها لم يلزمها المال. 

لو قال: اختاري» فقالت: فعلتء لم يقع شيء. أما لو قال: اختاري نفسك 
فقالت: فعلت» طلقت. 

لو قال: اختاري فقالت: قد اخترت نفسي إن كنت زوجي أو كان كذا وكذا 
لشيء ماضي» طلقت. 

أما لو اشترطت شيئاً مستقبلاً لم يكن بعد بطل خيارها. 

لو قال: اختاري فقالت: طلقت نفسي» طلّقت واحدة بائنة. أما لو قال: طلقي 
نفسك. فقالت: اخترت نفسي, لم يقع شيء. 

لو قال الزوج لرجل: قل لها الخيار بيدهاء أو إن أمرها بيدهاء أو إنها طالق إن 


(1) قال و ال ة النيرة 4/ 161: القيا أن لا رة 7 ء لأن هذا > د وعد وذ الاستحسان: 
في الجوهر س يعع سي 00 في 








کتاب الطلاق 571 


شاءت. فذاك بیدها آخبرها أو لم يخبرها. وإذا خيّرها نعلمت بعد آیام فلها الخیار 
في مجلس علمها. 

و و ی کله ولا یضر‌ها 
الاشتغال بعمل آخر في یومها. آما إن مضى اليوم بطل الخيار علمت أو لم تعلم. 

لو قال: يوم أتزوجك فأنت بالخيار» فكما قال وتتوقف بالمجلس وكذا متى 
تزوجتك. 

لو قال: ٍذا هل الهلال آو کملت السنة آو قدم فلان فلها الخیار في مجلسها 
ساعة أهلّ الهلال أو قَدِم هو أو كما هي. 

ولو قال: رأس الشهرء فلها الخيار يوم رأس الشهر وليلته» وكذا لو قال: يوم 
يقدم فلان» أو صلاة الأولى» فلها الخيار ذلك اليوم إلى وقت صلاتها. 

لو قال: اختاري تطليقتين» فقالت: اخترت واحدة» وقعت واحدة رجعية. 

لو قال: اختاري» اختاري» اختاري» فقالت: قد اخترت نفسي مرة واحدة» أو 
انحتاره وانحدة: طلعت كلانا. وكذا لو قال اخترت آلارلی ار اتوسظی او لاخ 
طلّقت ثلاثاً في قول أبي حنيفة. وعندهما وقعت واحدة بائنة. 

لو قال: إذا قَدِم فلان فاختاري» فقالت بعد أيام: لم أعلم إلا الساعة؛ فالقول 
قولها مع يمينها. ولو خيّرها فقامت عن مجلسها ثم قالت: قد اخترت نفسي في 
المجلس» لم تصدق. 

ولو قال: اختاري الیوم آو اختاري غداء فردّت الخيار في اليوم فلها الخیار في 
الغد. آما لو اختارت نفسها الیوم بانت ولا خیار لها في الغد. 

لو قال: اختاري الطلاق غدا فقالت: قد اخترت الیوم الطلاق أو قالت: 
اخترت الزوج الیوم فهو باطل فلها الخیار في الخد. 

ولو قالت في الغد: اخترت زوجي لا بل اخترت نفسي فهي امرآته وبطل 
خیارها. وکذا لو قالت: اخترت نفسي لا بل زوجي بانت. 

لو قال: إن شعت فأنت طالق» واختاري» فقالت: قد اخترت نفسي وشثت 
الطلاق طلّقت اثنتين. 

لو قال: اختاري من ثلاث تطليقات ما شئت» فقالت: قد طلقت نفسي ثلاثاً 
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طاق فلاا في فرك آبي یوسف ومحمد. وقال آبو حنیفة: لیس لها الا الواحدة آو 
الاش 

لو قال: اختاري» فقالت: اخترت نفسي أو زوجي لم يقع شيء. أما لو قالت: 
اخترت نفسي وزوجيء بانت بواحدة. ولو قالت: اخترت زوجي ونفسيء لم يقع. 

بيدها: إذا جعل أمر امرأته بيدها فالحكم فيه كالحكم في الخيار. 

قوله: أمرك بيدك تمليك وجوابه يقتصر على المجلس وإن نوى به التحريمة 
المغلظة وهي الثلاثة وقع. وكذا لو نوى به في الأمة تطليقتين. 

لو قال: أمرك بيدك على آلف درهم» فقالت: اخترت اثنتين فهي بائن بتطليقتين 
والألف عليها لازمة. 

لو قال: آمرك بیدك ينوي ثلائاء ثم قال: أمرك بيدك على ألف وينوي ثلاثاً» 
فقالت: اخترت نفسي بالخیار الأوّل لزمها المال عند آبي عن زو شاخ رش 
ثلاثاً والمال غير لازم. 


ولو جعل أمرها بيد رجلين فطلقها أحدهما لم يقع07. 


أمرك بيدك اليوم وغداً بعد غد؛ فهو أمر واحد ممتذء فلو ردّت اليوم بطل كله 
فلا یکون رذا لما بعد الغد. 


ظهار: إذا ظاهر"" الرجل من امرأته لزمته من الكفارة كما قال الله تعالی: هرر 
رقب من بلي أ ن ماا لک ووت ۳ وله يما با نن حو 9© فن لر يد يام 
رین ساعن من قل أن 5 ن ا مَسْتَطِعَ قاطعام ی ی منکنا6 [المجادلة: 43]. 


(1) قال في فتح القدير 8/ 202: لأن من للتبعيض» وعندهما تملك أن تطلق نفسها ثلاثاً لأنها للبيان 
وهي معروفة. 

(2) لأن العبرة للسابق. 

)3( لأن هذا أمر يحتاج فيه إلى الرأي» وقد رضي برأيهماء والراضي برأي المثنى لا يكون راضياً 
برآي الواحد (المحیط البرهاني 3/ 491). 

(4) آصل الظهار: مأخوذ من الظهر وخصوا الظهر دون البطن والفخذ والفرج وهي آولی بالتحریم 
لأن الظهر موضع الرکوب. والمرأة مرکوبة إذا غشيتء فكأنه إذا قال: أنت عليّ كظهر أمي أراد ‏ 
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وانما تجب الکفارة بالظهار بالعدد وهو العزيمة على الوطیء فان جامع قبل 
أن يكفر استغفر ربّه ولم یعد حتی یک ولا یلزمه الکفارة بما صنع. 

وصورة الظهار قوله: آنت علی کظهر آمي آو راسك علی آو فرجك أو 
ظهرك علی کظهر آمي. 

لو جامع المظاهر امرأته ليلاً أو نهاراً وهو یصوم ناسیاً بطل صومه ویستقبله 
عند أبي حنيفة. وقال أبو يوسف ومحمد: يتم ما بقي. وعلى هذا الخلاف لو جامع 
بعدما أعتق عنها بعض الرقبة. 

لو ظاهرها مراراً في مجالس مختلفة يلزمه لكل واحد كفارة. وكذا في مجلس 
واحد إلا أن ينوي الأوّل فيكون على ما نوى. 

لو ظاهر مِن أربع نسوة فعليه أربع كفارات ويشبهها بذوات محارمه من نسب 
أو رضاع بمنزلة الأم» أما لو شبّهها بأجنبية أو أجنبي لم يصر مظاهرا. ولا يصير 
الرجل مظاهراً من أمته ولا من أم ولده ولا من امرأة أجنبية. 

ولو قال: أنت علىّ كفخذ أميء أو ذكر عضواً من الأم ما لا يحل النظر إليه 
بحال» فهو مظاهر. أما لو قال: كيدها أو رجلها ما لا يحرم النظر إليه لم يصر 
مظاهرا. 

لو قال: بدنك عليّ كظهر أمي فهو مظاهر. 

ولو قال: أنت عليّ كأميّ» فإن نوى الظهار فهو ظهارء وإن نوى الكرامة فهو 
لیس بظهار؛ وإن لم ينو شیثاً فلیس علیه شيء. وقال محمد: هو مظاهر. 

لو قال: آنت عليْ حرام كأميّ» فأراد به الطلاق» فهو طلاق. وان نوی الظهار 
فهو ظهار. وكذا إن لم يرد واحدا منهما. 

أما لو قال: أنت عليّ حرام كظهر أمي» فهو ظهار في جميع الأحوال عند أبي 
حنيفة. وعندهما إن نوى بالحرام الطلاق فهو طلاق. 

لو قال: آنا منك مظاه وقد ظاهرت منك أو أنت عندي کظهر آمي أو أنت 
معي کظهر آمي» کله صریح الظهار. 
ركوبك للنكاح حرام عليّ كركوب أمي للنكاح» فأقام الظهر مقام الرکوب لاه مرکوب: وأقام 


الرکوب مقام التکاح لان النکاح راکب وهذا من استعارات العرب في کلامها (کذا في الزاهر في 
غريب آلفاظ الشافعی). 
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ولا ينبغي للمرأة أن تدعه يقربها أو يباشرها أو يقبّلها حتى يكمّر©. 

لو قال: يوم أتزوجك فأنت عليّ كظهر أمي أو كل امرأة أتزوجها فهي علي 
کظهر آمي فهو كما قال. 

ولو قال: إذا تزوجتك فأنت طالق» وإذا تزوجتك فأنت عليّ كظهر أمي» ثم 
تزوجهاء لزمه الطلاق والظهار معا 

لو قال: إذا دخلت الدار فأنت علي کظهر آمي ثم طلْقها فبانت منه ثم دخلت 
الدار وهي في العدة لم یقع ظهاره. 

والمسلم الحر آو العبد من آمل الظهار سواء كانت زوجته حرّة أو أمة أو 
مسلمة أو كتابية أو صابئية» وظهار الذمي لا یصح. 

ولو ظاهر ثم ارتد ڈ ثم أسلم فهو على ظهاره عند أبي حنيفة . وعندهما سقط. 

لو قال: أنت عليّ كظهر أمي إن شئت» فشاءت في مجلسهاء لزمه الظهار. 

لو قال: آنت علی مظاهر اليوم؛ فٍذا مضی البوم یسقط ظهاره» ولو ظاهرها ثم 
طلّقها ثلاثاً ثم تزوجها بعد زوج فالظهار على حاله. 

ولو ظاهر من امرأته وهي أمة ثم اشتراها ليس له أن يقربها حتى يكمّرء وكذا 
بالعتق لم يسقط. 

وظهار الأخرس بكتاب أو إشارة مفهومة لازم» أما ظهار الصبيّ والمعتوه 
باطل. 

وبمضيّ أربعة أشهر لم ينقلب الظهار إيلاء”» أما لو قال: إن قربتك فأنت 
علي كظهر أمي» كان مولياًء فبمضي آربعة آشهر ترك فیها الجماع بانت منه کما لو 
قال: ان قربتك فأنت طالق. 

ولو ظاهر من امرآته ثم قال لامرأة له آخری: آنت عليّ مثل هذه. ينوي 
الظهار» فهو مظاهر منهما. وکذا لو قال لامرآته: آنت عليّ مثل امرأة فلان» ينوي به 
الظهار وکانت امرأة فلان مظاهرت صار هو مظاهرا. 

لو ظاهر من (حداهما ثم أشرك الأخرى في ذلك صار مظاهراً منهما. 
(1) لأن ذلك حرام عليه والتمكين من الحرام حرام. 
(2) الإيلاء: اليمين» وهو یمین علی ترك وطء الزوجة في مدة مخصوصة. أربعة أشهر فصاعداً. 
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لو قال: أنت علي كظهر أمي إن شاء الله» لم يلزمه شيء» ویکفر العبد بالصوم 
فإن أعتق صارت كفارته كفارة الحرٌ حتى لو كفر مولاه بالمال والإعتاق لم يجز 
ويعتبر اليسار والاعتبار حالة الوجوب. 

إعتاق: يجوز تحرير رقبة عوراء» وكذا العمش والرمد لا يمنع جوازه. وكذا 
المؤمنة والكافرة ولا يجوز الأعمى والمقعد ولا مقطوع اليدين أو الرجلين» ولا 
الأخرس ولا المعتوه. ويجوز الأصمٌ والخصيّ ومقطوع المذاكير والأذن» والذي 
يجبٌ والذي قطع إحدى يديه أو إحدى رجليه» وإن كان القطع من جانب واحد لم 
یجزء آو قطعت من كل يد ثلإثة أصابع لم يجز. 

ولا يجوز المفلوج اليابس الشق» ولا أم الولد والمدبر والمكاتب الذي أذى 
شيئاً. أما إذا لم يؤدٌ شيئاً جاز. وإن أعتق نصيبه من عبد بينه وبين الآخر فضمنه 
شريكه حصته فأعتقها عن ظهاره لم يجز في قول أبي حنيفة. وعندهما يجوزء 
والجنين لا يجوز. وإن اشترى أباه ينوي به العتق عنها جاز استحسانا. وكذا إن وهب 
أو أوصى به. أما الورثة تنوي به ذلك لم يجز. 

ولو قال: فلان حر يوم أشتريه» ثم اشتراه ينوي به عن ظهار لم يقع عنه عن 
ظهاره. ما لو نوی أنه حر يوم اشتراه عن كفارته أجزأه. 

ولا يجوز أن يعتق نصف رقبة ويصوم شهراًء أو يطعم ثلاثين مسكيناً. 

ولو أعتق عن ظهارين فله أن يجعل عن أحدهماء وكذا الصوم. 

ولو أعتق عنه رجل بغير أمره لم يجز. أما لو كان بأمره فكذلك عند أبي حنيفة 
ومحمد. وقال أبو يوسف: يجزيه. 

أما لو أعتق عنه بأمره على عل سمّياه جاز. 

ولو آعتق المظاهر عبده علی المال لم یجزه عنه؛ وإن وهب له الجُعل بعده لم 


صيام: إذا لم یجد المظاهر ما یعتق فعلیه صوم شهرین متتابعین"" من قبل أن 


(1) فائدة: قال في الجوهرة النيرة 2/ 48: اعلم آن جنس الصیامات کلها آحد عشر نوعاء ثمانية منها 
فی القران أربعة متتابعة» وأربعة إن شاء تابعها وإن شاء فرّقهاء وثلاثة لا ذكر لها فى القرآن وإنما 
لك بالسنّة. فالأريعة المتتابعة: صوم رمضان» وصوم كفارة الظهار» وصوم كفارة اليمين» وصوم 
کفارة القتل. وآما الاربعة التي هي بالخیار: قضاء رمضان. وصوم فدية الحلق وهو قوله تعالى: - 
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يتماسّاء فإن أفطر فيها لمرض أو غيره استقبل» وكذا لو أيسر في خلال الصوم فعليه 
الإعتاق. 

ولو صام شهرين آحدهما رمضان لم یجزه فعليه أن يستقبل شهرين بعد يوم 
الفطر. وكذا لو تداخلها أيام النحر أو أيام التشريق استقبل. 

ولا يصوم من له خادم أو دراهم أو دنانير يجد بها رقبة» ولا بخ السك 

لو ظاهر عن أربع نسوة فأعتق رقبة ليس له غيرها ثم صام أربعة أشهر متتابعة 
ثم أفطر فأطعم ستين مسكيناً ولم ينو شيئاً من ذلك بعينهاء أجزته عنهن استحساناً. 

ولو كمّر عنها بعدما بانت وهي تحت زوج آخرء آو مرتذة لاحقة بدار الحرب 
جاز. 

ولو ارتد الزوج وکفر ثم أسلم جاز تكفيره وأكله ناسياً لم يضرّه لصومه وكذا 
الجماع ناسیاً غیر التي ظاهر منها. 

ولو صام شهر رمضان في السفر مع شعبان عن ظهاره آجزآه عند أبي حنيفة» 
وعندهما لا یجزیه. 

وان صام شهراً بالهلال تسعة وعشرین یوماً وصام قبله خمسة عشر یوماً وبعده 
خمسة عشر یوماً آجزآه. وقیل: هذا قولهما. آما عند آبی حنيفة یلزمه تمامه بالعدد. 
وذكر في كتاب الإجارة ما يدل على الاختلاف. ۱ 

إطعام: يغدذي ويعشي ستین مسکینا؛ ولو أعطى كل مسكين منهم نصف صاع 
من فر أو دقيق أو سويق أو-ضاعا من ثمر أو شعير أسراه. 

ولو أعطى قيمة الطعام أجزأه؛ وإن أعطى من جنس آخر أقل مما سمّينا وهو 
يساوي تمام الواجب من جنس آخر کالتمر بدل الشعیر لا عن التمر لم یجزه فعليه 
آن یتمه لا وکیل للمساکین دون غیرهم. 
آما لو آعطی کل مسکین نصف صاع تمر ومدّاً من حنطة أجزآه. 
ولو أطعم كله مسكيناً واحداً دفعة واحدة لم يجزه كما ذكر في رمي الجمار. 
یه تن میا 4 [البَقَرّة: الآية 196]» وصوم المتعة» وصوم جزاء الصيد. 


وآما الثلائة التي غیر مذکورة في القرآن: صوم کفارة الفطر في رمضان ثبتت متتابعا» وصوم 
التطوع» وصوم النذر. 
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ولو آعطاه ستین رما اه 


لو آطعم ستین مسکینا لکل مسکین صاعا من بر من ظهار من امرأة أو امرأتين 
لم يجزه إلا عن واحدة عند أبي حنيفة» وعندهما یجزته. 

واتفقوا أنه لو كان أحدهما من كفارة أخرى عن الظهار جاز. 

ومن لا يجوز دفع الزكاة إليه لا يجوز إطعامه عنها إلا في فقراء أهل الذمة 
وفق اء الا سلام أحبٌ إليناء 

ولا یجوز لفقراء آهل الحرب ولو کانوا مساکین في دارنا. 

ولو أعتق عبداً حربيّاً في دار الحرب لم يجزه. وإن أعتقه في دار الاسلام 
جاز. 

ولو تصدّق عنه رجل بأمره حازء وبغير أمره لم يجزه. أما صوم الغير عنه لم 
یجزه بحال. 

إيلاء: إذا حلف أن لا يجامع امرأته فهو مولي. 

لو تركها أربعة أشهر بانت منه بتطليقة بائنة وألغي الجماع. 

إن حلف لا يقربها فهو موليء فان قال: لم آعن به الجماع لم يصدق في 
القضاء. وإن حلف لا يدخل عليها وقال: لم أعن به الجماع» يصدق في القضاء. 

لو حلف لیغیظنها آو لیسرنها آو لا یجمع رآسه ورآسها بشيء» أو لا يمسّها أو 
لا یلامسهاء لم یصر مولیاً الا بالبلية . وفي رواية حفص: لا يأتیها وعنی الجماع 
فهو مولي» ولا يغشاها فهو مولي في القضاء. وکذا لا یباضعها ولا یغتسل عنها من 
جنابة. 

ولو حلف لا یقربها في آقل من آربعة آشهر لم يكن موليا. 

لو قال: لا يقرب فراشهاء لا يصير مولياً إلا بالنيّة©. 

ولو جعل صوماً على نفسه إن قربها أو حجّاً أو هديًاً يكون موليًا. أما لو حلف 
(1) وكذا لو أطعمه ستين يوماً كل يوم أكلتين مشبعتين. 
(2) لأنها ألفاظ كنايات» وهي كل لفظ لا يسبق إلى الفهم معنى الوقاع منه» ويحتمل غيره» فما لم 

ينو لا يكون إيلا. 


(3) لأن لفظ القرب إضافة إلى فراشها لا إليهاء ولذلك يحتمل الجماع وغیره فان عنى الجماع فهو 
مول» وإلا فلا (السرخسي 39/7(. 
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بما لا يلزمه بشيء لم يصر مولياًء نحو: والقرآن لا أقربكء أو والكعبة؛ أو والصلاةء 
أو والحج. ولو قال: واسم الله لا أقربك» أو والله» أو تاله» وكذا بصفات الله عر 
وجل على ما يذكر في الإيمان» إن شاء الله تعالى يصير مولياً. 

وإن حلف لا يقربها في مكان كذاء أو مصر كذاء أو حتى يقدم فلان» أو حتى 
يفعل شيئاً يقدر على فعله قبل مضي أربعة أشهرء أو حلف لا يقربها وهي حائض لم 
يصر مولياً. 

ولو حلف على فعل لا يقدر عليه في أربعة أشهر صار مولياً. 

لو حلف لا يقربها سنة إلا يوم لم يصر مولياً. خلافاً لزفر. 

أما لو قال: والله لا أقربك سنة إلا مرّة» لم يكن موليا بالاتفاق» فإن قرب يوما 
وبقي من السنة بعد الیوم آربعة آشهر صار مُوليا. 

وفي المسألة الأولى بعد الوطىء مرة بقي أربعة أشهر صار مولياً من حين فرغ 
من الوطىء. 

ولو قال: آنا منك مولي؛ وعنی الایجاب فهو مولي. وإن قال: عنيت الكذب» 
لم يصدق في القضاء. وان حلف علی آربع نسوة لا بقربهن فهو مولي منهن حتی لو 
ترکهن آربعة أشهر بنَّ جميعاً. 

ولو جامع بعضهن في الأربعة الأشهر سقط الإيلاء عمّن جامعها ولا كفارة 
عليه ما لم يجامع سائرهن. وإذا مضت المدة بانت التي لم يجامعها. 

ولو طلّق واحدة منهن بقي الإيلاء بحاله» أما لو ماتت إحداهن بطل الإيلاء 
عنهن ولا يلزمه بقربان البواقي شيء. 

وإن حلف لا يقرب واحدة منهن فهو مولٍ منهن جميعاً حتى لو مضت المدّة 
بِنّ جميعاء فإن قرب إحداهن حنث وسقط الإيلاء عنهن. 

ولو نوى بها واحدة بعينها فهو مولي منها خاصة. 

ولو آلى من واحدة لم ينوها بعينها ولم يسم فهو بالخيار يوقعه على أيتهنّ شاء 
بعد مضي مدة الإيلاء فتبين وحدهاء ولو آلى وبينه وبينها مسيرة أربعة أشهر أو أكثر 
از یه علخ واه راناش کاق آفل یو شلک نم E A‏ 

ولو كان مريضاً ففيه بقلبه ولسانه فلو صم قبل مُضيّ المدة وهي آربعة آشهر 
بطل فيه باللسان كالمتيمّم وجد الماء. وكذا إن كانت مريضة أو صغيرة لا يُجامع 
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مثلها ففیه بالرضاء بالقلب. ولو وطئها لزمته الکفارة لبقاء الیمین. 

وایلاء الصبي والمجنون والنائم والمریض الذي يهذي باطلة والایلاء یبطل 
بالطلاق الثلاث خلافا لزفر. 

ولو تزوجها بعد زوج آخر لم يصر مولياً ولكن إن قربها كمّر يمينه. أما لو 
بانت بواحدة أو اثنتين ثم تزوجها بعد انقضاء العدّة فإنه يكون مولياً يستأنف مدّة 
الایلاء. 

ولو تزوجها في العة احتسب بما مضی من المدة ویتم ولم یستأنف. 

ولو آلی من أمته أو أم ولده لم يصر مولياًء ولکن ان قربها کفر یمینه وکذا لو 
اليل مر ألجتبية: 

لو حلف لا يقربها في أرض كذا وبينه وبين تلك الأرض مسيرة أربعة أشهرء 
فهو مُولي. وإن آلى في سجنه لم يكن فيه باللسان. 

ولو أصاب امرأته فيما دون الفرج لا يكون فيئاً. 

ولو ادّعى الفىء فى أربعة أشهر فالقول قوله غير أن المرأة لو علمت بكذبه لا 
عولد بل عرب" انا لواحي :نلك بعد يمن العدة لم یلا آن تمدق 
المرأة» أو تقيم البيّنة على الفيء في المدة. 

ولو آلى ثلاث مرات في مجلس واحد يريد التغليظ بانت بواحدة عند مُضيّ 
لمنة عندتاء وقال محمد وزفر: بقم قلاث آما لو جامقها قبل مضی المدة له ت 
کفارات بلا خلاف. 

ولو كان فی مجالس مختلفة فانه موی ثلاث مرات الا أن تكون غير مدخولة 
بانت a‏ لبن انارق ار یو مت والثالثة شيء. 

لو قال: إن قربتك فعليّ يمين» فهو مُولي وكذا فعليّ كفارة يمين. 

الخ رنه اه ری او مت وان لاه هی ان اناك 
الأخرس جائزة. 


(1) قال فى الجوهرة النيرة 210/4: فان آعتقت فی مدة الایلاء تصیر مدتها آربعة آشهر. وقال فی 
العناية 5/ 457: قال الشافعي: مدة إيلائها كمدة إيلاء الحرة» لأنها مدة ضربت لاظهار الظلم بمنع 
الحق في الجماع والحرة والأمة في ذلك سواء. ولنا: أن هذه مدة ضربت أجلا للبينونة فتتصف 
بالرق كمدة العذة. 
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لو قال: إن قربتك فأنت عليّ حرام ينوي الطلاق فهو مُولي وان نوی به اليمين 
أيضاً عند أبي ج وعندهما لا یکون مولا 

ولو قالت: آنت علی كامرأة فلان» وقد آلى فلان عن امرأته. افو إن 
نوی الایلای وان آلی منها ثم قال لأخرى: قد أشركتك في إيلاء هذه كان باطلاً. 

لو أعتقت الأمة فى مدة الإيلاء استكملت مدة إيلاء الحرائر كما لو عتقت فى 
عَذَة الرجعی انقلبت عدتها عدة الحراثر. 

ولو حلف لا يقرب امرأته وأجنبية معها حرة أو أمة لم يصر مُولياً من امرأته» 

وبالارتداد واللحوق بدار الحرب لم يبطل الإيلاء. 

ولو ملك منكوحته سقط إيلاؤه فإن باعها أو أعتقها ثم تزوجها فهو مُولي منها 
بتلك اليمين السابقة» وكذا الحرّة اشترت زوجها على ما بيّنا. 

ولو حلف العبد بالعتق والصدقة بأن لا يقرب امرأته لم يصر مولياً. 

وذكر القاضي أبو الهيثم: إذا حلف بعتق عبد بغير عينه لا بعبد نفسه فهو 
مُولي. 

ألا ترى لو ندر العبد بالعتق صح, ويعتق إذا عتق وإيلاء الذمي لازم عند أبي 

أما لو آلى بعتق وطلاق فهو مولي بالاتفاق. 

ولو آلى الرجل بعتق عبده ثم باعه سقط إيلاؤه» فإن اشتراه لزمه الإيلاء من 
يوم اشتراه. أما لو جامعها بعدما باعه ثم اشتراه لم يعد إيلاؤه. ولو مات العبد سقط 
الإيلاء» ولو طلّقها ثلاثاً سقط الإيلاء أيضاً. وإذا تزوجها بعد زوج لم يعد الإيلاء. 

لو حلف ألا يقربها حتى تموت هي أو يموت هو فهو مولي. أما لو قال حتى 

لو حلف لا يقربها حتى يخرج الدجال وتطلع الشمس من مغربهاء لا يكون 

وكذا أبداً وحتى القيامة» ون قال: حتی الفطام ينظر إن كان فِطام الصبي أربعة 
أشهر فهو مولى في رواية» وإلا فلا. وإن حلف لا يقربها حتى يأذن له فلان فمات 
فلان في الأربعة أشهر بطل الإيلاء خلافاً لأبي يوسف. 
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لو قال: إن قربتك فكل مملوك أملكه فيما استقبل حرّ فهو مولي خلافاً لأبي 
دور 
إن قربتك فعليّ حجّة بعدما أقربك سنة» فهو مُولي. وكذا قبل أن أقربك بيوم. 

أما لو قال: فعليٌ صوم هذا الشهرء لم يكن موليا. 
لو قال: فعلي إطعام مسكين أو صوم يوم أو صلاة أو حجّ فهو مولي في قول 

محمد» وهو قول أبي يوسف الأول. 
لو قال: إن قربتك فعبدي فلان حر عن ظهاري» فهو مولي ظاهر أو لم 

يظاهر. 
أما لو قال: إن قربتك فللّه علي أن أعتق فلاناً عن ظهاري؛ فهو مظاهر وليس 

تال وم فاد مغر ی ا ات قله أنه يعلد إلى غیرد 
لعان*: بلخنا عن رسول الله بي أنه قال: «لا لعان بين آهل الکفر وأهل 

الاسلام. ولا بین العبد وامرآته. ولا بين المحدود في قذف وامرأآته. ولا لعان بين 

الصغير والصغيرة» ولا بين العبد والحرّة»”. 
لو کانت تحت مسلم کتابية فقذفها لا حذ ولا لعان بينهما. وكذا لو كانت 

امرآته محدودة في قذف آو آمه آو مدبرة آو مکاتبة ولکن یعزر آسواطا. 
ولو قذف العبد امرآنه وهي آمة آو مکاتبة لا حذ ولا لعان. 
أما لو كانت حرّة مسلمة فعلیه الحد» ولو كانا حرّين والزوج محدود في قذف 

فعلیه الحد. آما لو کانت هی محدودة فى قذف لا حذ علیه ولا لعان کما لو صدقته 

المرأة» وإن كانا محدودين في قذف 58 الحد. 
ولو قذف الأعمى امرأته وهي عمياء أو قذف الفاسق امرأته فعليهم اللّعان. ولو 

كانت مجنونة آو خرساء أو صغيرة لا يلزمه حدٌ ولا لعان. وكذا المعتوه. 

(1) اللّعانَ هو مصدر لاعن سماعي لا قياسيء والقياسٌ الملاعنة» فهو من اللّعن وهو الطرد 
والإبعاد. وفي الفقه: اسم لما يجري بين الزوجين من الشهادات بالألفاظ المعروفة (فتح 
القدير 9/ 174). 

(2) أخرجه ابن ماجه في سننه» رقم: 2071: آن النبي یاه قال: «آربع من النساء لا ملاعنة بینهن: 


النصرانية تحت المسلم واليهودية تحت المسليء والحرّة تحت المملوك والمملوكة تحت 
الحرٌ». والدارقطني» رقم: 0» وانظر تخريجه أيضأ فى نصب الراية 3/ 248. 
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فلو قذف الحرّ المسلم امرأته الحرة المسلمة بالزنا فإن كمّت عن مرافعته فهي 

مرآته» ويكلف الزوج إقامة البيّنة» فإن قامت البيّنة خدت المرأق فان رافعته إلى 

0 بدأ بالزوج ولا تة تقع الفرقة بينهما باللّعانء وإنما تقع بقضاء ء القاضي. 

وعند زفر: إذا فرغا من اللّعان وقعت الفرقة وإذا فرّق بينهما فالزوج خاطب 
وتات 

وقال آبو یوسف: المتلاعنان لا یجتمعان آبدا وآیهما نکل عن اليمین حذ 
وأخذ حتى یلتعن وان آنکر الزوج القذف وأقامت المرأة بينة علیه یواخذ باللعان. 

ولو نفی الزوج حملها وقال: اٍنه من زنا» لا لعان ولا حذ عند أبي حنيفة» 
وله رن سامت وه اقا مو منة اتو وت الان 

واذا لاعنها بولد ثم جاءت بعد ذلك بولد لستة آشهر آو آکثر ما بینها وبین 
سنتين لزمه الولد. 

ولو جاءت المرة بولدین نفی الزوج آحدهما وأَقرّ بالاول لزمه الولد إذا كانا 
في بطن واحد وتلاعنا؛ أما لو نفى الأول وَقر بالثاني لزماه وان نفاهما ثم مات 
آحدهما قبل اللّعان لاعن عن الحيّ. وكذا إن ولدت أحدهما ميّتاً فنفاهماء لو ولدت 
ولداً فتفاه ولاعن ثم ولدت في العذة آخر لزمه الولدان جمیعا. 

ولو قال: هما ابناي کان صادقاً لا بحد. 

ولو نفی ولد زوجته مملوكة أو كتابية آو محدودة في قذف فنفیه باطل, ولا 
حذ ولا لعان سواء کان الزوج حرّاً أو عبداً. ۱ 

ولو فرق القاضی بینهما بعدما التعنا ثلاث مات فقد أخطأ السنّة والفرقة واقعة 
لآن وقوع وه ب فیه فعندنا بالقضاء. وعند الشافعي باللّعان. 

آما لو فرّق بینهما بعدما التعنا مرتین فتلك فرقة باطلة. 

ولو مات أحدهما بعد اللّعان أربع مرّات قبل تفريق القاضي توارثاء ولو أخطأ 
القاضي فأمر المرأة باللّعان أولاً فأمرها بالإعادة ولم يعتد بالأول. أما لو لم يأمر 
بالإعادة وفرّق بينهما وقعت الفرقة. 


)1 قوله: : المتلاعنان لا یجتمعان بدا : حدیث رواه البيهقي في السنن الکبری من حدیث ابن عمر 
- رضي الله عنه بلفظ : المتلاعنان [ذا د 2 تفرقا لا یجتمعان بدا رقم : ۰15750 والدارقطني» 


رقم: : 116» وابن أبي شيبة في مصنفه» رقم : 17665. 
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لو قذف امرأة ثم تزوجها ثم قذفها فرافعته إلى القاضي فيهما جميعاً جلد الحد 
ودریء اللعان أما لو تركت الأولى وطلبت بالثاني تلاعنا وإن طلبت بالأول دون 
لثاني حد ثم بعد الحدٌ لو طلبت بالثاني لا یلزمه سد ولا لعان. 

ولو قذف امرأته مرّات فعليه اللّعان واحد ولو قذف أربع نسوة في كلمة واحدة 
أو متفرّقة تلاعن عن كل واحدة منهن. أما لو قذف مثله أجنبيات يلزمه حد واحدء 
ولو كان متحدوداً فعليه حل واحد ولا یلتعن. 

لو قذف رجل فضرب بعض الحد ثم قذف امرأة نفسه فعليه تمام الحد لذلك 
الرجل ولا لعان عليه. 

لو قذف امرأته ثم بانت منه فلا حد ولا لعان بينهما. 

ولو أكذب نفسه لم يجب الحدّ أيضاً. 

O‏ قال نا زات انث تالس 
ثلاثاء لم يلزمه الحدّ ولا اللُعان©. 

ولو علق القذف بشرط لا حد ولا لعانء وکل امرأة وطتت حراماً لا حدّ ولا 
لعان على قاذفها. 

لو ل قوت فل أن تررك قحلت اللات آنا لقال قحك قبل أن 
آتزوجك. فهو قاذف الیوم وعلیه الحد. 

ولو قال: زنيت وأنت صبية» لا حد ولا لعان فیه. 

لو قال فرجك أو جسدك أو يدك زاني» فهو يعبر عن جميع البدن لم يكن 
قاافاً وبأي لغة رماها بالزنا فهو قاذف. 

لو قال: وجدت معها رجلاً يجامعهاء لم يكن قاذفاً لا حدّ ولا لعان فيه. 

ولو قال: يا زانية» فقالت: بل أنت» فانها تحد له ولیس علی الزوج حذ ولا 
لعان. آما لو قالت: زئیت بك. لم یکن بینهما لعان ولا حد استحسانا. 

تا ان فا ار ی یفن لس اد 
لو قال لها: آنت آزنی من فلانة» آو آنت آزنی الناس» لا حد ولا لعان. 
(1) لاأنها بانت بالتطلیقات الثلاث؛ ونما قذفها بالزنا بعد البينونة فعلیه الحد. 
(2) لانه قذفها وهي منکوحته ثم آبانها بالتطلیقات قاله في العناية شرح الهداية 72/6. 
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ولو قذفها آو نفی ولدها لا حذ ولا لعان بینهما والولد ولده. 

رجل قذف امرأة رجلء فقال الزوج: صدقء لم يكن قاذفاً. أما لو قال: صدقت 
هي کما قلت صار فادفا. 

لو قال: یا زانية بنت الزانی خد للام ودریء اللعان. وکذا لو کانت الام ميتة 
فطالبته الابنة به. 

لو قذفها ثم وطئت حراماً سقط اللعان. 

ولو ولدت امرأته ثم نفاه عنه بعد سنة لاعنها ولم ينتف الولد» وإنما ينتفي إذا 
نفاه بعد الولادة بيوم أو يومين أو نحو ذلك ینفی باللعان فلم يوقت آبو حنيفة لذلك 
وقتء وعند صاحبيه موقّت بأيام النفاس وهي أربعون يوماً. 

وإذا لاعن بولد لزم أمه ثم لو مات عن مال فالمال للأم» ثم لو ادّعاه الأب لم 
يصدق بخد الموت وتضرت الخد اما لو ت ك الول ودا دی اوآ كانه هه 
المدّعي ويرث الأب. 

ولو ارتدذت بعد قذفه إياها ثم أسلمت لا حدٌ ولا لعان. 

ولو لاعن امرأته ثم قذفها هو أو غيره فعليه الحد. أما لو لاعنها بولد ڈ ثم قذفها 
هو آو غیره لا حذ عليه. 

ولو ادذْعی الولد فجلد الحد وآلزم الولد ثم قذفها قاذف لزمه الحد ولا حد 
علی قاذفها قبل ذلك. 

ولو ادّعى الولد ثم مات ثبت النسب ویوخذ بالحد لقاذفها بعد ذلك. 

ولو آقامت المرأة البيّنة علی آنه اعاه یثبت النسب بینهما ویضرب الحد. ومن 
قذفها بعده ضرب الحذ. 

ولو أقامت البيّنة أنه أكذب نفسه حدّء وإن فرّق بينهما باللّعان ثم وطئت حراماً 
أو قالت صدق هو أنا زانية» خدت. له آن یتزوج بها 

وإذا رجع المتلاعنان إلى حال لا يتلاعنان فيها جاز أن يتزوجها. 

ولو أسلمت امرأة الذمي فقذفها ثم أسلم لزمه الحدّ. وكذا لو عتق العبد بعدما 
قذف امرأته. 

ولو قذفها بعدما عتقت وهو نه لزمه اللّعان. آما لو اختارت نفسها بطل عنه 
اللعان. 
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شهادة: إذا شهد الزوج مع ثلاثة نفر على المرأة بالزنا قبلت وخحدت وهي امرأته 
علی حالها. آما لو قذفها الزوج وجاء بثلائة نفر فشهدوا حخذ الثلاثة وتلاعن الزوج. 

ولو قذفها فجاء بأربعة شهود متفرقین کان علی الزوج اللعان وعلی الشهود 
الحد. 

ولو شهد ابناها علی آبیهما آنه قذفها لم يجز» وکذا شهادة رجل وامرآتان 
وکذا الشهادة علی الشهادة غير مقبولة. 

ولو شهد آحدهما آنه قال: زنا بك فلان» وشهد آخر آنه قال: زنا بك فلان 
آخر» جازت الشهادة علی القذف. 

ولو کان قذفها برجل واحد فجاء ذلك الرجل وطلب حده جلد الحد وذریء 
الغا 

لو قالا: نشهد آنه قذف امرأته وآمنا في كلمة واحدة لم یحد. 

ولو شهد ابناه من غیرها علی قذفه ایّاها وآمهما عنده لم یقبل الا أن يكون 
الأب محدوداً في قذف آو عبداً فیجوز ویضرب الحد. 

لو مات الشهود بعدما عدلا آو غابا قبل القضاء جاز ویحکم به. ویقبل بوکیل 
المرأة على إثبات القذف عند أبي حنيفة. وعندهما لا يقبل. 

ولو شهدا على إقرار المرأة بالزنا سقط اللعان ولم یجب علیها الحدّ. 

ولو كني غلیها وجل رام فان بنلف آیضا درف اللمان انقضانا, 

ولو شهد ابناه منها آنها آقرّت بالزنا لم یجزء ولو آن المرأة قالت عند الامام: 
صدق زوجي» ولم تقل زنیت وآعادت التصدیق آربع مرّات في مجالس مختلفة لم 
یلزمها الحد وسقط اللعان ولا یحد قاذفها بعد ذلك. 

ولو شهدا علی الزوح بالقذف فقال الزوج: کانت یومئذ آمة آو کافرة فالقول 
قوله. فإن أقاما البيّنة فالبيّنة بيّنة المرأة في ثبوت الحرية آو الاسلام. آما لو کانت 
معروفة النسب في السلام والحرية وعرف القاضي لم یلتف إلى قول الزوج. 

وإن ادّعى الزوج بّنة علی آنها كما قال أجل إلى قيام القاضي فان لم یحضر 
لاعن» وإن اذعت على الزوج القذف وطلبت يمين الزوج فلا يمين عليه. وكذا لو 
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اذعى الزوج أنها صدقته وأراد يمينها فلا يمين عليها. 

ولو أقامت البيّنة على قذف متقادم جاز. ولو أقام الزوج البيّلة على فرقة وقعت 
بينهما بعد ذلك ويزوّجها بنكاح جديد بطل اللعان. 

ولو أقامت البيّنة على إقراره بالولد وهو كبير وهو نفاه لزمه الولد. بلغنا ذلك 
عن عمر وعلي والشعبي أنهم قالوا: إذا أقرّ الرجل بالولد فليس له أن ينفيه» وما لم 


يقر به فله أن ينفيه» والله أعلم. 


من الجامع الكبير: 

أمر: قال رحمه الله -: رجل قال لآخر: أمر امرأتى بيد الله ويدك» يريد الطلاق 
أو قال: جعلت أمرها بيد الله ويدك. انيه ر 2 هذا بيد الله ويدك في البيع» 
وطلّق آو باع جاز. 

ومثله العتق على مال أو غير مال» وکذا الخلع والاجارة كل ذلك يتقيّد 
بالمجلس إلا البيع والإجارة فإنهما على المجلس وغيره. 

ولو قال لآخر: طلق امرأتي بما شاء الله وشئت من مال» وبغ عبدي أو اعتقه 
بما شاء الله وشئت من مالء فطلق أو باع أو أعتق على مال جاز. 

وكذا لو قال: بع عبدي أو كاتبه أو أعتقه أو آجره آو طلّق امرأتي بما شاء الله 
أو بما قضى ال آو بما آراد ال جاز كله بما أدّى من المال. 


ولو قال: أمر امرأتي بيدي ويدكء أو قد جعلته بيدي ویدك فطلقهاء لم يجز. 
فإن أجاز الزوج جازء وكذلك العتاق والبيع والشراء والإجارة. 

ولو قال: أنت طالق إن شاء الله وشاء فلان» لم يقع شيء. 

لو قال لرجل: طلق امرأتي إن شاء الله وشئت»ء أو طلّقها ما شاء الله وشئت. آو 
طلّقها من المال بما شئت وشئتء فطلقها الرجل لم يجز طلاقه» فإن أجاز الزوج 
(1) قال في المحيط البرهاني 3/ 481: لأن اسم الله في مشل هذا إنما يذكر للتبرك به عند افتتاح 


مه 


الكلام » على هذا استعمال الناس» وقد تأيد ذلك بالكتاب وهو قوله تعالى: لإواطموا أتما عشم 


ممه 2 


تن کی فان بل حُمْسمُ وَلِرَسُولِ) [الأنقَال: الآية 41]» ومطلق الكلام ينصرف إلى المتعارف فيكون 
هذا تفويضاً للطلاق إلى من خاطبه وحده فإذا أوقع يقع. 
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جاز. وكذا العتق والمكاتبة والبيع والشراء والإجارة. 

وقت: لو قال لامرأته: أنت طالق تطليقة مع كل تطليقة» أو أنت مع كل تطليقة 
طالق» أو أنت مع کل 7 تطليقة طالق : تطليقة» أو أنت طالق كل 3 تطليقة» أو طالق 3 تطليقة 
بعد كل تطليقة» أو طالق تطليقة قبلها كل تطليقة» أو طالق تطليقة معها كل تطليقة» 
طلقت في هذه الوجوه ثلاثاً دخل بها أو لم يدخل. 

آما لو قال: آنت طالق تطليقة بعدها کل تطليقة. آو طالق قبل كل تطليقة» 
طلقت واحدة إن لم يدخل بهاء وان دخل بها فثلاث. 

ولو قال: آنت طالق کل التطلیقت وفعت واحدة. 

لو قال: آنت طالق مع كل امرأة لي» آو قال لعبده: آنت حرّ مع كل عبد لي» أو 
آنت مع كل عبد لي حرّء طلق نساژه وعتق عبیده وان کانت له نيّة فهو على ما نوى. 

ولو قال: نت طالق تطليقة بعد یوم الأضحی لم تطلق حتی يمضي یوم 
الأضحى. أما لو قال: قبل يوم الأضحى» طلقت ساعة تکلم. 

ولو قال: مع يوم الأضحىء طلقت حين يطلع الفجر من يوم الأضحى. 

ولو قال: معها یوم الأضحی» طلقت ساعة تكلّم. 

ولو قال: أنت طالق واحدة في دخولك الدار» لم تطلق حتى تدخلها. أما لو 
قال: فيها دخولك الدار» طلقت حين تكلّم. 

ولو قال: تطليقة تقع عليك غداًء طلقت حين يطلع فجر الغد. أما لو قال: 
تطليقة لا تقع عليك إلا غداًء طلقت حين تكلم. 

وكذا لو قال: تطليقة تقع عليك في دخولك الدار» طلقت حين تدخل. 

أما لو قال: لا يقع عليك إلا في دخولك الدار» طلقت ساعة تكلم. 

قبل: لو قال: أنت طالق إذا تزوجتك قبل أن أتزوجكء ثم تزوجهاء طلّقت. 
وكذا طالق قبل آن آتزوجك آو طالق الساعة اذا تزوجتك. آو طالق |ذا تزوجتك قبل 

ولو قال: |ٍذا تزوجتك فأنت طالق قبل آن آتزوجك. آو |ذا تزوجتك فأنت طالق 
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قبل آن تخلقي, ثم تزوجها لم یقع عند آبي حنيفة. وقال صاحباه: هذا والاول سواء 
ویقع حین تزوجها. 

ولو قال: إذا دخلت الدار فأنت طالق قبل ذلك» لم يقع حتی تدخل ثم يقع. 

يوم: لو قال: أنت طالق كل يوم» أو طالق اليوم وغداً وبعد غدء أو طالق أبداً» 
أو طالق اليوم ورأس الشهرء أو طالق يوما ويوما لاء طلقت في هذه الوجوه تطليقة 
واحدة إن لم يكن له نيّةَ» وإن نوی شیئا فهو على ما نوى. 

أما لو قال: نت طالق کل یوم تطليقة» آو في کل یوم أو مع كل یوم أو عند 
كل يوم» أو في اليوم وفي غد وفي بعد غد» أو كلما مضى یوم أو كلما جاء یوم 
طلقت في هذه الوجوه ثلاثاً في كل يوم واحدة. 

ولو قال: أنت طالق أبداً يوماً ويوماً لا طلقت ثلاثاً آخر اليوم السادس. 

ولو قال: أنت عليّ كظهر آمي کل یوم لم يقربها حتى يكمّر لا ليلاً ولا نهاراً. 
آما لو قال: في كل يومء كان مظاهراً بالنهار دون الليل» وان کثر عن الظهار في یوم 
بطل ظهار ذلك اليوم وعاد من الغد. 

ولو قال: أنت علىّ کظهر آمي الیوم وکلما جاء یوم کان مظاهراً هذا الیوم فإذا 
جاء الليل بطل ثم إذا جاء الغد كان مظاهراً لا يقربها ليلاً ولا نهاراً حتى يكفرء وكذا 
في كل يوم هو مظاهر ظهاراً مستقلاً لا يبطله إلا الكفارة. 

إجازة: لو قالت امرأة: قد جعلت أمري بيدي واخترت نفسيء أو قال لها رجل: 
قد جعلت آمرل بیدك واختارت نفسهاه فبلغ الزوج فأجاز لم یقع شي» الأمر بیدها 
في المجلس الذي علمت فيه بإجازته. 

ولو قالت لزوجها: قد اخترت نفسي منك» فقال: قد أجزت» لم يقع . 

ولو قال لها رجل: إذا دخلت الدار فأنت طالق» فأجاز الزوج ثم دخلت» 
طلّقت. أما لو دخلت قبل الإجازة لم تطلق» فإن عادت ودخلت بعد الإجازة 

ولو تزوّج امرأة على أنها طالق فالنكاح جائز والطلاق باطل. 

رجل قال لآخر: اكتب إلى امرأتي إن خرجت من منزلك فأنت طالق» ففعل 


(1) لأن قولها: اخترت لم يوضع للطلاق لا صريحاً ولا كناية (حاشية ابن عابدين 11/ 162). 
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وخرجت المرأة بعدما كتب الكتاب قبل قراءته على الزوج» ثم قرأه عليه وأجازه 
وبعث به إلى المرأة لم تطلق بالدخول الأول» فإن دخلت بعد إجازة الكتاب طلقت. 

وإن قال الزوج وقد دخلت قبل الإجازة: قد أجزت الكتاب ودخولها لم تطلق. 

خیار: لو قال: اختاري اختاري اختاري بأآلف درهم فقالت: قد اخترت نفسي 
بواحدة آو واحدة أو بالوسطى أو بالأولى أو بالأخيرة» طلّقت ثلاثاً في قياس أبي 

وأما عند صاحبيه فكذلك فى قولها واحدة أو بواحدة. وأما فى قولها: اخترت 
الأولى أو الوسطى فواحدة TET‏ ا الأخيرة واحدة بائنة 
۱ 

ولو قالت: اخترت نفسي بتطليقة آو طلقت نفسي واحدة فهي واحدة بائنة 
بغیر شيء بالاتفاق. 

وان قالت: عنیت الأخيرة فعليها ألف. 

ولو قال لها: اختاري واختاري واختاري بألف فاختارت نفسها واحدة آو 
بواحدة فکذلك. 

وقال آبو یوسف: لا یقع شيء. آما لو قالت: قد اخترت نفسي بتطليقة آو 
طلقت نفسي واحدة لم یقع شيء في القولین. 

ولو قال لغیر مدخولة: أنت طالق ثلاثاً للسئة بألف أو على ألف فقبلت فهي 
طالق واحدة بثلث الألف حين قبلت وإن تزوجها طلقت أخرى بثلث الألف» وكذا 
إن تزوجها مرة أخرى وإن كانت مدخولة طلقت حين قبلت واحدة بثلث الألف إن. 
كانت طاهراً من غير جماع؛ فإذا حاضت وطهرت بأخرى بغير شيء ثم في الطهر 
الثالث أخرى بغير شيء. أما لو قبلت وهي مُجامَعَة لم يقع حتى تحيض وتطهر ثم 
يقع واحدة بثلث الألف وتقع الأخريان بغير شيء. 

ولو قال لها: طلقي نفسك ثلاثاً للسنةء فقالت: قد طلقت ثلاثاً للسنة» وهي 
مُجامعة؛ لم يقع شيء. 

ولو كانت طاهراً في غير جماع وقعت واحدة ولا يقع عليها شيء في الطهر 
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الثانی حتی یجدد. فان جددت فی المجلس الذي طهرت فیه وقعت أخرى. وكذا فى 
الطهر الثالث. ۱ ۱ 

ولو قال: طلقی نفسك ثلااً للسنة بألف» فقبلت» فطلقت نفسها ثلاثاً للسنة 
و رف وف هه ان وت ی تفای ای ای متام 
اخری وقفت بغیر شیم وکذلك تن الطهر انالك ` تِ 

لو آبان امرأته بتطليقة ثم قال لها: طلقي نفسك واحدة بألف فطلقت وقعت 

لو قال لآخر: طلق امرأتي بألف رطل خمر أو بخنزير» ففعل» وقبلت. وقعت 

ولو قال: أنت طالق ثلاثاً عند كل طهر واحدة بألف» فقبلت وقع الثلث عند 
كل طهر واحدة ووجب ثلث الألف بالتطليقة الأولى. 

مرض: مريض قال لامرأتين له وقد دخل بهما: طلقا آنفسکما ثلاث فطلقت 
[حداهما نفسها وصاحبتها ثلائا؛ ثم طلقت الأخری نفسها وصاحبتها ثلاثاًء وذلك في 
مجلسهماء طلقتا ثلاثاً ثلاثاً وورثت التي طلقت أخيراً ولم ترث الاولی. آما لو خرج 
الکلام منهما معاً طلقتا ثلاثاً ولم ترثا. 

ولو طلقتا معاً إحداهما طلقت ثلاثاً ولم ترث» وإن طلقت إحداهما نفسها ثلاثاً 
ثم طلقتها صاحبتها ثلاثا طلقت ثلاثا ولم ترث. 

ولو طلقت إحداهما صاحبتها ثم طلقت المطلقة نفسها ثلاثاً طلقت ثلاثاً 
واه وأما لو قامتا من مجلسهما ثم طلقت كل واحدة نفسها وصاحبتها معا و 
إحداهما قبل صاحبتها طلقتا ثلاثاً وورثتا. وکذا لو طلقت کل واحدة صاحبتها ثلاثاً. 

ولو طلقت كل واحدة نفسها ثلاثاً بعدما قامت من المجلس لم تطلق وورثتا. 

ولو قال: طلقا آنفسکما ثلاثاً ان شنتماء فطلقت کل واحدة نفسها وصاحیتها 
ثلاثاً طلّقنا ثلاثاً وورئت التي بدأت منهما. 

ولو خرج الکلام معاً طلّقتا ثلاثاً وورثتاء فإن طلقتا إحداهما معاً أو واحدة قبل 
الأخرى لم تطلق وورثتا. 

وإن قامتا من المجلس فطلقت كل واحدة نفسها وصاحبتها لم يقع طلاق. 





کتاب الطلاق 591 


ولو قال: آمرکما بأیدیکما یرید الطلاق فطلقت کل واحدة نفسها وصاحبتها 
انیا ورثت التي بدأت وان خرج الکلام منهما معاً ورثتا. 

وان طلقت !حداهما وقع عليهماء فان کانت المطلقة بدأت بطلاقها نفسها 
ورئت» وان کانت صاحبتها بدأت بطلاقها لم ترث المطلقة. 

ولو قامتا من مجلسهما لم یقع شيء على حال. 

ولو قال لهما وقد دخل بهما: طلْقَا آنفسکما بألف درهی فطلقت کل واحدة 
نفسها وصاحبتها بألف ثانياً بألف وقسم على مهريهما فأخذ من كل واحدة ما أصاب 
مهرها ولم يرثا على حال. وكذا لو تكلمتا بذلك معاً. وان طلقت إحداهما جازت 
ولزمتها حصتها من الألف ولم ترثء فإن تكلمتا بذلك معاً أو إحداهما قبل الأخرى 
فهو سواء. وإن قامتا من المجلس لم يقع شيء. 

امرأة قالت لزوجها: قد طلقت نفسي بألفء فقال الزوج: قد أجزت» جاز ولم 
ترثه. 

ولو قال: طلقي نفسك بألف أو قد طلقتك بألف فلم تقل شيئاً حتى رجع عن 
قوله فرجوعه باطل حتی لو قبلت وقعت بألف. وکذا لو قال: قد بعتك طلاقك 
بألف» وکذلك العتق. آما في البیع والاجارة والکتابة فرجوع کل واحد مقبول قبل 
قبول صاحبه. 

تطلیق: له ثلاث نسوة لم یدخل بهن. فقال لزینب: (ن طلقتك فعمرة طالق» ثم 
قال لعمرة: ([ن طلقتك فحمادة طالق. ثم قال لحمادة: إن طلقتك فزینب طالق ثم 
طلق زینب» طلقت هي وعمرة وان طلق عمرة طلقت هي وحمادة فان طلق حمادة 
ع 

ولو قال: إحداكن طالق» ثم مات قبل البيان» فلعمرة نصف الصداق ولا ميراث 
لهاء ولزينب وحمادة صداق وربع صداق بينهما ولهما ميراث النساء بينهما. 

وإن كنّ أربعاً فقال لزينب: إن طلقتك فعمرة طالق» ثم قال لعمرة: إن 
طلقتك فحمادة طالق» ثم قال لحمادة: إن طلقتك فبشيرة طالق» ثم قال لبشيرة: إن 
طلقتك فزينب طالق» ثم طلق زينب طلقت هي وعمرة» وإن طلق عمرة طلقت هي 
وحمادة» وإن طلق حمادة طلقت هي وبشيرة» وإن طلق بشيرة طلقت هي وزينب 
وعمرة. 
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ولو قال: إحداكن طالق ثم مات قبل البیان کان لعمرة خمسة آثمان الصداق 
ولحمادة وبشيرة وزینب صداقان وربع بینهن» ولعمرة ثمن المیراث ولحمادة ثلاثة 
آئمانه» ولزینب وبشيرة آربعة آئمان بینهما؛ والله أعلم. 

ثم هذه الأبواب بعدها من أثمان هذا الجامع فأثبتت ثبتت ها هنا فانه موضعها. 

حلف: رجل قال لامرأته: إن كلمتك فأنت طالق» وهي غير مدخولة» وكرّر هذا 

القول ثلاثاً طلّقت واحدة وحنث في الثانية» وليست هي في ملكه. فإن تزوجها بعد 
ذلك ثم كلّمها لم يحنث. 

ولو قال: ان علفت بطافقاف فانت طالی وکتر دلات:طافت واخدت فان 
تزوجها فقال لها: ان دخلت الدار فأنت طالق» وقع أخرى ساعة قالهاء فإن لم 
يتزوجها حتى قال لها: إن تزوجتك فأنت طالق» ثم تزوجها فقال: إن كلّمت فلاناً 
فأنت طالقء فانت طالق لم يقع شيء حتى تكلّم فلاناً. 

رجل له امرأتان قد دخل بإحداهما وقال: إن حلفت بطلاقكما فأنتما طالقتان» 
فكرّر قوله ثلاثاًء طلّقتا تطليقة تطليقة» فإن تزوّج التي لم يدخل بها ثم قال لها: إن 
دخلت الدار فأنت طالق» طلقتا آخری ساعة قاله. فان عاد فتزوجها ثم قال لها: ٍن 
دخلت الدار فأنت طالق لم يقع شيء. 

ولو قال ذلك للمدخولة طلقت المدخولة آخری ولم یقع بالخری شيء فیقع 
بالبدخول بها تاقت؛ ولو کانفا مدخولا بهسا فقال: کلما حلفت«بطلاقکما فانتما 
طالقان ثم أعاد قوله طْقتا واحدة واحدة. 

ولو قال: کلما حلفت بطلاق واحدة منكما فأنتما طالقتان» ثم آعاد قوله. طلَّقتا 

وکذلك لو قال: كلما حلفت بطلاق واحدة منکما فکل واحدة منکما طالق. 

ولو قال: کلما حلفت بطلاق كل واحدة منکما فکل واحدة منکما طالق» فهو 
بمنزلة قوله: کلما حلفت بطلاقکما فأنتما طالقان. 

ولو قال: كلما حلفت بطلاق واحدة منكما فهي طالق» ثم أعاد قوله» فهي 
مثله فكذا قوله فصاحبتهما طالق. أو قال: فالأخرى طالقء أو قال لهما: كلما 
حلفت بطلاق واحدة منکما فاحداکما طالق» فأعاد قوله وقعت واحدة يوقعها على 
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وكذا فواحدة منكما طالق. 

ولو قال: كلما حلفت بطلاق واحدة منكما فواحدة منكما طالق ثلاثاًء ثم أعاد 
فوله؛ طلقت (حذاهما ثلالاً یوفعه علی أيتهها شاء: 

وکذلك قوله: [ذا جاء غداً فاحداکما طالق ثلاث ثم آعاد القول» فجاء غد فله 
أن يوقع كله علی واحدة منهما. 

ولو كانت إحداهما مدخول بها فقال: كلما حلفت بطلاق واحدة منكما فأنتما 
طالقتان» وكرّر قوله ثلاث طلّقت المدخولة ثلاثاً والأخرى اثنتين فإن تزوّج التي لم 
يدخل بها وقال لها: إن دخلت الدار فأنت طالق» طلقت الساعة أخرى. 

ولو قال لهما وقد دخل بهما أو لم يدخل بهما: كلما حلفت بطلاقكما فواحدة 
منكما طالق» ثم أعاد القول» لم يقع شيء. 

ولو قال: كلما حلفت بطلاق واحدة منكماء فهى طالق كلما حلفت بطلاق 
وک ناكا للق و قمع ی نیوا عیام تاد 

ولو قال: كلما حلفت بطلاق واحدة منکما فواحدة منکما طالق كلما حلفت 
بطلاق واحدة منکما فهي طالق وقعت تطلیقتان ان شاء یوقعهما علی واحدة وان 
شاء فرّق. 

ولو قال لهما وقد دخل بواحدة: کلما حلفت بطلاقکما فأنتما طالقان وکرّر 
قوله ثلائا طلقتا واحدة واحدة. 

فان تزوّج التي لم یدخل بها وقال لها: إن دخلت الدار فأنت طالق» طلّقت كل 
واحدة تطلیقتین سوی التطليقة الولی. 

تعریف: لو قال: امرآته طالق ان تزوج النسای فالیمین على واحدة. وكذا إن 
اشتریت العبید. 

آما لو قال: ان تزوجت نساء فعلی ثلاثة. 

ولو قال في المسألة الأولی: نوی بني آدم کلهن لم یحنث. 

ولو قال: المرأة التي آتزوج طالق ثلاث فتزوج امرأة طلّقت ثلاثاً. 

آما لو قال: هذه المرأة التي آتزوج طالق ثلائ فتزوجهاء لم تطلق. 

وکذا لو قال: فلانة بنت فلانة التي آتزوجها طالق. 
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ولو قال لنسائه: المرأة التی تدخل منکن الدار طالق ثلائ» فدخلت !حداهن 

آما لو قال: فلانة التي تدخل الدار طالق» طلقت حین تکلم. 

توقيت: لو قال: كل امرأة أتزوجها فهي طالق إن كلّمت فلانء أو إذا كلمت أو 
متی کلمت » فهو علی تزوجها قبل الکلام. آما لو قاله ان کیت انا نز ام 
آتزوجها فهي طالق فالیمین علی التي تزوجها بعد الکلام. 

وکذا لو قال: کل امراأة آتزوجها ان دخلت الدار أو إذا دخلت» أو متى 
دخلت» فهي طالق. 

ولو قال: كل امرأة .أتزوجها فهي طالق کلما کلمت فلانهفتزوج امرأة ودخل 
بها ثم كلّم فلاناً مراراً طلّقت لكل مرة تطليقة. أن لوز فوا زو يدها كو كلم 
فلاناً لم تطلق. 

ولو ال کلما کلمت فلاناً نکل امرأة آتزوجها فهي طالق» و قال: كل امرأة 
أتزوجها كلما دخلت الدار فهي طالق, فکلم فلانً ثلاث مرّات ودخل الدار ثلاثاً ثم 
تزوجها طلّقت ثلاثاً . وكذلك كل امرأة يتزوجها بعد ذلك, وإن كلّم فلاناً ثم تزوّج 
امرأة طلقت» » فإن عاد وكلم فلاناً ثم تزوّج المطلقة وأخرى لم تطلق المطلقة غير 
الاولی وطلقت الأخری تطلیقتین معا 
۱ ولو قال: کلما دخلت الدار فلت طالق غداء فدخلها البوم ثلاثاً ثم جاء غد 
طلقت ثلائا. 

وکذلك قوله: کلما ضربت فلاناً فامرآتي طالق |ذا دخلت الدار» فضرب فلانا 
ثلاثاً ثم دخلت» » طلّقت ثلاثا. 

لوا : كل امرأة أنزوجها أبداً فهي طالق إن كلّمت فلات فتزوج واحدة قبل 
الکلام وواحدة بعده طلقتا. 

وكذا كل امرأة أتزوجها إلى سنة فهي طالق زن کلمت فلانه فتزوج واحدة قبل 
وأخرى بعد في السنة. 

ولو قال: إن كلَّمت فلاناً فكل امرأة أتزوجها أبداً فهي طالق» أو قال: إلى سنةء 
فاليمين على التي تزوجها بعد الكلام. 

ولو قال: کل امرأة آملکها فهي طالق |ٍن دخلت الدار» فتزوّج امرأة ثم دخل 





كتاب الطلاق 505 


الدار ثم تزوّج أخرى ولا نيّة له» فاليمين على مَن كان في ملكه يوم حلف لا ما 
يتزوج إلا أن ينوي ما بعد. فإن .عنى ذلك طلق ما كان في ملكه ولم يديّن في 
القضاءء فلزمه الطلاق فيما تزوّج قبل الكلام ولا يطلق ما تزوّج بعد الكلام إلا أن 
بنوي. 

ولو قال: ٍذا دخلت الدار فکل امرأة آملکها فهي طالق, فالیمین على من كان 
في ملكه في القضاء وعلى ما نوى فيما بينه وبين ¿ الله عر وجل . 

تعلیق: لو قال لها: آذا دخلت هذه الدار وهذه الدار فأنت طالى فا وهي 
غير مدخولة» فطلقها واحدة» فدخلت إحداهما بعينها ثم تزوجها Eres,‏ 

ولو قال: إذا دخلت هذه الدار فعملت ما وصفناء لم تطلق. 

ولو قال: ان قربت آمتي هذه فوالّه لا آقربك ثم قربها؛ لم یکن مولیا. 

ولو قال: آنت طالق غدا | اة ف طافت.بنن خر , 

ول ا قداو دغ إذا قَدِمِ فلان أو فلان» 
N‏ 

ولو قال: إن دخلت هذه الدار فعبدي حر» آو کلمت فلانً فامرأتي طالق» فان 
دخل الدار عتق عبده. ولم ينتظر كلام فلان. وكذا إن كلّم فلاناً طلّقت امرأته ولم 
ینتظر دخول الدار. 

وان قال: آنت طالق غداً وعبدي حر بعد غدء لم یقع شيء حتی يجيء بعد 
غد فیجبر في الطلاق والعتق. 

O‏ كلت ده اللنانه ار هته‌اندازن قاعیا وخلت عررت: 
وكذا إن دخلت هذه الدار فأنت طالق» أو هذه الدار. 

ولو قال: إن دخلت هذه الدار» وإن دخلت هذه الدار فأنت طالق» لم تطلق 
حتى يدخلهما. أما لو قال: أنت طالق إن دخلت هذه الدار» وان دخلت هذه الدار 
فاا ات طا 


(1) لأنه جعل أحد الوقتين ظرفاًء والأصل أنه متى أضاف الطلاق إلى أحد الوقتين يقع بآخرهما 
(الفتاوى الهندية 1/ 367). 
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ولو قال: أنت طالق إن دخلت هذه الدار ودخلت هذه الدار أو قدم الشرط 
وقال: إن دخلت هذه ودخلت هذه الدار» فأنت طالق» لم تطلق حتى تدخلهما. 

نوع: لو قال لامرأتيه: إن دخلتما هذه الدار فأنتما طالقان لم تطلقا حتى تدخلا 
ولو قال: إن دخلتما هاتين الدارين أو لبستما ثيابكماء أو إن دخلتما هذه الدار وهذه 
الدار» آو رکبتما هذه الدابة وهذه الدابة فأنتما طالقان فدخلت کل واحدة دارا 
لفق کا اة را ورک واحدة وان للع 

أما لو قال: إن دخلتما هذه الدار ودخلتما هذه الدار وركبتما هذه الدابة فأنتما 
طالقان» لم تطلَّقا حتى تدخل واحدة الدارين وتركب الدابتين. 

ولو قال: آنت طالق ان دخلت الدار وعبدي حر آن کلمت فلاناء يمينان إن 
دخلت طلْفّت وان کلم عتق. 

آما لو استثنی بعد قوله فالاستثناء علیهما جمیعاً. 

وكذا لو قال بعد اليمين: إن شاء فلان» فالمشيئة عليهماء فإن لم يشأ بطلتا 
جمیعا وان شاء‌هما وقعتا ون شاء آحدهما بطلتا. 

ولو قال: إن دخلت الدار فعبدي حر وامرآتي طالق فان دخلها وقعا والا فلا 
یقع شيء. 

ولو قال: ٍن دخلت الدار فامرأتي طالق» وعليّ المشي إلى بيت الله» وعبدي 
حر إن كلمت فلاناه والمني الف و E‏ ولو لم 
يقل في آخره: إن کلمت فنا كان كله على الدخول: 

وكذلك إن دخلت الدار فامرأتي طالق وطالق إن كلمت فلاناًء فإن دخل وقع 
تطليقتان» وإن كلمه فتطليقة. 

ولو قال: امرآتي طالق وعبدي حرّ غدا لم یقع حتی يجيء غد. 

ولو قال: ام رآتی طالق إن دخلت الدار وعبدي حرٌ وعليّ المشي إلى بيت الله 
إن کلمت فلان فالطلاق علی الدخول والمشي والعتق علی الکلام. 

ولو قال: امرآتي طالق الیوم وعبدي حر غداء فهو كما قال. 

ولو قال: امرآتي طالق ان دخلت الدار» وعبدي حرّ إن شاء الله» فالاستثناء 
علیهما. وكذا إن شاء فلان. 
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ولو قال: امرأتي طالق غداً وعبدي حرّء لم يقع حتى يجيء غدء ثم يحنث 

ولو قال: امرآتی طالق الیرم وعبدي حر وعلی المشي إلى بيت الله غد وقع 
الطلاق اليوم والعتق ا غداً. 

استشناء: لو قال: أنت طالق اليوم إلا أن يقدم فلانء أو إلا أن أدخلٍ الدارء لم 
تطلق حتى ينظر أيكون القدوم أو الدخول أو لاء فإن مات قبل القدوم طلقت. وان 
مات الزوج قبل الدخول طلّقت مع الموت. 

لو قال: آنت طالق ان کلمت فلانا إلا أن يقدم فلان أو إلا أن يدخل الدارء 
فکلّمه قبل الدخول آو القدوم طلْفّت ساعة کلمه» وان دخلتها آو قدم فلان قبل 
الکلام لم تطلق وسقطت الیمین. 

لر قال ابت طا ا إلا أن يشاء فلان غير ذلك» أو يرى فلان غير ذلك« 
آو یبدو له غیره. فقام من مجلسه قبل المشية والرژية وق لاک ظافت: وإن لم 
یعلم فلان به فهو على المجلس الذي علم فیه وذلك کله بلسانه دون قلبه. 

آما لو قال: إلا أن أرى غير ذلك أو يبدو لي» فهو على الأبد. فان مات قبل آن 
یری غيره طلّقت. 

ولو طلقها واحدة بعد هذا القول ولم يكن دخل بها فمات لم يقع من الثلاث 
شيء. وكذا لو ماتت وبقي الزوج. 

ولو تزوجها بعدما بانت ثم مات هو وقع الطلاق مع موته فان لم يدخل بها 
في النكاح الثاني لم ترث ون دخل بها ورئت. 

ولو قال: آنت طالق إن شاء فلان» أو أحبّء أو هوىء أو رضي» فهو على 
المجلس ولو كان لنفسه فهو على الأبد. وكذا إن لم يشأ فلان» وان لم یحب» أو إن 
لم يرضّ» فهو على مجلسه حتى لو مات ولم يقل شيئاً طلقت. 

ولو کان قال ذلك لنفسه فهو علی الابد» فان مات قبل آن یقول شيعا طلقت 
مع موته. 


ولو قال للزوج قبل موته: لا آشاء لم يكن قوله شيئاًء وله أن يشاء بعد 
ذلك. 
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ولو قال: أنت طالق إن أبيت طلاقك أو كرهته» فقال فى مجلسه أو بعد ذلك: 
قد أبيته» أو كرهته» أو لست أشاء الطلاق. ۱ 

ولو قال: آنت طالق ان لم يشاً فلان طلاقك الیوم فقال فلان: لا آشاءی فلم 
تطلّق وله أن يشاء في بقيّة يومه. 

أما لو قال: إن لم يشأ فلان ذلك» فقال: لا أشاء» طلّقت لخروج المشيئة من 
رده . 

بل" : لو قال لإحدى امرأتيه: أنت طالق إن دخلت هذه الدار لا بل هذه يعنى 
امرآته الأخری -» وکذا ان شئت لا بل هذه. فالیمین علی دخول امرآته الأولى 
ومشيئة الأولى» فإن دخلت الأولى طلّقتاء وان دخلت الثانية لم يقع شيء. وكذا لو 
شاءت الأولى طلاقهما أو طلاق نفسها أو صاحبتها وقع ولم يقع بمشيئة صاحبتها 
شيء. 

لو قال: أنت طالق إن شاء الله لا بل هذه فالاستشناء عليهما ولم يكن للآخرة 
من اة ف 

إن دخل فلان الدار فأنت طالق لا بل فلان» فأيّهما دخل طلّقتء وإن دخلا لم 
تطلق إلا واحدة. وكذا إن دخلت هذه الدار لا بل فلان. 

ولو قال: آنت طالق ان دخلت هنه الدار لا بل فلانة طالق» طلْمّت الاخری 
ساعة قال» ولا تطلق الأولی حتی تدخل. 

آنت طالق ثلالاً لا بل هذه طلّقتا ثلاثاً. 

آنت طالق ثلالاً لا بل هذه طالق» طلقت الاولی ثلاث والاخری واحدة. 

ولو قال: إن دخلت هذه الدار لا بل هذه الدار فأنت طالق» فاليمين على الدار 
الأخيرة. 

ولو قال: انت‌طالی واعته هت إن ولت الوا طا الارن سات 
قاله وطلقت الأخری [ذا دخلت. 


(1) بل: یقول الأصولیون: وضعت لتدارك الغلط بإقامة الثاني مقام الأول» فمثلاً لو قال لغير 
المدخول بها: أنت طالق واحدة لا بل اثنتين وقعت واحدة» لأن قوله: (لا بل اثنتين) رجوع عن 
الأول بإقامة الثاني مقام الأول» ولم يصح رجوعه فيقع الأول فلا يبقى المحل عند قوله ثنتين 
(انظر: أصول الشاشى» ص 206). 
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أنت طالق واحدة لا بل ثلاثاً إذا دخلت الدار» طلّقت واحدة الساعة والباقي 
إذا دخلت. 

ولو قال: إن دخلت الدار فأنت طالق واحدة لا بل ثلاثاً» لم يقع حتى يدخل. 
وکذلك لا بل ائنتین. 

إيلاء: لو قال: كلما دخلت هذه الدار فوالله لا أقربك» فدخلها فهو مولي فان 
جامعها حنث وبطلت اليمين» فإن لم يجامعها حتى دخلها أيضاً صار مولياً بائنا. فاذا 
مضت أربعة أشهر من الدخلة الأولى بانت» فإذا مضت أربعة أشهر أخر من الدخلة 
الثانية وهی فی العدة بانت بواحدة یضا. 

ما لو قال: فعليّ يمين إن قربتك» فلزمه بكل دخلة يمين فلو جامعها بعد ذلك 
وين وک 

ولو قال: كلما دخلت واحدة من هاتين الدارين فوالله لا آقربك فدخل 
ی ی يوم لمعل الأخرى فهو مولي أيضاً. 

أما لو قال: كلما كلَّمت أحد هذين الرجلين فوالله لا أقربك» فكلّمهما مع 
كان إيلاء واحداً» ولو كلّمهما في مجلسين كان إيلاءين» وإن قربها حنث في يمين 
واحدة. ۱ ۰ 

لو قال: کلما دخلت الدار فأنت طالق ثلااً [ن قربتك» آو قال: ان قربتك کلما 
دخلت هذه الدار فأنت طالق ثلاثأء فدخلها مرتين فهو مُولى بكل دخلة وإن قربها 

وکذا کلما دخلت مذه الدار فللّه علی عتق هذا العبد ٍن قربتك آو قال: فهذا 
العبد حر ان قربنك» فدخلها دخلتین فلیس علیه لا عتق واحد. 

آما لو قال: كلما دخلت هذه الدار فإن قربتك فعلىّ يمين أو فعلىّ حجّةء 
فدخلها دخلتین وفریها بعد کل دخلة فعلیه بمینان آو حجتان. ۱ 

وکذا لو قال: کلما دخلت هذه الدار فقربتك فعلی یمین. 

ولو قال: كلما دخلت الدار لم آقربك وال آو قال: وال لا أقربك كلما 
دخلت هذه الدار» فدخلها مرتین وقربها بعد کل دخلة حنث في یمین واحدة. 

لو قال: ان قربتك آنت طالق ثلااً کلما دخلت هذه الدار» فلیس بمولی وان 
قربها لم يحنث حتى تدخل الدار» فكلما دخلت طلّقت. ٠‏ 

ي: لو قال: أنت طالق في دخولكء فالدخول شرط. 
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ولو قال: في الدا وقع ساعة قاله. 

ولو قال: في ثلاث حیض. فهي طالق إذا حاضت ثلاث حیض ولا تعتد بالتي 
هي فيها إن كانت حائضاً. أما في حيضك وقع حين ترى الدم. وفي حيضتك لم 
تطلق حتى تحيض وتطهر. 

ولو قال: في حيضة طلّقت مع رؤية الدم. ولو قال: في ثلاثة أيام» طلقت ساعة 
قاله. أما في ثلاث أكلات أو شربات» فهذا شرط. 

ولو قال: في مجيء ثلاثة أيام» فهو شرط أيضاً لا يقع حتى يدخل اليوم 
الثالث. 

ولو قال ذلك عند طلوع الشمس طلّقت عند طلوع الفجر من اليوم الرابع. 

ولو قال: في مضي ثلاثة أيام» وذلك عند طلوع الشمس» طلقت إذا استكملت 
ثلاثة أيام بلياليهن إلى مثل تلك الساعة التي حلف فيها. 

وکذا لو کانت یمینه لیا وكذا في مُضيّ يوم فإنها تطلّق من الغد في مثل 
تلك الساعة. 

ولو قال: أنت في مجيء يوم, طلّقت حين يطلع الفجر. 

توقیت: لو قال لامرآتین له: |ذا ولدتما ولداً أو حضتما حيضة فأنتما طالقان» 
فاليمين على ولادة (حداهما وحيضة |حداهما. 

آما لو قال: ٍذا ولدتما آو |ذا حضتما فهو علی ولادتهما وحیضهما جمیعاً. 

ولو قال: إذا حضتما حيضتين أو إذا ولدتما ولدين فهو على أن تحيض كل 
واحدة منهما حيضة وتولد کل واحدة ولدا. 

وكذا إن أكلتما هذا الرغيف لم يطلَّقَا حتى يأكلا جميعاًء وإن أكلت إحداهما 
اکن تحار 

ولو قال لأربع نسوة: : إذا حضتن حيضة فأنتن طوالق» فقالت احداهن: قد 
حضت وصدّقها الزوج طلّقن جميعاًء وإن كذّبها طلّقت وحدها. وان قلنْ: حضنا 
جميعاً طلقنَّ جميعاً صدّقهن أو كذبهن. 


(1) لأن الشرط أكل واحدة منهما البعض مطلقاًء حتى لو أكلت إحداهما مقداراً لا ينطبق عليه اسم 
البعض بأن أكلت كسرة خبز لا يقع عليها شيء (انظر: الفتاوى الهندية 1/ 428). 
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أما لو قال: إذا حضتن فأنتن طوالق» فقلن: قد حضنا وصدّقهن طلّقت كل 
واحدة واحدة» وإن كذّبهن أو كذّب اثنتين لم يقع شيء» وإن صدّق ثلاثاً طلّقت 
المكذبة وحدها. 

ولو قال لهن : كلما جضت حيضة فأنت طوالق» در یت قد حضت 
حيضة وكذّبهن طلّقت كل واحدة واحدة» وإن صدّقهن طلّقن ثلاثاً ثلاثاً. وان صدّق 
واحدة لقت المكذبات اثنتين اثنتين» رطقت المصدقة واحدة. وان صدق ائنتین 
طلّق المكذبتان ثلاثاً ثلاثأء والمصدقتان ثنتن ثنتين» وإن صدّق ثلاثاً وکذب واحدة 

ولو قال: كلما ولدتما ولد فأنتما طالقان» فولدت |حداهما ولداً ثم ولدت 
صاحبتها ثم ولدت الأولى ولداً آخرء ثم ولدت الأخرى ولداً آخر وبين كل ولدين 
يوم طلّقت الأولى تطليقتين وانقضت عدّتها بولدها الثاني وطلّقت الأخری ثلانا 
وانقضت عدتها بولدها الثاني. 

أما لو كان بين ولديّ کل واحدة ستة أشهر أو أكثر إلى سنتين طلّقت الاولی 
تطلیقتین وانقضت عذتها بولدها الثاني» وطلّقت الأخرى تطليقة وانقضت عدّتها 
بولدها الاوّل ولا يثبت نسب ولدها الثاني. 

ولو كانت حاملاً فقال لها: إذا ولدت ولداً فأنت طالق اثنتين» ثم قال لها: إن 
كان الولد الذي تلدینه غلاماً نأنت طالق واحدة فولدت لاما طلّقّت ثلااً بعد 
الولادة وعلیها ثلاث حیض. 

أما لو قال: إذا ولدت ولداً فأنت طالق اثنتين» ثم قال: إن كان الولد الذي في 
بطنك غلاماً فأنت طالق» فولدت غلاما طلْفّت واحدة يوم قال» وانقضت العلة 
بالولادة كما لو قال: إن كان الذي يدخل هذه الدار رجل اليوم فعبدي حرّء فدخلها 
رجل في آخر النهار عتق بعد الدخول. 

أما لو قال: إن كان الذي في هذه الدار رجل فعبدي حرّء فعلم في آخر النهار 
أن فيها رجل» عتق ساعة حلف. 

ولو طلّقها رجعيّاً ثم قال: إن راجعتك فأنت طالقء فاليمين على الرجعة لا 
علی الزوج. أما لو كان الطلاق بائناً وقد انقضت عدّتها إن راجعتك فأنت طالق فهو 
على التزويج. 
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لو قال أنت طالق قبل قدوم فلان وموت فلان بشهرء فقدم فلان بعد شهر 
طلقت. ولو مات فلان بعد شهر لم تطلق حتى يقدم الاخر. 

واو كال إدالحفيت اصع يض دون بمب ی وی 0۳ 

ولو قال في بعض النهار: والله لا أكلّم فلاناً يوماًء ثم كلّمه إلى مثل تلك 
الناعة من 'العيل» آنا لو كان ليلا لم يكلمه حى اتغببة الشمس. 

لو قال يومين لم يكلّمه يومين إلى مثل تلك الساعة التي حلف فيها. 

إيلاء: لو قال لامرأتيه: والله لا أقربكما إلا يوم أقربكماء لم يصر مولياً أ, 
اتمه شري ان ريون عم هتكرب لمعي بت البو لا مان و ۱ 
الأخیرة. 

والله لا أقربكما إلا يوماً واحداً أو إلا في يومء أو إلا يوماً واحداً أقربكما فيه 
لم يكن مولياً حین یقربهما في یوم وإذا مضى ذلك اليوم صار مولياً منهما. ولو 
قربهما في يومين متفرقين حنث وسقط الإيلاء. وكذا إن قربهما في يوم ثم قربهما في 
يوم آخر. 

أما لو قربهما في يوم» ثم قرب إحداهما في يوم آخرء فهو مولى من التي لم 
يقربها في اليوم الآخر وسقط الإيلاء عن الأخرى. 

ولو قرب إحداهما في يوم ثم قربهما في يوم فهو مولى من التي لم يقربها في 
المرة الأولى إذا غابت الشمس من اليوم الذي قربهما فيه» وإن قرب التي قربها في 
اليوم الأرّل بعد ذلك لم يحنث» وإن قرب الأخرى حنث وسقط الإيلاء عنها. 

ولو قال: لا أقربك ابرم این فاش مولي بح لمعي يوم عون 
ثم هو مولي. أما لو قال: إلا يوم خميسء لم يصر مولياً أبداً. 

ولو قال: عبده حرّ إن كان فلان دخل هذه الدار» ثم قال: امرأته طالق إن لم 
یکن دخل. طلقت امرآته وعتق عبده. 

لو كان له امرأتان فقال: والله لا أقرب إحداكماء فهو مولى من إحداهما ولا 
ار ع ا اک ا 
على الباقية» فإن مضت أربعة أشهر وهما قائمتان بانت إحداهما والخيار إليه» فإن لم 
يختر إيقاعه على |حداهما حتی مضت آربعة آشهر آخری بانتا جمیعا. وان تزوجهما 
معا فهو مولي من |حداهما حتی بانت بمضي آربعة آخری واحدة منهما وخیر فیهما؛ 


آیدا فان 
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فإن تزوّج إحداهما قبل الأخرى فإذا مضت أربعة منذ بانت الأولى بانت الأخرى» 
وإن لم تبن واحدة منهما حتى ماتت التي تزوجها أولاً طلقت الأخرى» إذا مضت 
أربعة أشهر منذ تزوجها. 

نوع آخر: رجل تحته حرّة وأمة» فقال: والله لا آقرب إحداكماء فهو مولي من 
إحداهما فبمضيّ شهرين بانت الأمة. أما لو عتقت قبل هذه المدة فمضت أربعة أشهر 
أ اند هما وليه لشي 

ولو قال لامرأته وأمته: لا أقرب إحداهماء لم يضر مولياً. أما لو قال: لا 
أقرب واحدة منكما فهو مولي من امرأته» فإن أعتق الأمة ثم تزوجها لم يصر موليا 
منهاء بخلاف ما لو كانت منكوحته فاشتراها فأعتقها وتزوجها فهو مولي من 
إحداهما. 

ولو قال: إن قربت إحداكما فالأخرى علىّ كظهر أميّ» بانت الأمة بعد شهرين 
وسقط الإيلاء عن الحرّة. 

وكذا لو قال لحرّتين بانت إحداهما بعد هذا الإيلاء» فإن لم يختر إيقاع الطلاق 
على إحداهما حتى مضى أربعة أخرى لم يقع شيء. 

ولو قال: إن قربت إحداهما فهى على كظهر أمى» بمنزلة قوله: والله لا أقرب 
إحداهما. ا 

ولو قال: إن قربت إحداكما فالأخرى طالق» فهو مولى من إحداهما. فإذا 
نی هران بان الأمة واتتفين ال تاغل امه ی تمعيت أروعة شیر وی 
بانت الأمة ولم تمض عدّتها طلّقت الحرة. أما لو انقضت عدّة الأمة قبل ذلك سقط 
الإيلاء عن الحرة» وإن كانتا حرّتين فوقعت واحدة عند أربعة أشهر فهو مخيّر فإن لم 
يختر حتى مضت أربعة أخرى بانتا. 

ولو قال: إن قربت إحداكما فإحداكما طالق» بانت الامة بعد شهرين ثم بعد 
أربعة أشهر بانت الحرّة. وإن انقضت عذة الأمة. وكذلك إن قربت إحداكما فإحداكما 
عليٌ كظهر أمي. 

ولو قال: إن قربت واحدة منكما فالأخرى طالق» طلّقت الأمة بعد شهرين» ثم 
إذا مضى شهران آخران والأمة في العدّة طلّقت الحرة وإن لم تكن في العدّة لم يقع 
علی الحرّة شیء. آما لو کانتا حرتین بانتا بعد آربعة آشهر. 


L1 
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ولو قال: إن قربت واحدة منكما فواحدة منكما طالق» بانت الأمة بعد شهرين. 
فإذا مضى شهران آخران بانت الحرّة» وإن لم تكن الأمة في العدة. 

ولو قال: ان قربت واحدة منکما فواحدة منکما علی كظهر أمى» بانت الأمة 
فقه تور ره یانش E ANI O E a ES‏ 
قبل أن تبين بطل الإيلاء عنهما. 

استثناء: لو قال: يا زانية أنت طالق إن دخلت الدار فهو قاذف» وكذلك يا زانية 
أن طالق انا ۱ 

ولو قال: يا طالق أنت طالق ثلاثاً إن شاء الله طلّقت تلك الواحدة. 

أما لو قال: أنت طالق ثلاثاً يا طالق» إن شاء لم تطلق. 

ولو قال: آنت طالق سنية آو عدلة آو بائنة في دخولك الدا لم تطلق حتى 
تدخل الدار. 

وکذا نت طالق تطليقة حسنة فی دخولك الدار. آما لو قال: آنت طالق 
حسنة في دخولك لان ت ا ان 

ولو قال لها وهي حائض: أنت طالق تطليقة للسنة أو أعدل الطلاق أو أحسنه 
أو أجمله لم يقع حتى تطهر. 

آم لقال :تطلقة سية أو عذلة أو خم أو جميلة طلقت مناطة قال. 

ولو قال: إذا حضت حيضة فأنت طالق» فقالت بعد عشر: قد جضت وطهرت» 
فالقول قولها. أما لو قالت بعد عشر قد جضت وطهرت وأنا الساعة حائض لم 
تصدق. 

ولو قال: إذا حضت فأنت طالق» فقالت بعد خمسة آیام: قد حضت منذ خمسة 
أيام وأنا حائض» صدقت. آما لو قالت: قد حضت وطهرت. لم تصدق. 

كل: ولو قال: كل امرأة أتزوجها إلى ثلاثين سنة فهي طالق إن دخلت الدار» 
وكانت له امرأة لم يدخل بهاء ثم تزوّج امرأة ثم طلّقها وطلق التي كانت عنده ثم 
تزوجها في ثلاثين سنة» ثم دخل الدار» طلقت التي كانت عنده تطليقتين بالدخول في 
(1) يكون الاستثناء عن الطلاق خاصة ويلاعنها (كذا في الفتاوی الهندية 461/1). 
(2) قال في رد المحتار 54/11: إن رفع حسنة تنجزء وإن نصبها تعلق. 
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الدار» فبانت بثلاث وطلْفت الأخری بدخول الدار واحدة. ولو لم یتزوجهما حتی 
دخل الدار ثم تزوجهما طلقت التي كانت عنده واحدة بدخول الدار» ولم تطلق 
الأخرى. 

ولو قال: كل امرأة لي وكلما تزوجت امرأة إلى ثلاثين سنة فهي طالق إن 
دخلت الدار» فتزوج امرأة فطلقها قبل أن يدخل بها وطلّق التي عنده قبل أن يدخل 
بهاء ثم تزوجهما في الوقت في ثلاثين سنة ثم دخل الدار طلّقت كل واحدة تطليقتين 
بدخول الدار. 

ولو دخل الدار ثم تزوجهما طلّقت كل واحدة تطليقة بدخول الدار. 

ولو قال: كلما تزوجت امرأة فهي طالق إن دخلت الدار» فتزوج امرأة مرتين 
بكل تزويج بغير طلاق ثم تزوجها فدخل الدار وقع ثلاث تطليقات معاً. 

أما لو قال: كلما تزوجت امرأة فدخلت الدار فهي طالق» فتزوج امرأة مرتين 
علی ما ذکرنا؛ ثم تزوجها فدخلت الدار طلقت واحدة. 

ولو قال: کل امرأة آتزوجها فهي طالق ان دخلت الدار» فتزوج امرأة مرتین 
وبانت بغیر طلاق في کل مرة ثم تزوجها فدخلت الدار طلْفّت واحدة. وکذا کل 
امرأة آتزوجها فتدخل الدار فهي طالق. 

أؤل: لو قال: أوّل امرأة أتزوجها فهي طالق. فاأقر بعد اليمين بتزوج امرأة 
فاذعت آنها آَوّل وآنکر الحالف وزعم آنه قد تزوج فلانة قبلك فصدفته فلانة آو 
كذبته» لم يصدق الزوج في القضاء على التي أقرّ بنکاحها وطلقتا جمیعا. 

أما لو قال: تزوجتها وفلانة في عقدة واحدة» فالقول قوله ولا يطلق واحدة 
منهما. 

ولو قال: إن كانت فلانة أوّل امرأة أتزوجها فهي طالق» فتزوجها ثم قال: 
تزوجتها بعد آخری» فالقول قوله”"©. 

ولو قال لامرأتين: أوّل امرأة منكما أتزوجها فهى طالقء أو قال: إن تزوجت 
ا اا ی ا الأخرى 
قبلك لم يصدق إلا ببيّنة. 


(1) قال في الفتاوى الهندية 1/ 3 مع يمينه. 
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أما لو قال: تزوجتهما في عقدة» صدق ولم يطلق واحدة منهما. 

ولو قال: إن تزوجت عمرة قبل زينب فهي طالق» فتزوج عمرة وقال: تزوجت 
زینب قبلها» صدق. 

رجل له امرأة تسمّی زینب فقال: آوّل امرأة تزوجتها فهی طالق. آو قال: قد 
طلقت آوّل امرأة تزوجتهاء أو كانت لي امرأة فاشهدوا آنها طالق» آو قال: قد کنت 
طلقت امرأتي طلقت أخرى نسائي» أو كنت طلقت امرأة لي يقال لها زينب» أو قد 
طلقت زينب. ثم قال في هذا كله: لي امرأة معروفة وهي التي طلّقتث لم يُصدق 
فطلقت المعروفة معها. 

أما لو قال: قد كنت طلقت أوّل امرأة تزوجتهاء أو كانت لي امرأة فطلقتهاء أو 
قد كنت طلقت امرأة كانت لي» أو كنت طلقت امرأة كانت لي يقال لها زينب» صدق 
في كله ولا يطلق المعروفة. وكذا الحكم في العتق. 

إيلاء: لو قال: لا أقربك حتى أعتق عبدي» أو حتى أطلّق امرأتي» فهو مولي . 
خلافاً لآبی یوسف. ۱ ۱ 

لو قال: حتی اقتل عبدي: آو آضربه, لم یصر مولیا. 

وكذا لو كانت امرأته أمة فقال: حتی آشتريك. آما لو قال: حتی أقتلك أو حتى 
تقتليني أو حتى أقتل» آو حتی تقتلي أو حتى آملکك فهو مولي في قياس قول 
أصحابنا. 

ولو قال: حتى يأذن فلان» فمات فلان قبل الإذن» أو حتى أقتل فلاناً» فمات 
فلان» سقطت اليمين. وعند أبي يوسف: هو مولي من حين مات فلان. 

ولو قال: حتى أقتلك أو أقتل فلاناً لم يصر مولياً بلا خلاف. فإن مات فلان 
فهو مولي منذ مات. 

ولو قال: حتى تموتي أو يموت فلان» فمات فلان» سقطت اليمين. 

ولو قال في أوّل يوم من رجب: لا آقربك حتی آصوم المحرم فهو مولي 
بالاتفاق. 


(1) عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله» والمقصود ب: لا أقربك؛ آي بلا بیان مدة. 
(2) بلا خلاف أما عندهما: لأن الغاية لا يُحلف بها ولا تلتزم بالنذرء وأما عند أبي يوسف: فلأنه 
يتوهم وجود الغاية فى مدة الإيلاء حال قيام النکاح وثباته. المحیط البرهانی 3564 
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لو قال: أنت طالق ثلاثاً قبل أن أقربك بشهرء فليس بمولي حتى يمضي شهر 
فهو مولي . 

وكذا لو قال ذلك لامرآتین فهو مولي منهما بعد شهر فإن قرب إحداهما سقط 
الإيلاء عنها ولم يحنثء وإن قرب البائنة طلّقَتا ثلاثء ولو قربهما أو قرب إحداهما 
قبل شهر سقطت اليمين. 

آما لو قال: أنت طالق ثلاثاً قبل أن أقربك» طلّقت حين قال. أما لو قال: قبيل 
أن آقربك. فهو موليء فإن قربها طلّقت ثلاثاً بعدما قربها. 

آو: لو قال لامرأتين له إنهما طالقان وقد دخل بهماء ثم قال: إحداكما طالق 
ثلاثاء أو قال: فلانة طالق ثلاثاًء أو فلانة فلم يقع الثلاث حتى انقضت عدّة إحداهما 
من الطلقة الأولى وقع الثلاث بالأخرى. 

أما لو انقضت عدتهما لم يبق له الخيار لإيقاع الثلاث على واحدة فإن 
تزوجهما معاً لم يجز نكاح واحدة منهماء فإن تزوّج إحداهما جاز. ثم ليس له أن 
يتزوج الأخرى إلا بعد زوج. أما إذا لم يتزوج واحدة منهما حتی تزوجت احداهما 
زوجاً ودخل بها ثم طلقها ثم تزوجهما معاً جاز. 

وكذا لو تزوّج إحداهما ولو انقضت عدّتهما معاً ثم ماتت |حداهما جاز له آن 
يتزوج بالباقية. 

آخر: لو قال: آخر امرأة أتزوجها طالق» فتزوج امرأتين e‏ 
ثم طلق الأولى ثم تزوجها ثم مات طلّقت التي تزوجها مرة' 

وكذا لو نظر إلى عشر نسوة فقال: آخر امرأة أتزوجها منكن طالق» فتزوج 
اثنتين ثم طلق الأولى ثم تزوجها ثم مات» طلقت التي تزوجها مرة. أما لو نظر إلى 
امرأتين فقال: آخر امرأة آتزوجها منکما طالق» فتزوج |حداهما ثم تزوج الأخرى 
طلّقت التي تروجها أخيراً حين تزوجها . فإن طلق الأولى ثم تزوجها لم تطلق. 

ولو قال في جميع ذلك: آخر تزوّج أتزوجه فالتي أتزوجها طالق» ثم عمل ما 
وصفناء طلّقت التي تزوجها مرتين. 

ولو قال: آخر امرأة أتزوجها طالقء فتزوج امرأة مرتین ثم مات لم تطلق. 


(1) لأن التي آعاد علیها التزوج اتصفت بکونها آولی فلا تتصف بالآخرية للتضاد (رد 
المحتار 324/14). 
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أما لو قال: آخر تزوّج أتزوج فالتي أتزوج طالق» فتزوّج امرأة مرتين طلق. ولو 
تزوّج امرأة فطلقها ثم تزوج باخری ثم تزوج الأولی ثم قال: آخر امرأة تزوجتها فهي 
طالق» طلّقت التي تزوجها مرة. 

آما لو قال: آخر تزوج تزوجته فالتي آتزوجها طالق» طلْقت التي تزوجها 
مرتین: 

إجازة: لو قالت له: قد طلمّت نفسي فقال الزوج: آجزت» وقع رجعياً. 

ولو قالت: آبنتها آو حرّمتهاء فقال الزوج: آجزت. وقع بائناً. وان نوی الزوج 
ثلاثاً فهو ثلاث وان لم ینو الزوج في قولها حزمت طلاقها فهو مولي. آما لو قالت: 
اخترت نفسي فقال الزوج: أجزت» ينوي الطلاق» لم يقع شيء. 

ولو قالت: جعلت أمري بيدي وقد اخترت نفسي» فأجاز الزوج» فالأمر بيدها 
في مجلسها. 

أما لو قالت: قد جعلت أمري بيدي أمس فاخترت نفسي» فقال الزوج: صدقت 
وقد اخترت ذلك الساعة» ينوي الطلاق» لم يقع والأمر بيدها في مجلسها. 

ولو قالت: كنت بالأمس قلت أمري بيدي اليوم كله» فاخترت نفسي» فقال 
الزوج: أجزت الساعة» لم يقع شيء ولم يصر الأمر بيدها أيضا. 

ولو قال: إن لم أضربك فأنت طالق» يعني ساعة حلف بهاء فهو كما نوى» وإن 
نوی غدا آو ما بینه وبین اللیل فالیمین على الأبد ونیته باطلة"؟. 

ولو قال: آمر امرآتي بید فلان شهرآ فهو الشيء الذي يلي كلامه حتى لو 
مضی شهر بطل الامر وان لم یعلم فلان. 

آما لو قال: |ٍذا مضی هذا الشهر فآمرها بیدها کان بعد الشهر في مجلس علمه 
وان علم بعد شهر جاز. 
(1) قال في البحر الرائق 4/ 343: وفي الجامع لو قال لها: إن لم أضربك فأنت طالق» فهي على أربعة 

ام 

فإن كان فيه دلالة الفور بأن قصد ضربها فمنع انصرف إلى الفور. 

وان نوی الفور بدون الدلالة یصدق آیضاً لآن فیه تغليظاً. 


- وان نوی الابد أو لم تكن له نية انصرف إلى الأبد. 
بوا ترق اليوم أو الحق لي قل ت 
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ولو قال: أمر امرأتي بيد فلان وفلان إذا مضى شهرء فمضى شهر ثم علم 
أحدهما فقام من مجلسه قبل أن يطلّقا بطل الأمر. 

ولو طلقها في مجلس علمه فهو موقوف حتى يعلم الآخر وطلقها في مجلس 
علمه أيضاًء وقع حتى لو قام قبل أن يطلقها بطل الأمر أيضأء والله أعلم. 

قيل لداود الطائي: كيف صبرت على النساء؟ قال: قاسيت شهوتي عند إدراكي 


من الجامع الصغير: 

قال زمه الله 5 ]13 طلق:اعرأتهطلاقا رجا لی له آن یسافر بها حتی یشهد 
على رجعتها. 

ولو طلّقها وأنكر الدخول بها فله أن يراجعها إذا كانت حاملاً وإلا فلا رجعة له. 

ولو قال: والله لا أقربك شهرين وشهرين بعد هذين الشهرين فهو مولي. أما لو 
قال: لا أقربك شهرين فمكث يوماً ثم قال: وشهرين» لم يصر مولياً. 

ولو قال: اعتذي ثلاث مرات» ثم قال: عنيت بالأولى الطلاق ولم آعن بالباقیین 
شیاه فهی طالق ثلائا. 

قال: طلقي نفسك. فقالت: آبنت نفسي. فهي طالق. آما لو قالت: اخترت 
نفسيء لم تطلق. 

ولو قال: أنت طالق في موتي أو مع موتي أو مع موتك. لا يقع شيء. 

لو قال: إن كلمت أبا عمرو وأبا يوسف فأنت طالق إن وجد الشرطان في 
الملك أو أحدهما في غير الملك بأ....نها(" فكلّمته ثم تزوجها فكلّمت الثاني في 
الملك طلقت. أما لو وجدا في غير الملك أو أحدهما في الملك والثاني في غير 
الملك وهو آخرهما لم يحنث. 

أنت طالق ثلاثة أنصاف تطليقتين وقعت ثلاثاً. والذي يقدم ليقتل قصاصاً أو 
رجماً مبارز في صف القتال أو انكسرت السفينة فبقي على لوح طلّق امرأته ترثه. 

وإذا اختلع الأب وضمن للزوج بدله صح ولزمه المال ولا يحتاج إلى قبول 
الصغيرة» ولم يسقط عن الزوج شيء من مهرها. 


(1) هكذا في المخطوط أ. أما في المخطوط ب (بأن أباتها). 
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القياس لا يلزم الأب كل المهر وإن كان قبل الدخولء وإن كان المهر مالاً 
معینا رد قيمته. 

وفي الاستحسان: یجب نصفه. آما بعد الدخول یلزمه رد کل المهر. وعلی هذا 
[ذا اختلعت الکبيرة قبل الدخول. 

آما لو خالع الصغيرة وقبل الأب عنها لم یصح في رواية یحتمل آنه لم یصح 
الخلع أصلاًء ویحتمل آنه آراد به لم یسقط من المهر شيء مع صحة الخلع. وفي 
رواية: صح. 

أما لو ضمن الأب صح. 

ألا ترى لو ضمن أجنبي صم الخلع. ولو خالع امرأته على عبد لها آبق على 
أنها بريئة من ضمانه لم تبرأ من ضمانه» وعليها أن تأتي به. 

ولد أمن وجل أن ور جه مرا قرو جه إمراقن ولا له واه مدي : 

ولو قال: أنت طالق ثلاثاً بألف درهم على أنك بالخيار ثلاثة أيام» فقالت: 
قبلت» ینظر ٍن ردّت الطلاق في ثلائة آیام بطل» وان اختارت الطلاق في الثلائة وقع 
والالف للزوج عند آبي حنيفة. وعندهما وقع في الوجهین. والخیار باطل والمال 
لازم. 

ولو قال: آنت طالق إذا شئت» لا يبطل بالقيام عن مجلسها مثل متی شئت. آما 
لو قال: حین لم آطلقك وقع في الحال. 

ولو قال: حين لا أطلقك لا یقم حتی يمضي ستة آشهر. 

ولو قال: طلقي نفسك. لیس له آن یرجم عنه. وان قامت من مجلسها بطل 
الأمر. أما لو امر به أجنبيّاً له أن یرجع وینهاه» وبالقيام عن مجلسه لم یبطل الأمر 
بخلاف ما لو قال له: طلق امرآتي ان شثت» لیس للزوج آن یرجم عنه ویبطل بالقيام 
عن المجلس. 

وكذا لو قال لامرأته: طلقي نفسك إن شئت» موقت بالمجلس وانه لازم. 

لو قال: أنت طالق كيف شئت» فهو رجعي. 
)1( لأنه لا وجه إلى تنفيذهما للمخالفةء ولا إلى التنفيذ في إحداهما لعدم الأولوية» وعن أبي 

يوسف: يلزمه واحدة وتتعين ببيان الزوج والصحيح الأول (الجوهرة النيرة 4/ 48). 
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لو قال: أنت طالق کلف ان نوی واحدة فواحدة بائنة» وان نوی ثلائاً فثلات» 
وإن لم يكن له نيّة فهي واحدة بائنة. 

لو قال: أنت حرّة بمنزلة قوله: أنت بريّة. 
عليها ثلاثون سنة لم تحض قط فعذتها بالشهور. 

ولو قال: ان تزوّجت عليك فالتي آتزوج طالق» ثم طلق امرأته انیا ثم تزوج 
امرأة فى عذتها لا تطلق. 

ولو قال: اختاري, فتقول: اخترت» فهو باطل. وإنما صح إذا كانت النفس 
مذكورة في آخر الكلامين. 

ولو قال: أنت طالق واحدة» فماتت قبل قوله واحدة» لم يقع شيء. وكذا في 
الاثنتين والثلاث. وفى إن شاء اه . 

ولو فان ا و فلن سرض ا طالی وا و 
لا شيء یقع واحدة في قول محمد. ولا یقع في قول آبي یوسف الاول. 

ولو قال: أنت طالق آو لا شیء. فعن محمد فیه روایتان؛ والأصح أن لا يقع 
شي ء. 

ولو قال: أنت طالق أو غير طالق» لم يقع. 

ولو قال: إذا حضت فأنت طالقء طلّقت حين رأت الدم. أما لو قال: إذا 

ولو قال: أنت طالق من واحدة إلى واحدة» أو من اثنتين واحدة إلى واحدة» أو 
من واحدة إلى اثنتين» أو ما بين واحدة. إلى اثنتين» طلقت واحدة. 

ولو قال:.من واحدة إلى ثلاث أو ما بين واحدة إلى ثلاث» طلقت اثنتين فى 
قول أبى حنيفة. وعند أبى يوسف ومحمد: تأخذ فى كله بآخر الوقتين. 

وعند زفر: لا يدخل فيه الأوّل ولا الغاية» فينظر إن تفي بشيء وقع والا فلا. 

وقد حاجٌ الأصمعي زفر في هذه المسألة عند باب الرشيد فقال لزفر: ما قولك 
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ف وقال: 


من الزيادات: 

آ ب ي: قال - رحمه الله -: |ذا قال: آنت طالق لمشيئة اللهء أو لمحبة الله أو 
لقضاء الله. أو لعلم الله وقع من ساعته. وكذا لمشيئة فلان أو لمحبته» وكذا بعلم الله 
و بأمره أو بحكمه. أو قال: بعلم فلان أو بحكمه. أما لو قال: بمشيئة الله أو بمحبته 
و بارادته آو برضاه لا يقع بمنزلة إن شاء الله. 

ولو قال: بمشيئة فلان أو لمحبته فيتوقف على وجود المشيئة من فلان في 
مجلس علمه. 

ولو قال: في إرادة الله أو في محبة الله لا يقع إلا إذا ذكر شيئاً لا يصح تعليقه 
نحو قوله: أنت طالق في علم الله» وقع. 

أما في قدرة الله. ذكر في الكتاب: أنه لا يقع إذا أراد بالقدرة القضاء لا يحمل 
على القدرة التي هي ضد العجز لأن هذه بمنزلة العلم. 

أمة: رجل تحته حرّة وأمة» فدخل بهما فقال: إحذاكما طالق اثنتين ثم عتقت 
الأمة قبل البيان» له أن یصرف التطلیقتین الی آیتهما شاء فان صرف إلى المعتقة 
بانت بحرمة غليظة وتجب العدة من وقت البيان. ولو صرف إليها فى حالة المرض 
فلها ربع ميراث النساء وللحرّة ثلاثة اناغ را مات فل اد 

ولو كانتا أختان والمسألة بحالها ثم عتقتا قبل البيان فصرف التطليقتين في 
المرض إلى إحداهما بانت ولا تحل له إلا بعد زوج آخر والميراث بينهما نصفين 
وتعتدٌ التي صرف إليها أربعة أشهر وعشراً فيها ثلاث حيض عندنا. وقال أبو يوسف: 
عليها العدّة ثلاث حيض لا غير. 

رجل تحته أمتان لرجل فقال المولى: إحداكما حرّة» وقال الزوج: التي أعتقها 
المولى طالق اثنتين» فيؤاخذ المولى بالبيان أولا فيصرف العتق إلى إحداهما طلقت 


ا 
ا 


60 ذكر هذه الحكاية صاحب العناية شرح الهداية 5/ 213 وقال بعدها : ويلزم على قوله أن من قال 


ين ولخد إلى ولجدة لا بقع شيء . وقيل: a el‏ لأنه لما جعل الشيء ء الواحد حدّاً 
ومحدوداً لغا آخر كلامه لعدم تصور ذلك وبقي: أنت طالق. 
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هي ولا خيار للزوج في وقوع الطلاق بعد العتاق حتى للزوج حق الرجعة. أما لو بدأ 
الزوج فقال: إحداكما طالق اثنتين» ثم قال المولى: التي طلقها الزوج حرّة فيؤاخذ 
الزوج بالبيان أولاء فإذا تبین طلقت ثم حقّت وعدتها حيضتان بخلاف ما إذا علق 
الزوج طلاقها بمجيء الغد. وعلق المولی عتقها بمجي الخد» فوقعتا معأ وعدّتها 
ثلاث حیضص. 

رجل له آمتان تحت رجل فقال المولى: إحداكما حرّة» ثم قال الزوج: التي 
آعتق المولی طالق. ثم مات المولی قبل البیان فیخیّر الزوج في الطلاق وعتق کل 
واحدة نصفها. 

آما لو غاب المولی لا یخیّر الزوج ولکن یتوقف علی بیان المولی ثم یقع 
الطلاق. 

آما لو بداً الزوج ولم یقل المولی ا ثم اشتری الزوج [حداهما انصرف 
الطلاق إلى الأخرى. 

ولو استبرآهما جمیعاً معاً بطل نکاحهما واحداهما محرّمة علیه |ذا کان 
الطلاق ائنتین ولا یمکنه البیان بالقول. آما لو وطیء |حداهما فذاك البیان منه الطلاق 
في الأخرى بمنزلة رجل أعتق إحدى إمائه بعينها ثم نسيها فإنه يملك البيان بالفعل لا 
غير حتى لو باعهن متفرّقاً جاز البيع إلا في الأخيرة ولو باعهن جميعاً معاً لا يجوز. 

عد: لو قال للمدخول بها: أنت طالق الساعة واحدة على أنك طالق أخرى غداً 
على آلف درهم فان قبلت وقعت تطليقة بنصف الالف وإذا جاء غد وقعت أخرى 
بغیر شي». آما لو تزوجها قبل مجيء الغد ثم جاء الغد وهي في ملکه طلت آخری 
بنصف الالف بمنزلة رجل قال لامرأنه: آنت طالق ثلائاً للسنة علی آلف درهم فذا 
طهرت من حیضها یقع تطليقة بثلث الألف ووقعت أخرى بعد الطهر الثاني بغير 
شيء وكذا الثالث. 

أما لو تزوجها قبل أن تطهر فتقع الثانية بالمال وكذا الثالث. 

ولو قال لها: أنت طالق الساعة واحدة أملك الرجعة على أنك طالق أخرى 
غدا بالف درهم أو قال: أنت طالق الساعة واحدة بغير شيء على أنك طالق غداً 
آخری بألف درهم أو قال: أنت طالق تطليقة بائنة علی آنك طالق غداً أخرى بألف. 
فإن المال ينصرف إلى الثانية دون الأولى. 
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ولو قال: أنت طالق واحدة وأنت طالق أخرى غداً بألف درهم» أو قال: على 
آلف درهم أو قال: أنت طالق الساعة واحدة أملك الرجعة وغداً أخرى الرجعة 
بألف. أو قال: أنت طالق الساعة بائنة وغداً أخرى بائنة بألف درهم» أو قال: أنت 
طالق الساعة واحدة بغیر شيء وغداً آخری بغیر شيء بألف درهم. انقسم الألف 

خلع: لو قال لها: بعت طلاقك بألف درهم أو خلعتك بألف» فيعتبر مجلس 
المرأة في قبولها لا مجلس الرجل. حتی لو قام الزوج وذهب قبل قبولها فلها القبول 
مه 

آما لو بدأت المرأة فقالت: اشتریت منك طلاقي بألف درهم. آو خلعت 
نفسي بألف درهم. ثم قامت وذهبت ثم قبل الزوج فهو باطل فقیامها کرجوعها 
عن العقد. 

ولو قال الزوج: قد بعتها طلاقها آو خلعتها بآلف درهم وهي غائبة فبلغها 
بعد مدة فلها القبول في مجلسهاء أما لو بدأت المرأة فقالت: اشتريت طلاقي من 
زوجي بكذاء أو طلقت نفسي أو قد خلعت نفسي بألف درهم» فبلغ الزوج ذلك 
فقال: قد قبلت» فهو باطل بخلاف ما ذا آرسلت الیه رسولا فأتاه رسولها وقال: إن 

نة تقول خلعت نفسي منك بألف درهم فقبل الزوج جاز حتی اٍنه لو آخبره 

مخبر بمقالتها التي قالت لا علی وجه الرسالة فلا یصح قبوله. وهکذا الکلام في 
العتق بالبدل. 

ولو قال لها: إذا جاء غد فقد خلعتك علی آلف درهم. فالقبول إليها في 
مجلس علمها بعد مجيء الغد. 

أما لو قال: إن شئت فأنت طالق غداء فلها المشيئة في مجلسها في الحا 


)1( قال السعدي في النتف في الفتاوى: ألفاظ الخلع خمسة: 
١‏ - أن تقول المرأة لزوجها: طلقني على ألف فطلقها. 
أن ل ال كل ال اا 
3 - آن تقول بارس على آلف. فقال: بارئنك. 
4 - آن تقول: بعنی طلاقی علی آلف» فباعه منها. 
5 أن تقول: اشتریت منك طلاقی بألف. 
فإذا أجابها في المجلس في جميع ما ذكر تطلق ويلزم المرأة الألف. 
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ولو قالت المرأة: إذا جاء غد فقد خلعت منك نفسي بالف درهم. فلها أن 
ترجع ویبطل بقيامها عن المجلس سواء کان الزوج حاضراً أو أرسلت إليه رسولاً. 

آما لو قال لها: إذا جاء غد فطلقي نفسك بألف درهم أو قال ذلك في العتق؛ 
لم يصح رجوعه قبل مجيء الغد. 

ولو كانت المرأة أو العبد قالا ذلك للزوج والمولى ثم نهيا الزوج والمولى عن 
ذلك قبل مجيء الغد جاز نهيهماء ولو لم ينهياهما عن ذلك حتى قال الزوج: خلعتها 
بألف أو المولى قال: أعتقته بالف جاز ذلك في مجلسه آو بعدما يقوم من المجلس. 

ولو قالت المرأة: قد خلعت نفسي من زوجي بألف درهم. فاذهب يا فلان 
وقل له ذلك. فلما ذهب فلان أشهدت أنها رجعت عن ذلكء ثم بلغ الرسول فقبل 
فقبوله باطل بخلاف ما لو وکلت لرجل بالخلع ثم رجعت والوکیل لا یعلم برجوعها 
فخلعها کما آمرت جاز. 

حيض: إذا قال للمدخولة بها وهي ممن تحيض: أنت طالق للسنة» فهي طالق 
إذا حاضت وطهرت. ولو جامعها أو طلقها في تلك الحيضة ثم طهرت لم تطلق؛ 
وكذا كل حيضة جامعها فيها. 

ولو حاضت وطهرت فقال الزوج: قد جامعتك في حيضتك وأنكرت جماعه 
ينظر إن كانت هذه المنازعة قبل طهرها فالقول قوله» وان کانت بعد طهرها فالقول 
قولها والطلاق واقع. آما لو قال ذلك بعدما طهرت وصدفته المرأة لم یقع شيء. 
وکذا لو ادعی الطلاق في حیضها. 

ولو قال لها: إذا جضت فعبدي حرّء فقالت: جضت. وکذبها الزوج لم یعتق 
بخلاف ما لو قال: إذا حضت فأنت طالقء فإنها ممصدقة هناك. 

ولو قالت: رأيت الدم الساعة وصلقها الزوج فیمنعه القاضي من استخدامه. 
فإن دام الدم ثلاثة أيام فهو حيض وإلا فلا. 

ولو ادعى الزوج انقطاع لت الأيام وكذّبته المرأة فالقول قولهاء ولو 
صدّقت المرأة زوجها بانقطاع الدم قبل مُضيّ ضى ثلاثة الایام والعبد کذبهما وكان ذلك 
في ثلاثة الأيام هذه المنازعة» فالقول قول المرأة وزوجها. ولو كانت بعد مضي 
ثلاثة الأيام فالقول قول العبد وعتق. وكذا الحكم لو كان مكان العتق طلاق 
ضرتها. 
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ولو قال لها وهي حائض: إذا طهرت فعبدي حر فقالت: طهرت بعد خمسة 
أيام» وکذبها الزوج فالقول قوله ولا يعتق العبد إلا بتصديق الزوج إِيّاها أو تمضي 
عشرة آیام من ابتداء الدم. 

ولو قال لها: (ذا طلقتك طلاق السنة فعبدي حرّء ثم قال لها: نت طالق لسن 
فلما حاضت وطهرت قال الزوج: قد جامعتك في حيضك وصدقته بذلك لم یقع 
طلاق ولا عتق وان کلبته وقعتا معا. 

أو: لو قال: أنت طالق إذا قدم فلان أو فلان» فأیهما قدم طلّقت. 

وكذا إذا جاء: إذا جاء رأس الشهر أو إذا قدم فلان فعلى هذا كل ما تعلق 
بفعلين وقع بأولهماء أما لو علق بالوقتين نحو قوله: أنت طالق غداً أو بعد غد فيقع 
بآخر الوقتين. 

وكذا أنت طالق رأس الشهر أو غداًء أما لو عنى في كل وقت وفي كل فعل 
طلاقاً فهو على ما نوى كما لو قال: أنت طالق في غد أو في رأس الشهر. 

ولو قال: أنت طالق رأس الشهر أو إذا قدم فلان» فإن قدم هو رأس الشهر 
وقع» ولو جاء رأس الشهر أولاً لم يقع حتى يقدم فلان» فهذا جمع بين الفعل 
والوقت. 

ولو قال: آنت طالق غدا أو إن شعت قعاءت الساعة ظلفت: ولو قال غدا 
وی عمطاتك هذا . 

ولو قال: إذا جاء فلان وجاء فلان فأنت طالق» تعلق بمجيئهما. 

ولو قال: ن جاء فلان فأنت طالق» وان جاء فلان» فأیهما جاء طلقت. 

ولو قال: آنت طالق غداء فإذا قدم فلان فهاتان تطلیقتان في عدد واحد ومتی 
قدم هو وقع آخری. 

بیان: لو قال: (حدی نسائه في صحته وقد دخل بهما فقال: (حداکما طالق ثلاثاً 
ثم غير ذلك في مرضه ثم مات قبل عدتها ورئتا کما لو مات قبل البیان. 

ولو كانت له امرأة أخرى غيرهما فلها نصف الميراث والنصف الآخر بين 
هاتين نصفين. 

ولو ماتت إحدى هاتين طلقت الباقية ثلاثاً ولم ترث شيئاً. 
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ولو ماتت المعينة قبل موته فالميراث للباقية كله» ولو ماتت التي لم يوقع 
عليها فنصف الميراث للتي عينها للطلاق. 

ولو كانت له امرأة أخرى فماتت المعينة للطلاق في مرضه ثم مات الزوج 
فالميراث بين الباقيتين نصفين. 

ولو ماتت التي لم يعينها للطلاق ثم مات الزوج فللمعينة ربع الميراث وللثالثة 
ثلاثة أرباع الميراث. 

وأما لو تعيّن للطلاق واحدة منهما حتى جاءت إحداهما بولد لأقل من سنتين 
من وقت الطلاق فله أن يوقعه على أيتهما شاءء فان عیّن التی ولدت للطلاق ينظر لو 
قال: إياها عنيت» فعليه حذ القذف ونسب الولد ثابت ل لو قال: إنما أوقعت 
علیها الآن بانت منه ونسب الولد ثابت ولم يكن بینهما حذ ولا لعان. ولو کانت 
جاءت بالولد لاکثر من سنتین بیوم واحد وقع الطلاق المبهم على التي لم تلد والولد 
لازم له فان نفاه یلاعن. 

ولو جاءت |حداهما بعد القول لاقل من سنتین بیوم وجاءت الاخری بولد بعد 
هذا القول لاکثر من سنتین بیوم وقع الطلاق المبهم علی التي جاءت به لأقل من 

ولو كان بين الولدين أكثر من ستة آشهر والمسألة بحالها آوقعنا الطلاق علی 
التي ولدت لا فان من سنتين. 

ولو کانت جاءت کل واحدة منهما بالولد بعد السنتین وبینهما یوم واحد 
طلقت التي ولدت آخیرا. 

آمر: لو قال: آمرك بیدك فطلقي نفسك آو قال: اختاري وطلقي نفسك. ثم 
قال: لم آرد به طلاق فاختارت نفسها فهي طالقة بائنة في الوجهین بخلاف ما لو 
قال: آمرك بیدك واختاري» ثم قال: لم آرد طلاقاً صدق في القضاء |ذا لم يوجد دليلاً 
کذکر الطلاق آو الغضب. 

ولو قال: آمرك بیدك " فطلقي نفسك ثلائاً للسنة» أو قال: فطلقي نفسك ثلاثاً 
(1) قال في البحر الرائق 3/ 343: الباء في قوله: أمرك بيدك» ليس بقيد بل حرف في كذلك» واليد 


أيضاً ليس بقيدء فإنه لو قال: أمرك فى كفيك أو يمينك أو شمالك أو فمك أو لسانك كان 
كذلك. وقال فى الفتاوى الهندية 1/ 390: الأمر باليد كالتخيير في جميع مسائله من اشتراط ذكر - 
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إذا جاء غد فاختارت نفسها طلقت ثلاثاً الساعة. ولو قامت من مجلسها بطل 
اختيارها ولم تصدق الزوج أنه لم ينو الطلاق. 

ولو قال: أمرك بيدك ثم قال في فوره موصولاً أو بعد سكوت: ما يحبسك أن 
تطلقي نفسك ثلاث أو قال: لم لا تطلقي نفسك ثلائه فقالت: اخترت نفسي» طلّقت 
ثلاثاً ولا تصدق أنه لم يرد به طلاقاً. أما إذا قال: ابتداءة من غير غضب ولا ذكر 
طلاق أمرك بيدك وطلقى نفسك أو قال اختاري وطلقى نفسك فقالت: قد اخترت 
ی فقال: لم أَرْد به طلاقًء فالقول لوا تشه ون الفاء. 

وأما لو قالت في الوجهين: قد طلقت نفسي» طلقت تطليقة رجعية. 

وكذا لو قال: أمرك بيدك طلقى نفسك ثلاثاً للسنةء أو قأل: أمرك بيدك طلقى 
نفسك ثلااً إذا جاه قد فاختارت تفسها في مجلسها فقال: لم رد به طلاقاء صدق 
بعدما حلف. 

ولو قال: آمرك بیدك اختاري فطلقي نفسك. فاختارت نفسها ثم قال: لم آرّد به 
طلاقا» طلقت واحدة. 

لو قال: آمرك بیدك واختاري فطلقي نفسك. فاختارت نفسها وقعت ائنتان. 

لو قال: آمرك بیدك واختاري وطلقي نفسك. فقالت: اخترت نفسي. فقال 
الزوج: لم آرد به طلاقه لم یقع شيء. 

آما لو قالت: طلقت نفسي. وقعت تطليقة ویکون جواباً لقوله طلقي نفسك. 

لو قال: آمرك بیدك فاختاري فطلقي نفسك. فاختارت نفسها طلقت تطلیقتین. 

وکذا آمرك بيدك فأمرك بيدك فطلقي نفسك. فاختارت نفسها آو قالت طلقت 
نفسي فهي اثنتان. 

لو قال: اختاري فأمرك بيدك فطلقي نفسك. فقالت: اخترت نفسي» طَلّقت 
واحدة بعدما حلف أنه لم يرد به ثلاثاً. 

لو قال: أمرك بيدذك واختاري فطلقي نفسك. فاختارت نفسها أو قالت: طلقت 


النفس أو ما يقوم مقامه» ومن عدم ملك الزوج الرجوع وغير ذلك سوى نيّة الثلاث فإنها تصح 
ها هنا لا فی التخییر. 
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نفسي» بانت بتطليقتين. وكذا في قوله: اختاري وأمرك بيدك فطلقي نفسك. 

ولو قال: أمرك بيدك واختاري وطلقي نفسكء فاختارت نفسها لم يقع شيء. 
أما لو قالت: طلقت نفسي تقع واحدة. 

لو قال: أمرك بيدك فاختاري فاختاري فاختارت نفسهاء فقال: لم أنو به 
طلاقهاء فالقول قوله. وكذا في قوله: اختاري فأمرك بيدك فأمرك بيدك. 

لو قال: أمرك بيدك فاختاري واختاري فطلقي نفسكء فقالت: اخترت 
نفسي» آو قالت: قد طلقت نفسي» تقع تطليقة بائنة ولم يصدق في قوله: لم أنو 
به طلاقا. 

ولو قال: اختاري فأمرك بيدك وطلقي نفسكء فاختارت نفسها لم يقع شيء. 
أما لو قالت: طلقت نفسى طلقة رجعية» لو قال: طلقى نفسك فاختاري فاختارت 
یه ایو عله تفر اختاری :زا E CA GR‏ 

وکذا فی قوله: اختاري وطلقی. آما لو قالت: طلقت نفسی وقعت اثنتان لو 
قال+ جعلت. الخیاد بیدك فطلقي نفسك» آو قال: طلقي نفسك» فقد جعلت الخیار 
بيدك» وقعت تطليقة. 

لو قال فى غير غضب ولا ذكر طلاق: اختاري فقد جعلت أمرك بيدك وطلقى 
اذكه فقالت: قد اخترت نفسي لم یقع شي». آما لو قالت: طلقت نفسي طلقة 
زر خی 

ولو قال: جعلت آمرك بیدك فاختاري فطلقی نفسك. فقالت: اخترت نفسی آو 
قالت طلقت نفسي بانت بواحدة. ۱ ۱ 

لو قال: اختاري فطلقی نفسك فاأمرك بیدك آو قال: آمرك بیدك فاختاري 
فطلقي نفسك؛ فاختارت تفسها آو طلقت تفسها فهي واحدة باثة. 

ولو فال ابتداء: اختاري» ثم قال بعد سکوت: طلقي نفسك ما یحبسك» 
فاختارت نفسها فقال: لم آرد به طلاقاء فالقول قوله. 

ولو قالت: قد طلقت نفسي الان» تقع رجعية. 

لو قال: آمرك بيدك طلقي نفسك ما یحبسك. فاختارت نفسها فقال: لم أعن به 
طلاقاء فالقول قوله. 
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لو قال فى غضب أو ذكر طلاق: قد جعلت آمرك بیدك فأمرك بیدك فیکون 
ار O‏ 2 قال قد ای ان تفس واه ك دك فهزان رای اهاز 
وقعت تطلیقتان. 

لو قال: قد جعلتك طالقاً فأنت طالق» فهی واحدة. وکذا طلقتك فأنت طالق» 
آما لو قال: قد طلقتك آنت طالق فهی واحدة وکذا طلقتك فانت طالق. آما لو قال: 
قد طلقتك آنت طالق فهي تطلیقتان. . 

استشناء: ولو قال: نت طالق ثلائاً الا واحدة للسنة طلقت ائنتین عند كل 
طهر واحدة. 

ولو قال: نت طالق ثلاث البتة الا واحدة طلقت ائنتین بملك الرجعة. وکنا 
في قوله: آنت طالق ثلائاً الا واحدة البتة بانت ائنتین بملك الرجعة. 

ولو قال: آنت طالق ائنتین البتة الا واحدق وقعت واحدة بائنة. 

لو قال: آنت طالق ثلاثاً بائنة إلا واحدة وقعت ائنتان بملك الرجعة. 

لو قال: أنت طالق اثنتين إلا واحدة بائنة» وقعت واحدة رجعية. 

في: لو قال لها: أنت طالق في ليلك ونهارك فإن كان قال هذا الكلام ليلاً 
طلقت امرأته حين تكلم به لا تطلق غيرها إلا أن يعني تطليقتين واحدة بالليل 
والااخری بالنهار فهو كما نوى فوقعت أخرى حين يطلع الفجر صبيحة تلك الليلة 
كأنه قال: أنت طالق في ليلك وفي نهارك. 

آما لو قال: آنت طالق فی نهارك ولیلك. فقال ذلك ليلاً طلقت تطليقتان فى 
القضاء إحداهما حين قال هذا ولعو لاخر E‏ 
الليلة. وإن عنى واحدة دين فيما بينه وبين الله ولا يدين في القضاء. 

ولو قال: أنت طالق في ليلك وفي نهارك» وقعت تطليقتان ليلا تكلم به أو 
نهاراً. ولو عنى واحدة لا يدين في القضاء. 


(1) الأصل في الاستثناء تكلم بالحاصل بعد الثُِّيا هو الصحيحء ومعناه أنه تكلّم بالمستثتی منهه 
إذ لا فرق بين قول القائل لفلان علیّ درهم وبين قوله: عشرة إلا تسعة» فيصح استثناء 
البعض من الجملة لائه ییقی التکلم بالبعض بعده ولا یصح استثناء الکل من الکل لاثه لا 
يبقى بعده شيء ليصير متكلماً به وصارفاً للفظ إليه؛ وانما یصح الاستثناء إذا كان موصولاً 
به (فتح القدير 8/ 353). 
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ولو قال لها وهي مضطجعة: آنت طالق في قيامك وقعودك فقعدت لم تطلق 
حتی تقوم. وکذا [ن قامت لم یقع حتی تقعد. 

ولو قال لها وهي مضطجعة: آنت طالق في قيامك وفي قعودك. فان قعدت 
طلّقت» وإن قامت ولم تقعد طلّقت أيضاً. أما لو قامت ردت ل طاق ن فاب 
خا إلا واحدة إلا أن ينوي بكل واحدة واحدة فكما نوى. 

ولو قال لها وهى قاعدة: أنت طالق فى قيامك وقعودك أو قال فى قعودك 
وقيامك فوجودهما شرط لوقوعه لو مکثت في قعودها ساعة ثم قامت طلّقت اثنتين» 
ولو قامت مع فراغه من ذلك الكلام لم تطلق حتى تقعد بعده. 

ولو قال: أنت طالق إذا جاء غداً وإذا جاء بعد غد لم تطلق بمجيء الغد 
بمنزلة قوله: إذا جاء فلان وفلان. 


من المجرّد: 

قال رحمه الله -: لو قال لامرأته: أنت طالق ثلاثاً للسنة وهى طاهر من غير 
شا وففت ساظة قالهبواحتظفان واخها بلدا ونت اجر ت راا بلا 
وقعت الثالثة» أما إن لم يراجعها وقعت كلما حاضت وطهرت إلى ثلاث. 

ولو قال لها وهي حبلى: أنت طالق ثلاثا للسنة» وقعت ساعة قاله واحدة ثم 
بعد كل شهر واحدة ما لم تلدء وكذا للصغيرة المدخول بها له أن يطلقها عقيب 

ولو راجعها عقيب الطلاق له أن يطلقها أخرى في ساعة» وكذلك الثالثة. وكذا 
حكم الآيسة فإن طلقها للسنة ثلاثاً وحكمنا بالوقوع عند رأس كل شهر واحدة ثم 
رأت الدم فتلك التطليقات باطلة فاستأنفنا عند كل طهر واحدة ومتى طلقت عندا 
طهرها الأول ثم أيست عاد حكمها إلى الشهور في التطليقتين. 

ولو قالت المخيرة: هاتوا ثيابي ألبسهاء لم يبطل مجلسها به. 

ولو قال: اختاري ونوى الثلاث فهي واحدة بائنة. 

ولو قالت: اخترت أبي أو أمي أو أهلي أو الأزواج بمنزلة قولها اخترت نفسي. 
ولو قال لها: اختاري فقالت قد جعلتك ذلك إلى أبي أو أمي أو إلى فلان لم يقع 
شيء» وخرج عن يدها حتى لو اختارت بعده نفسها لم يقع شيء. 

لو قال: اختاري من ثلاث تطلیقات. فاختارت ثلاثاً آو اختارت نفسها آو 
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تطليقة فهي ثلاث. لو قال لها: اختاري فقالت: اخترت نفسي ثم قال: اختاري 
فقالت: اخترت نفسي» وقعت واحدة. وكذا لو طلقها بائنا قبل اختيارها نفسها بطل 
خيارها. 

ولو قال: أنت طالق واحدة بائن أو بريئة أو بنّة وقال: نويت ثلاثاً فهي واحدة 
بائنة بخلاف قوله: أنت طالق بائن. 

لو قال: اعتدّي فهي واحدة رجعية في أيّ حال قال ذلكء» فان قال: لم أنو به 
طلاقا؛ لم یصدق في القضاء. ولو قال: آنت طالق من هذا القید» لم تطلق. 

آما لو قال: أنت طالق ثلاثاً من هذا القيد وقع ثلاثاً ولم یصدق في القضاء آنه 

ولو كتب إليها بحوائج كثيرة في صدر الکتاب وکتب في آخره: أما بعد إذا 
جاءك كتابي هذا فأنت طالق» ثم بدا له فمحا إذا جاء كتابي هذا فأنت طالق» ثم 
أدرج الكتاب وختمه وبعثه ثم جاءها أنها طالق. أما لو محا ما قبله من الحوائج وترك 
فإذا جاءك كتابي هذا فأنت طالق» ثم بعث إليها لم تطلق”". 

ولو بدا فكتب: بسم الله الرحمن الرحیم آما بعد» فإذا جاءك كتابي هذا فأنت 
طالق. فانظري ٍن کذا وان تصنعي کذا؛ فملاً الکتاب ثم بدا له فمحا آول الکتاب: 
فإذا جاءك. كتابي هذا فأنت طالق» ثم ترك ما بقي ودرجه وبعثه الیها لم تطلق. 

أما لو محا بعده من حوائجه وترك أما بعد فإذا جاءك كتابي هذا فأنت طالق» 
وبعثه إليهاء فإذا وصل إليها طلّقت. 

ولو كتب في وسط الكتاب: إذا جاءك كتابي هذا فأنت طالق» وقد كتب في 
ضار كانه حواقع له کوب بعد قلک خواقم له ستی ما القرظامن کم بذا افا 
إذا جاءك كتابي هذاء فأنت طالق» فأدرجه وبعثه إليها طلقت. 

ولو محا شيئاً مما قبله وترك: إذا جاءك كتابي هذا فأنت طالق» والذي محا 
أكثر لم تطلق. وإن كان ذلك أقل طلّقت. 

وان محا ما بعده طُلّقت. ولو كتب بطلاقها ثم قال: لم أنو به الطلاق لم 
يصدق في القضاء. 


(1) لأنه إذا محا الحوائج بطل الكتاب فلم يتحقق الشرط. 
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وکذا لو کتب صدر الکتاب: من فلان الی فلانة آما بعد» فأنت طالق. ثم قال: 
لم أنو طلاقاً ومرّق كتابه لم يدين في القضاء وهي طالق. أما لو كتب في صحيفة أو 
قرطاس آو وب آو حائط یستبین فیه: فلانة طالق» ثم قال: لم آنو الطلاق لم تطلق 
وهو مصدق. وکذا لو کتبه في لوح آو بزعفران آو بزرنیخ وان قال: نویت ثلائاً فهي 
كما نوى. 

ولو كتبه في ساعد أو هواء أو حائط لم يستبن ولم يتحرك به لسانه لم تطلق» 
وإن نوى الطلاق فهو بمنزلة الوسوسة. ولو كتب: أما بعد. فأنت طالق ثلاثاء ثم فتر 
فترة ثم كتب إن شاء الله فالاستثناء باطل. 

ولو مش جسد آم امرآنه فوق الثیاب بحیث يجد مّس شيء من جسدها بشهوة 
آو مش رأسها فوق الخمار آو المقنعة آو مش رجلها من فوق الخف حتی یجد مس 
ساقها آو مش آسفل الخف یجد مش آسفل القدم حرمت امرأته. آما لو کان الخف 
مُقفلاً أو عليها ثياب كثيرة أو فرو بحيث لم يجد مس شيء من جسدها لم تحرم 
امرأته. 

ولو قبّلها فوق ثيابها بحيث يجد سعيه مسّ جسدها من وراء الثوب حرّمت 
امرأته. 

ولو قال في هذه الوجوه لم يكن ذلك بشهوة فالقول قوله. أما لو قام إليها 
منتشراً فعانقها وقبّلها لم يصدق في قوله إن ذلك ليس من شهوة. 

ولو قبّلت ابن زوجها أو أباه أو جده وزعمت أن ذلك لشهوة منها وكذبها 
الزوج لم تبن منه امرأته وإن صدقها بانت. 

ولو قبّل امرأة أبيه أو ابنه أو جده أو ابن ابنه لشهوة وصذقه الزوج بانت 
امرآته وان کذبه الزوج لم تبن. 

وآما في حالة الانتشار یحمل على الشهوة كيف ما كان. 

ولا بأس آن یخیّر امرأنه وهي حائض ولها آن تختار نفسها مع آنها حائض؛ 
وکذا لا باس بالخلع وهي حائض أو في طهر قد جامعها فیه. وکذا الامر بالید. 


)1( ويجب المهر على الزوج. ويرجع بذلك على الذي فعل» إن تعمد الفاعل الفساد» وإن لم يتعمد 
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وخيار المعتقة نفسها وخيار البلوغ في حالة الحيض والطهر الذي وجد فيه 
الجماع» وکذا خیار بلوغ الغلام. 

وکذا یفرّق القاضي بعد القضاء آخذ العنین في تلك الحالة» طلاق المعتوه 
وال الذي لم يحالم ارا یلع تباي عفر ستة باطل: 

لو قال: قسمت بینکما تطلیقتین آو جعلت بینکما آو شرکت بینکما في 
تطلیقتین بطلقان واحدة واحدة. ۱ 

لو قال: آوقعت علیکما تطليقتين أو قد طلقتكما اثنتين أو أنتما طالقتان إثنتين 
تطلق كل واحدة إثنتين. 

له آربع نسوة فقال: قسّمت بینکن تطلیقتین أو قال: ثلاثأء أو قال: أربعاً. 
طلقت كل واحدة واحدة. أما لو قال: خمساً إلى ثمان وقع على كل واحدة اثنتان. 

ولو قال: تسعاً وما زاد عليه وقع على كل واحدة ثلاث. 

ولو قال: قد طلقتكن ثلاثاء أو قال: أوقعت عليكن ثلاثاًء أو قال: أنتن طوالق 
ثلاثا» طلقت كل واحدة ثلاث ثلاث. 

لو قال: أنت طالق ما شاء الله» لم يقع. أما لو قال: كيف شاء الله» وقعت 
واحدة رجعية. 

لو قال: أنت طالق ونصف إلا واحدة» كانت طالقاً اثنتين. أما لو قال: أنت 
طالق [ثنتین ونصف |لا نصفاً لت ثلائاً. 

لو قال: آنت طالق ثلاثاً الا نصف. لى ف“ 

لو قال: إن تزوجت فلانة فهي طالق» وهي عليّ كظهر آمي» ثم تزوجهاء فهي 
طالق ولم یکن فیها مُظاهراً. 

آما لو قال: فلانة طالق ان تزوجتها وهي علی کظهر آمي» یصیر مظاهرا. 

لو قال: هي طالق إن تزوجتهاء وطالق وطالق» فتزوجها وقعت اثنتان. 

لو قال: إذا تزوجتك فأنت طالق قبل ذلك بیوم فتزوجها طلْفت. آما لو قال: 
آنت طالق قبل آن آتزوجك بیوم» لم تطلق. 


(1) عند محمد رحمه اللهء وعند أبي يوسف: يقع ثنتان لأن الطلقة كما لا تتجزأ في الإيقاع لا تتجزأ 
فى الاستثناءء فصار كأنه قال: إلا واحدة (انظر: تبيين الحقائق 2/ 245). 
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المعتقة إذا اختارت نفسها وهي مريضة فماتت في عدتها لم يرثها. وكذا 
الحكم في خيار البلوغ. وكذا المريض طلقها وهي أمة فأعتقت وماتت لم ترثه. 

لو انقطع دم المطلقة الرجعية أقل من عشر أيام يملك رجعتها ما لم تغتسل أو 
يمضي وقت صلاة حتى لو انقطع الدم حين طلعت الشمس فلم تغتسل حتى دخل 
وقت الظهر فله رجعتها ما لم یمض وقت الطهر [ذا صار الظل قامة سوی فيء 
الزوال. 

آما لو کانت امرآته نصرانية والزوج مٌسلم مضت العدة بانقطاع الدم وبطل حق 
الرجعة فیما دون العشرة کما في العشرة. اغتسلت آم لا» مضی وقت صلا: آم لا. 

لو قال الزوج: راجعتك فقالت بعد سكتة: قد انقضت عدتي» لم تصدق. 

ولو مضی آربعة آشهر وعشراً في عذة الوفاة ولم يقل شيئاً فقد انقضت عذنها. 
فان قالت بعد ذلك: نی حبلی» فجاءت بولد لأقل من ستّة آشهر منذ مضت الاربعة 
اه ن جاءت لتمام ذلك لم یلزمه. 

ولو دخل بها في نکاح فاسد فرّق بینهما وعلیها العذة ثلاث حیض ولا نفقة 
لها ولا سكنى» ولا يجب آن تتقي من الزينة والخروج» وعلیه الأْقل من صداق مثلها 
وما فرض لها. 

لو آعتق آم ولده فعلیها العذة ثلاث حیض لا نفقة ولا سکنی لها ولا تتقي من 
الزينة ولا من الخروج, فان تزوجها سيّدها وهي في العذة جازء فان طلقها قبل 
الدخول بها فله الرجعة وعلیها ثلاث حیض مستقبلة ولا تخرج ما دامت في العلة. 
ولا تلبس المعصفر ولا تتزین ولها النفقة والسکنی» وتتقي الدهن والکحل وکذا لو 
راجع المطلقة في عذتها فطلقها قبل الدخول بعد الرجعة. 

لو غاب زوجها فطلبت من القاضي آن یفرض علیه نفقتها لم یفرض على 
الغائب. 

لو قال: لا آقربك. صار مولیاء فان قال: ما نویت الایلاء لم يصدق في القضای 
وکذا المباضعة والمجامعة. 

آما لو قال في المضاجعة: ما نوت ذلك یصیر مولیا وکذا في الاتیان 
وال 

لو قال: إن فريك غلله على آن أقرا سوزة من القرآن أو اشيم آلف ية لم 
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ا أما في الصلاة يصير مولياً عند محمد ولم يصر عند أبي ee‏ 


إن قربتك فتزوجت امرأة فهي طالقء أو قال: ففلان حرٌ إن اشتريته» لم يصر 
موليا. 

أما لو قال: إن قربتك فكل امرأة أتزوجها فهي طالق» صار مولياً. وكذا في 
قوله: حتى أطلق فلانة أو حتى أعتق عبدي أو حتى أتصدّق بدرهم. أو حتى أصوم 
فوا 

ویبداً القاضی باللان بالرجل فقال: آشهد باه آنی لمن الصادقین فیما رميتك 
به من الزناه وهو مستقبلها ویشیر [لیها بذلك فأعاد ذلك آربع مرات ثم بقول: ولمنة 
له علی إن كنت من الكاذبين فيما رميتك من الزنا. ثم يقول للمرأة: استقبليه وقولي: 
أشهد بالله أنك من الكاذبين فيما رميتني به من الزناء فأعادت أربع مرّات ثم في 
الخامسة: وغضب الّْه علی إن كنت من الصادقين فيما رميتني به من الزنا. ثم يقول 
القاضى: فرّقت بينكماء فبانت منه بتطليقة» فإن صذقته المرأة قبل تفريق القاضى لا 
عن ول لها فوس أقراتة جلي موانها :وات كيه عو افيه قل ييه اه 
وهي امرأته. وكذا إن کذب نفسه بعد التفریق یحدٌ للقذف. 

ولو قال لها: يا زانیة» فقالت: لا بل أنت» فعلیها الحد ولا حذ علی الزوج ولا 
لعان. 

ولو کانت هی محدودة فی زنا وهو محدود فی قذف لا حذ ولا لعان بینهما. 
وکذا لو کانا رتیت ی رن ۱ ۱ 

آما لو کانا محدودین في خمر تلاعنا. وكذا إن كانت محدودة في خمر وهو 


(1) قال محمد والحسن وزفر: يكون مولياًء لأن الصلاة يصح إيجابها بالنذر فصارت كالحج 
والصوم. وعند أبي حنيفة وأبي يوسف: إن الصلاة ليست من أحكام الأيمان» ولا يلزمه لأجلها 
مال فى الغالب فصار كمن حلف بصلاة الجنازة أو سجدة التلاوة (انظر: الجوهرة النيرة 4/ 
05 

(2) وانما ذکر الغضب من جانبها فی الخامسة لأنهن یستعملن اللعن کثیراً - كما فى الحدیث: 
یکثرن اللعن - فکان الغضب آردع لهاء وذکر البقاعي في المناسبات: أن الغضب أبلغ من اللعن 
الذي هو الطرد. لاه قد یکون بسبب غیر الغضب. وسبب التغلیظ علیها الحث علی اعترافها 
بالحق لما یعضد الزوج من القرينة من آنه لا یتجشم فضيحة آهله المستلزم لفضیحته إلا وهو 
صادق ولآنها مادة الفساد وهاتكة الحجاب وخالطة الانساب (انظر: البحر الرائق 4/ 126). 
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في زنا فان جاءت امرأته بولد فقال: لیس مني» ثم قال: لم تلده هي لا حد ولا لعان 
فيه أن تجيء القابلة تشهد أنها وَلَدَنّه فلاعن القاضي بينهماء ولو جاءت بولدين في 
بطن فنفى الأول وقبل الثاني جلد الحد. أما لو أقرٌ بالأول ثم نفى الثاني لزماه كما 
في المسألة الأولى ولاعن بلا ولد. 

ولو قال: هو ابني ثم قال: لیس بابني ثم قال: هو ابني» لزمه ولاعن. أما لو 
قال آولا: لیس بابني ثم قال: هو ابني ثم قال: لیس بابني, لزمه وخد. 

ولو جاءت بثلاثة أولاد في بطن أقرٌ بالأول والاخر ونفی الاوسط لاعن ولزمه 
البنون» أما لو نفى الأول ثم أقرٌ بالأوسط ثم نفى الآخر خد وهم بنوه. 

لو شهد أحدهما أنه طلقها واحدة وشهد الآخر أنه طلقها اثنتين أو شهد بثلاث 
لم يسمع عند أبي حنيفة» وعندهما يؤخذ بالأقل. وعلى هذا لو شهد أحدهما اثنتين 
والاخر بثلاث. 

ولو شهد أحدهما أنه طلّقها إحدى وعشرين تطليقة وشهد الآخر أنه طلقها 
اا ون ل 

ولو شهد أحدهما أنه طلقها بالفارسية وشهد الآخر أنه طلقها بالعربية سمع. 

ولو شهد أحدهما بتطليقة بائنة والآخر برجعية فهي رجعية. 

ولو شهد أخدهما أنه قال لها: أنت ظالق وظالق وطالقء» وشهد الآخر أنه 
طاقها AEE E‏ 

قال أبو حنيفة: لو قال (بهشتم)" ثم قال: لم آعن به طلاقاً» لم يصدق» فهي 
واحدة رجعية. وكذا لو نوى اثنتين. أما لو نوى ثانياً أو ثلاثاً فهو كما نوى. 

ولو تزوجها على ألف ودخل بها فلم يدفعه إليها حتى أخلعها على خمسمائة 
منها جاز وهو بريء من الألف كلها. أما بعد القبض فله والباقي لها فلم يسترد منهاء 
وكذلك إذا اختلعها على ثوب فحكم الألف قبل القبض وبعده على ما ذكرناء وكذا 
قبل الدخول بها. 

ولو قال: اختلعتك علی مائة کانت المائة له وبرئت هي من الالف» وکذا لو 


(1) قال في بدائع الصنائع 3/ 102: معنى هذا اللفظ بالعربية خَیت» وقوله: خلَیتُ من کنایات الطلاق 
بالعربيةء فكذا هذا اللفظ» وانظر فيه تفصيل هذه المسألة. 
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قال: أخلعك على مائة منها التي تزوجتك عليها من الألف لم يدخل بها ولم يدفع 
إليها الألف كان بريئاً من الألف كلها مائة بالخلع وتسعمائة بالبراءة. وإن كان بعد 
القبض أخذ منها المائة وبريت مما بقي من الالف. 

ولو خالعها بجمیع ما یملك ولم یسمّه جاز وله المهر الذي تزوجها علیه. فان 
كان دفع لها آخذه منها وان لم یعطها یاه بری منه ورجع علیها بمثل ذلك المهر 
دخل بها آو لم یدخل. 

وعن آبي حنيفة عن حماد عن ابراهیم النخعي: آن امرأة آتت عمر بن الخطاب 
- رضي الله عنه ‏ فقالت: يا أمير المؤمنين إن زوجي طلقني تطليقة ثم تركني حتى إذا 
انقطع دمي في الحيضة الثالثة ودخلت مغتسلي وأرتجت بابي وألقيت ثوبي وأخذت 
بإنائي ذهبت لأفيض عليٌ الماء جاءني فقال: قد راجعتك قد راجعتك» قبل أن أفيض 
الماء على رأسي. فقال عمر لعبد الله بن مسعود وهو عنده: قل فيها يا عبد الرحمن؛ 
فقال عبد الله: يا أمير المؤمنين أراها امرأته وأراه أملك برجعتها لأنها حائض ما لم 
تغتسل» فقال عمر: نعم رأيت مثل ما رأيت. قال: فردّها على زوجها. فلما قام عبد 
الله من عند عمر قال عمر: كنيف مملوء©. 


من المنتقی: 

سلّة. قال - رحمه اه -: نت طالق کل شهر للستة وهی آيست طلْقت ثلااً عند 
کل شهر واحدة وان کانت من ذوات الأقراه فهي واحدة لا آن ينوي ثلانا بمدولة 
قوله: نت طالق کل یوم. 

لو قال: نت طالق للسنة وهي طاهرة من غیر جماع» وقعت واحدة الساعة ثم 
وطتها من یومها فعلقت طلْقّت آخری حین طلقت. 

وكذا لو قال لها فى حیضتها: طلقت حین طهرت واحدة فان مکثت لا تحیض 
با فت اف ا کی ار ی 

لو قال: نت للستّة عنی به طلاقهاء لم یقع شيء» أنت طالق للسنة ونوى بائناً 
فهو رجعي. 
(1) روى هذه القصة آبو پوسف رحمه الله في كتابه (الآثاره ص: 133). وفي المغرب: الکلف: بکسر 


الکاف وسکون النون: وعاءٌ یجعل فیه الراعی آداته» ومنه حديث عمر فى ابن مسعود ‏ رضي الله 
عنهما -: «کنیف مليء علماٌ*» والتصغیر للمدح (2/ 235). 
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لو قال: أمرك بيدك في الطلاق بأن نوى ثلاثاً فهو ثلاث وان نوی بائناً لم 
يكن بائناً. 

وعنه: لو طلقها للسنة وهي طاهرة غير أن رجلاً زنا بها في هذا الطهر وقع 
آما لو وطتها بشبهة لم یقع. 

وقال آبو یوسف: وقع عن آبي حنيفة آنت طالق للسنة وهي طاهرة» وقعت 
واحدة ثم راجعها من ساعته بغیر جماع وقعت آخری. وعند آبي یوسف: لا يقع. 

وعنه: لو طلّقها فولدت واغتسلت من نفاسها فله آن یطلقها للسنة وان لم 
یمض شهر بین التطلیقتین. وقال آبو یوسف: لا یقع حتی يمضي شهر. 

وعنه: آنت طالق للسنة. فقالت: آنا طاهرة» طلقت. آما لو قالت: آنا حامل 
وأنكر الزوج لم تصدق المراَة. قال: وله آن یطلقها في الظهار قبل التکفیر للسنت 
وکذا للحامل من فجور. 

قال: آنت طالق تطليقة في السنة آو بالسنة آو مع السنة أو عند السنة أو على 
الستة أو ستة أو شتية أو للبتتةء كلها سوام 

وعن أبي يوسف: أنت طالق غداً السنة وهي مما لا يقع عليها اليمين فإنه لا 
يقع إلا وقت السنة» كمن قال: أنت طالق غداً إذا دخلت الدارء لا يقع ما لم يدخل 
الدار. 

قال: آنت طالق أحق الطلاق آو تطلیقة حقاً آو مستقیماً او حسناً آو ستة آو سلّة 
رسول الله يلد أو تطليقة فى القرآن. أو فى الحقء أو فى طلاق الفقهاء أو القضاء 
والعلی طلقت الساعة. ۱ ۱ ۱ 

وقال محمد: آنت طالق علی قول الفقهاء آو القضاء ان نوی السنة فکما نوی 
ولا یقع في الساعة. 

وقال: آنت طالق طلاق عدذة آو طلاق القرآن. آو الکتاب. آو الحق. آو 
العدل آو الدین آو الاسلام آو للعذة آو في العذة» أو بالعدّة» آو مع العذة أو 
عند العذدّةء أو مع کتاب الله» آو بکتاب ال آو في کتاب ال آو للطهر أو في 
الطهرء أو على الطهرء أو عند الطهرء فهي تطليقة سنية نوى السنة أو لم ينو 
غيرها. 

قال: أنت طالق أجمل الطلاق» فهي واحدة سنية» وإن نوى ثلاثاً فهو ثلاث 
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تیه اما له فان امن الطلاق. لم يصح نيّة الثلاث فيه. 
لو قال: آکمل الطلاق» طلّقت الساعة واحدة ولو نوی ثلا فهو ثلاث. 


بدعع": عن آبی یوسف: آنت طالق قبل الستف طلْقت الساعة. 


ل د اط د الح ی یرت 

قال: أنت طالق اثنتين أولهما للسنة إن كانت طاهراً من غير جماع وقعت 
واحدة ثم یتبعها آخری وإلا تأخرتا حتى تطهر ثم يقعان. وكذا في قوله واحدة للسنة 
والأخرى للبدعة. 

أما لو قال: أنت طالق اثنتين إحداهما للسنة والأخرى للبدعة» وقعت البدعة 
وتأخرت السنة وإن كانت غير مدخولة لم تقع الأخيرة» فإن تزوجها وقعت أخرى. 

قال محمد: أنت طالق غير سنية» أو قال: غير بدعيّة» تقع اثنتان. 
واحدة رجعية. 

قال: لو أشار إلى امرأة وقال: هذه طالق ثلاثاً بحضرة جماعة ثم رأوها معه من 
الشهود: لا ندري أنها كانت امرأته أم لاء ولكن سمعناه ورأيناه طلّقها بالأمسء لم 
يحكم بالطلاق حتى يشهدوا عليه أنها امرأته حين طلقها. 

قال أبو يوسف: لو قالت المطلقة ثلاثاً تزوجت بعد شهرين ولم تكن تنقضر 


(1) قال في بدائع الصنائع 3/ 88: طلاق السنّة نوعان: نوع يرجع إلى الوقت» ونوع يرجع إلى العدد» 
وكل واحدٍ منهما نوعان حسن وأحسنء ولا يمكن معرفة كل واحدٍ منهما إلا بعد معرفة أصناف 
النساء» وهنّ في الأصل على صنفین: حرائر واماء» وکل صنف علی صنفین: حائلات 
وحاملات. والحائلات علی صنفین: ذوات الأقراء وذوات الاشهر. انظر فیه تفصیل ذلك. 

(2) الطلاق البدعي نوعان: بدعي لمعنى يعود إلى العدد» وبدعي لمعنى يعود إلى الوقت. فالذي 
يعود إلى العدد أن يطلقها ثلاثاً في طهر واحدٍ أو بكلمات متفرقة» أو يجمع بين تطليقتين في 
طهر واحدٍ بكلمةٍ واحدة أو بكلمتين متفرقتين» فإذا فعل ذلك وقع الطلاق» وكان عاصياً. 
والبدعي من حيث الوقت أن يطلق المدخول بها وهي من ذوات الأقراء في حالة الحيض أو في 
طهر جامعها فيه» وكان الطلاق واقعاًء ويستحب له أن يراجعهاء والأصح آن الرجعة واجبة 
(انظر: الفتاوى الهندية 1/ 349). 
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عذتي وقت النکاح؛ لم تصدق آنها معتدة وقت النکاح. آما لو تزوجت بعد الطلاق 
بیوم تصدق. 

وعنه: لو طلقها ثم قال: كنت نائماً أو استثنیت لزمه الطلاق. 

شهادة: قال محمد: لو قال: امرآنه طالق ان دخل الدار الیو فشهد شاهدان أنه 
دخل وقع الطلاق. فان قال: عبده حر ان کانا رآياني» لم یعتق عبده بقولهما رآیناه 
دخل حتى يشهد شاهدان غيرهما أن الأول رأياه دخل. 

قال: لو شهدا آنه طلقها قبل آن یدخل بها وشهد آخران آنه طلقها ثلانا لا 
دزی آنهضا ار فيكون لكا قال سهد" والحد أنه طلقها واعدة رشهد اخر ان 
طلقها اثنتين» وشهد آخر أنه طلقها ثلاثاً. وقد دخل بهاء فهي طالق ثلاثاً وإن لم يكن 

قال: جعلت طلاق امرأتي إليك» فليس له نهيه فهو على المجلس. 

قال أبو يوسف: لو قال طلّق امرأتي إن شاء ال ليس له أن يطلقها. 

کتاب: قال آبو یوسف: لو تهجا لفظ الطلاق یطلق بخلاف التهجو بالسجدة 
حیث لا يلزمه سجدة. 

قال محمد: لو قال: إذا قرأت كتابي هذا فأنت طالقء لا تطلق حتى تقرأ أكثر 
من نصف الكتاب. 

قال: لو كتب إلى امرأته كل امرأة لي غيرك وغير فلانة فهي طالق» ثم محا 
اسم الأخيرة ثم بعث الكتاب لا تطلق» وهذه حيلة عجيبة. 

قال رجل لرجل: طلقت امرآتك. فقال: نعم بالهجاء أو بلى يتهجّى به» ولم 
يتكلم؛ فهي طالق. 

قال: لو كتب كتاباً وقال: إذا أتاك كتابي هذا فأنت طالق» ثم نسخه في کتاب 
آخر هو غيره فبلغا إليها يحكم بتطليقتين ولا يدين في القضاء. 

قال: لو كتب رسالة إليها وفيها: أنت طالقء وليس فيه إذا جاءك كتابي هذا 
طلقت الساعة حبس الكتاب أو محا. 

ولو قال: لم أنو به الطلاق» لم يدين في القضاء. 

اقرار: عن أبي حنيفة: لو أقرٌ آنه طلّق امرآته في علمي آو فیما آعلم» فهو باطل. 
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وقال أبو يوسف: لو قال فيما أعلم وكذلك أما في علمي لزمه الطلاق 
والمال. 

وعن أبي حنيفة: لو قال: كنت طلقتك وهو كاذب وسعه إمساكها فيما بينه 
و اتیب تشن و ل یا وه ال ما جر 
بالكذب» وسعه إمساكها فيما بينه وبين الله. ولو أراد الكذب في الحال وقع 
الطلاق. 

قال أبو يوسف: لو قال لآخر: لا تخبر امرأتي أني طلقتها ولا تشهد عليّ إني 
طلقت امرأتي» لا يقع شيء. ا ۹ 

وعنه: لو قال لها: قد طلقتك» ولم ينو شيئاً ماضيأًء وقع. ولو نوى شيئاً ماضياً 
أو الكذب لم تطلق فيما بينه وبين الله. 

قال: له ثلاث نسوة وهن مصطفات پین بدیه فقال: آیتکن [لی جنب التي بقع 
لها طلاق وی طالق» لاا بقع اق حت ای فإن طلق الوسطی طلقن جمیعا 
وإن طلّق الأولى طلقت التي بجنبها ثم رجع عنها. 

وقال: إن طلّق الوسطى وقع عليها اثنتان وعلى اللتين إلى جنبها واحدة واحدة. 

ولو قال: أيتكن يجوز عليها طلاقي فهي طالقء طلّقن. وكذا لو قال: جاز 
عليها. 

قال محمد: له امرآتان فقال لاحداهما: آمرك بیدك آو هذه طالق. فقامت من 
Eg ES‏ 

قال: لو طلق |حداهما بعینها ثم نسیها واذعت کل واحدة آنها المطلقة إ: 
أخلفه لكل وة معا فان حلف للأولی طلْقت الاخری» وان لم بحلف لها 
طلقت هي وان تشاحنا علی الیمین حلفته لهما جمیعاً بالله ما طلقت واحدة منهما؛ 
فان حلف یمینه عنهما حین تبین. 

حلف: عن آبي یوسف: لو قال لامرآته: کل امرآة آتزوجها من آقربائك فهي 
طالق. فهي من ولدت معها في سنة فما دونها فهي من آنسابها. 

قال: إن تزوجت امرأة أو اثنتين فهي طالق فتزوج واحدة ثم تزوج ائنتین 
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وه تو فال ن رر فا فی طالق ان مرت فلاا مروحنيها فهى 
الوا ل ا ۱ 

عنه: كل امرأة أتزوجها فهي طالق وامرأتي عمرة» فتزوج امرأة طلّقت هي 
وعمرة التي كانت تحته. فإن تزوج أخرى طلقت ولم تطلق عمرة مرة أخرى. 

عنه: لو قال لامرأته: إذا تزوجتك فأنت طالق ثلاثاء ثم طلقها ثلاثاء فعادت إليه 
بعد زوج فتزوجها طلّقت ثلاثاً. 

عنه: لو قال لامرأته: كل امرأة أتزوجها فهي طالق» طلقت هي من ساعته 
بخلاف ما لو قال: وأنت طالق» فإنه لا يقع شيء حتى يزوج إلا أن ينوي وقوعها في 
الحال. 

وعنه: أنت وما أتزوج دا قال: أبداً طوالق» طلقت هي ساعتئذ. 

عنه: إن تزوجتك فأنت طالق إن تزوجتكء انعقدت اليمين بالأخير ولغى 
الشرط الأول» وإن قدم الجزاء عليهما لغى الأخير الأول. أما لو كان في الكلام واو 
أو فاء نحو قوله: إن تزوجتك وإن تزوجتكء لو قال: فإن تزوجتك فأنت طالق» لم 
يقع حتى تزوجها مرّتين ولو قدم الجزاء عليهما ها هنا فعلى تزويج واحد. 

ولو قال: إن تزوجتك ثم تزوجتك ثم تزوجتك فأنت طالق» لغى الأول على 
قياس قول أبي حنيفة. وكذا لو قدم الجزاء فيه لغى الثاني. وعند أبي يوسف: 
التزويجين. 

قال: كلما تزوجت امرأة فهي طالق» فتزوج امرأة طلّقت ثم تزوجها لم تطلق 
ثانياً كما هو في كل امرأة أتزوجها. هذا خلاف رواية الأصل. 

قال أبو يوسف: إذا لم يتعين ويكون في العامة فهي على مرة واحدة كما لو 
قال: كلما ركبت هذه الدابة» أو قال: دابة» فإنه لم يحنث في العامة إلا مرة واحدة. 

وكذا لو قال: کلما کلمت رجلاً فعلي صدقة. 

عنه: لو قال: كلما تزوجت فأنت طالق» فتزوجها في يوم ثلاث مرات يدخل 
بها في كل مرة فهي امرأته على تطليقة وعليه مهران ونصف. فإن النكاح الثاني وقع 
في العدة الفاسدة فوقع الطلاق ويملك رجعتها لأنه بنى على عذة فاسدة كانت العدّة 
أو صحيحةء فهو سواء فالدخول بعد الثانية رجعة» والثالث ليس بنكاح حتى لا يلزمه 
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به وبجماعه فيه شيء لأنها امرأته. أما لو ذكر البينونة يجب خمسة مهور ونصف مهر 
E NS‏ . وهذا مذهب أبي حنيفة أيضاً. 

وعند OED‏ سواء کانت اليمین بطلاق رجعی آو بائن ولها ثلاثة 
تور کلف یر ون كارا لالد فيان الكل الا امي اش 

قال محمد: ان تزوجت فلانة آو آمرت من یزوجنیها فهی طالق» فأمر رجلا 
ا E‏ | 

االو فال وت ف وان آرت من جا اه اة ون 
جن بارت تجميعا. 

ولو زوّجها a‏ آمر بعده رجلا فقال: زوجني فلانة؛ وهي 
امرأته على حالهاء طلقت لوجود التزويج والأمر. 

عنه: لو قال لامرأة: إن تزوجت من أهل بيتك فهي طالق ولا نيّة له» فتزوج 
بابنتها لم تطلق فإنها من أهل بيت زوجها أو أهل بيت أخواتها وعماتها وبنات أخيها. 

فور: منه عن أبي حنيفة لو قال: متى ما لم ابن لكِ هذا الحائط أو متى لم أشتر 
دارا أو قال: إن دخلت البصرة فلم أشتر دارآ فهذا على الفور. أما لو لم يقل لم 
ولکن قال فان لم فهذا إلى أن يموت. 

قال: له امرأتان فقال: أيتكما تكلمت فعمرة طالق» فکلّم إحداهما طُلّقت عمرة» 
فإن كلّم الأخرى لم تقع بائنة. 

عن أبي يوسف: كلما دخلت هذه الدار فامرأتي طالق» وله أربع نسوة» فدخلها 
أربع مرّات ولم يعيّن ن واحدة منهن بعينهاء فوقع بكل دخلة واحدة إن شاء فرّقها 
عليهن وإن شاء جمعها على واحدة. 

قال محمد: له أربع نسوة فقال لواحدة منهن: إن لم أبت عندك الليلة فالثلاث 
طوالق» يعني بقيّة نسائه» ثم قال للثانية والثالثة والرابعة مثل ذلك» ثم بات تلك الليلة 
عند الأولى» يقع عليها ثلاث تطليقات بترك المبيت عند البواقي وعلى كل واحدة من 
الثلاث تطليقتان. 

أما لو جمع الأولى والثانية في فراشه تلك الليلة يقع على كل واحدة من نسائه 
الاربع واحدة واحدة ولو جمع في فراشه الاولی والثانية والثالثة طلقت کل واحدة 
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واحدة لترك المبيت عند الرابعة ولا يقع على الرابعة شيء. 

وعنه: إن وطئتك فأنت طالق» وكل امرأة لي طالق» فوطئها وقع عليها 
تطليقتان. 

عن أبي حنيفة: كل امرأة لي تدخل هذه الدار فهي طالق وأنتء أو فأنت» لم 
تطلق هي حتى تدخل امرأة من نساته الدار. 

عنه: ان لم تكلميني فأنت طانق ولم یوقت فمتی تکلمت بز. آما لو قال: متی 
لم أو ما لی فهو علی الفور. 

إن أتيتني فلم أعطك» فهذا على أن يعطيها حين تأتيه» وكذا فمتى مالم 
آعطك. آما فإن لم أعطك. أو إذا لم أعطك» فهو علی الابد. 

إن دخلت الشام فإن لم أفارقك فامرأتي طالق» فهذا على الأبد. 

ولو قال: فلم أفارقك فعلى الفور حين دخل. 

قال: لو وضع في بيته سبعة وعشرين درهماً ثم جاء فوجد خمسة وعشرين 
فقال لامرأته: أين هذه الدراهم فقد كانت سبعا وعشرين؟ فقالت: ليس غير هذاء 
فقال: أنت طالق إن لم يكن هذا سبعا وعشرین؛ لا يحنث ويحمل على جواب قوله 
كان سبعة وعشرين. أما لو بدأ باليمين ولم يكن قبلها كلام حنث ولم يدين أصلاً. 

قال أبو يوسف: إن حرّمت نفسك علی فأنت طالق» فقالت: حرّمت نفسى 
عليك» لم تطلق: ۱ ۱ 

وعنه: أنت طالق ثلاثاًء أو والله لأضربنَ هذا الخادم الیوم إن ضربه في يومه 
بر في يمينه وبطل الطلاق» وإن مضى اليوم قبل ضربه حنث ويُجبر إن شاء أوقع 
الطلاق أو ألزم نفسه اليمين. أما لو اختار في يومه وقوع الطلاق وقع وبطلت اليمين. 
وكذا إن اختار اليمين بطل الطلاق حتى لو مضى اليوم قبل أن يضربه حنث في يمينه 
وبطل الطلاق. 

ولو لم يوقت للضرب وقتاً فمات الخادم قبل ضربه حنث في يمينه ويخيّر بين 
إلزام الكفارة والطلاق. أما لو لم يمت هو وإنما مات الحالف فقد وقع الحنث أو 
الطلاق ولها الميراث لأنه مات قبل أن يختار الطلاق فلا يقع. 

ولو كان خا ول خاو متهي قينا + خلیناه وام آنه»وکذا لو فال: اننت 


طالق ثلائا أو عليّ حجّة لم يجبر على التعيين ولكن يفتى في الورع. 
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ولو قال: أنت طالق ثلاثاً آو فلانة علن حرام» يعني اليمين» تفتى ولا يجبر إلى 
أن مضى أربعة أشهر قبل قربانه إيّاها فيؤاخذ بإيقاع الطلاق بالكلام على التي تكلم 
بطلاقها أو إيقاع طلاق الإيلاء على فلانة. 

ولو قال: آنت طالق ثلائا؛ آنت علی كظهر أمي» تكرر الحكم. 

لو قال: آنت طالق. أو والله لا أدخل هذه الدار اليوم» فان لم یدخلها بر 
وسقط الطلاق. وان دخل في یومه حنث وخیّر آن یلزمه الطلاق آو الکفارة تخیر 
ورع. 

عنه: إن خرجت إلا بإذني» فأذن لها فقامت للخروج فلم تخرج حتى قال: لا 
آذن لك فلا تخرجي» ثم خرجت. لا يحنث. أما لو خرجت ثانية بغير إذنه حنث. 
وقال محمد: حنث بالأولی. 

عنه: متی ما دخلت الدار» فدخلت ثلاث مرات یقع واحدة. وان نوی بها 
کلما. 

عنه: نت طالق لو حسن خلقك سوف آراجعك. وقع في الحال". 

قال محمد: لو قالت المرأة: إن دخلت دار فلان» فقال الزوج: إن دخلت داره 
فأنت طالقء وهو يريد إن كنت دخلت. أو قالت: كان كذا وكذاء فقال: إن كذبت 
فأنت طالق» وأراد إن كنت كذبت» لم يدين في القضاء. 

وعنه: آنت طالق للحیض» وهي تحیض. فتطلق عند کل طهر حتی تم لها إن 
نوی ثلائا والا فهی واحدة رجعية. وان کانت طاهرا من غير جماعه وقعت فى 
الساعة. ۱ ۱ 

وعنه: إن لم تجيئي الليلة حتی آغشاك فأنت طالق. فأتته فلم يغشها لم 

عنه: كلما أكلت عندهما فامرأته طالق» فتغدى عند أحدهما اليوم ثم تغدى 
عد الأحرامن الخد طلْفت ثلاا. هذا إذا أكل عند كل واحد ثلاث لقمات أو أكثر 


فجعل كل لقمة أكلة. 


(1) لأن (لو) دخلت علی المراجعة وكذا لو قَدِمَ أبوك راجعتك. ومثله لو قال: أنت طالق» إن حسن 
خلقك راجعتك. 
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باطن: عند أبي يوسف: إستك طالق بمنزلة فرجك طالق. 

عنه: قال امرأته طالق ثلاثاً إن لم يكن أمها تهوى ذلك فقالت الأم: لا 
أهوى فإن صدّقها الزوج طلقت وإلا فلا. وكذلك لو قال: إن كان فلان مؤمنا 
فنعتبر تصديق الزوج إلا أن يقول الزوج: أنا مؤمن مسلم وصلی وصام وحج 
طلقت امرأته الآن. 

عنه: لو قالت امرأته: قد أبغضتك. فقال الزوج: إن كنت تبغضيني فأنت طالق» 
فسكتت المرأة لم تطلق. 

وعنه: إن كنت حائض فأنت طالق» فقالت: لست بحائض وهي كاذبة طلّقت. 

له امرأة ابنة أربعة عشر سنة وله غلام له أربعة عشر سنة فقال لها: إذا حضت 
فأنت طالق. وقال له: إذا احتلمت فأنت حرّء فقالت: جضت» صدقت. وقال الغلام: 
احتلمت» لم يصدق. 

عنه: إن كنت جضت في الشهر الماضي فأنت طالق» فقالت: حضت لم 


3 


تصدی. 
آما لو لم یوقت وقال: ان جضت فیما مضی و فیما یستقبل فالقول قولها. 
وعنه: ان آبصرت آو سمعت آو مرضت فهذا علی ما استقبل بعد الکلام. 
عنه: لو قال لها: (ن کنت سَفلة فأنت طالق( فهو البدل في عقله ودینه آما 
الساقط قد يكون على حسب. 
عنه: إذا حضت نصف حيضة فأنت طالق» فإذا حاضت حیضة طلقت اثنتین. 
وعند زفر: واحدة. 
المجلس. 
(1) قال في الفتاوی الهندية 444/1: تکلموا في معنی السفلة» روي عن آبي حنيفة رحمه الله: أن 
المسلم لا یکون سفلة وانما السفلة هو الکافر وعلیه الفتوی» هکذا في الفتاوی الکبری. وروي 


عن آبی یوسف رحمه الّه: آن السفلة هو الذي لا یبالی بما قال وما قیل له وعلیه الفتوی. هکذا 
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عنه: له أربع نسوة قعود صفَاًء فقال: الوسطى منكن طالق» لم تطلق واحدة 
منهن. 

وعنه: جارية أقل من خمسة عشر سنة تحيض مثلها في خلقة» وكذا غلام أقل 
من خمسة عشر سنة في خلق تام قد نبتت عانته واخضرٌ شاربه فقال: احتلمت. لا 
يقبل قولهما. 

عنه: اذّعت امرأة أنها زوجته.» حلف بطلاق امرأته له ما هى له بامرأة» فأقامت 
البيّنة أنها زان وقفال :كل كانت تراك نها .ديه ی تفای اش کاس 
تحته. أما لو ادّعى غلامه أنه ابنه أو ۳ أنه Î‏ بالطلاق ا 
ولا هو أعتقه فأقام البيّنة على أنه ابنه أو أعتقه حنث في طلاقه. 

وکذا قال آبو یوسف: حلف ما له علیه شیء» فشهد للمذعی شاهدان علیه 
بألف وآلزمه القاضي وهو منکر حنث. ۱ ۱ 

وقال محمد: لا یحنث. وکذا لو قال: كانت علي ولکن قضیتها. 

بمحلين: عن آبي یوسف: |ن دخلت هذه الدار وخرجت منها فأنت طالق؛ 
فأدخلت مُكرهة محمولة ثم خرجت بنفسها ثم دخلتها فلم تخرج. طلّقت. وكذا 
القيام والقعود والوضوء والصلاة. 

قال: إن لم تكلمي هذا ولا هذا اليوم» فكلمت إحداهما ومضى الوقت 

أما لو قال: إن تركت كلام فلان وفلان اليوم» فكلمت إحداهما ثم مضى اليوم 
لم تطلق. 

ولو قال: إنه لم يكلمني اليوم فلانٌ ولا فلا فان لم یکلمهما یومئذ حنث. 

وعنه: أنت طالق إذا جاء هذا اليوم» فإن نوى يومه الذي فيه فهو باطل. وإن 
نوى يوماً مثله أو نوى يوم مستقبل فهو كما نوى ولا يدين في القضاء أنه لا نيّة له. 
وكذا إذا جاء هذا الشهر فهو على شهر مثله في السنة المستقبلة. 

توشيتاعن أبن حنیمة: آمت طالی آلین ستته طلعت الساغه: ‏ وم أ برس 
حتی تمضي السنة. ۱ ۱ 

قال ای مه ان ا ا ن کر ا 
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ول هه ادا سم المع وی عفد ای ابا 

قال محمد: آنت طالق رأس کل شهر؛ وقع حین غربت الشمس من آخر هذا 
الشهر. وکذا الشهر الثاني والثالث. آما لو قال: نت طالق کل شهر. وقعت واحدة 
كقوله اليوم وغداًء وکذا کل جمعة. 

ولو قال» کین خن طالق» لیس هذا بشي بخلاف قوله: كوني طالاً غداً. 

ولو وان أنت طالق أبداً ما خلا اليوم؛ طلّقت من ساعته. 

أما لو قال: أنت طالق هذا الشهر خلا هذا الیوم طلّقت إذا غابت الشمس من 
یومه . 

آنت طالق صلاة العصر وقعت العصر. 


شكٌ: عن أبي حنيفة: GSS SÎ‏ 
اسقني» فیسبق لسانه إلى الطلاق . فقال: آنت طالق» طلقت. 


أما العتق لا يقع فيما بينه وبين م الله. وفي رواية الإملاء: هما سواء. لا يجوز 
الغلط فيهما. 

قال أبو یوسف: آنت طالق ان لست برجل وقع"** 

وعنه: إذا لم يدر آنه حلف بواحدة آم بثلاث فیتحری الصواب. 

ولو ی اپ رز یه 

آنت طالق أو علىٌ يمين لم يكن طلاقاً. 

لو قال: آنت طالق واحدة آو ثلاقاً وهی غیر مدخول بها بانت بواحدةه وان 
EP EG ETC‏ هبات فن الکو اضاقت باس رو افورظ 
خيارها. 


قال: لو طلق إحداهما بعينها ثلاثاً ولا يعلم أيهماء أمره القاضي بإيقاعه على 


(1) لأنه رجل» وهو كاذب في كلامه. 
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آیتهما شای وحلف للأخری ان ااعت ذلك. فان لم یحلف ولم یوقم وقال: لا أدري 
أيتهماء وفي التنزيه: يقال له طلّق کل واحدة منهما وترکهما للأژواج. 

قال محمد: حلف بطلاق امرأته أيّ واحدة وشك في الثلاثء ثم قال: عزمتُ 
على أنها ثلاث» فتركها ثم جاء قوم حضروا ذلك المجلس وقالوا: کانت واحدة 
أخذ بقولهم وصدقهم إن كانوا غدولا. 

وعنه: له آربع نسوة فقال: آنت طالق آو هذه وهذه آو هذه فله الخیار في 
إحدى الأوليين وأحد الأخریین. آما لو قال: آنت طالق آو هذه وهذه وهذه. طلقت 
الثالثة والرابعة والخیار في الأولیین. 

ولو قال: آنت طالق وهذه آو هذه وهذه طلقت الأولى والأخيرة والخيار بين 
الثانية والثالثة. 

لو قال: آنت طالق آو هذا الحائط أو قال: هذا السنورء طلقت عند أبي حنيفة» 
خلافاً لمحمد. 

وکذا آنت طالق آو ما آنا برجل طلقت. 

ولو قال لاجنبية ولامرأنه: (حداکما طالق ثلاثاً والأخری واحدف طلقت امرأته 
واحدة. 

من له ثلاث نسوة فقال: آنت طالق آنت لا بل آنت إن شاء الله» يومي إلى كل 
واحدة» طلقت الأولى دون الأخريين. 

قال هشام: لو قال: آنت طالق وأنت لا بل آنت» طلقن جميعاً. 

استثناء: عن آبي حنیفة: نت طالق يا عمرة بنت عبد الله إن شاء الله» لا يقع. 
أما لو نسبها إلى أبويها نحو: يا عمرة بنت عبد الله بن عبد الرحمن إن شاء الله» وقع. 

وق أ يؤسف: أتنع: طالق ثلاث إلآ والحدة وواحدة»فهى ولحدة. وعدد 
محمد: اثنتان. وفي رواية عن آبي حنيفة: ثلاث. ۱ 

قال آبو یوسف: له ثلاث نسوة: أنتن طوالق إلا غير عمرة» لم تطلق غیر عمرة. 
آما لو قال: لا غیر عمرة» فالبواقي طوالق ولم تطلق عمرة. 

وعنه: أنت طالق إن دخلت الدار إن شاء الله» وغلامي حر فالاستثناء 
عليهما. 
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وعنه: آنت طالق ان دخلت الدار عشرآ» فهو علی الدخول عشر مرّات. 

وعنه: قالت له امرآته: بلغني آنك قد تزوجت. فقال مجیباً لها: کل امرأة لي 
طالق ثلاثاً من هنّ سوالك ولکن لم یقل لم تطلق هذه. 

وعنه: قال لامرآته الحبشية طالق ولا نيّة له فى طلاق امرأته» وامرأته ليست 
بحبشيّة» لم تطلق. وكذا في قوله: امرأتي الأسدية» هرق اه راخ ود ره 
العتاق. 

لو قال: امرأتي بنت صبیح آم ابنة هذا الرجل التي في وجهها خال طالق؛ 
طلقت وإن لم يكن بها خال ولا نيّة له» وکذا التي هي عمیاء آو الزمنی وهي بصيرة 
وصحيحة» وقع الطلاق» وذکر العمی باطل(. 

وعنه: امرأتي عمرة أم ولدي هذه الجالسة طالقء ولا نیّ والجالسة غیرها 
وليست بزوجة له» لم تطلق امرأته التي سمّاهاء وأما لو كانت زوجته طلّقت. 

أنت طالق يا زانية إن شاء الله» أو قال: أنت طالق يا طالق إن شاء الله 
فالاستثناء على الأواخر. أما في قوله: أنت طالق يا حبشية إن شاء الله فعلى الأول. 

لو قال: أنت طالق ثلاثا لاتيم بقع العان في النضاء. 

عنه: انت طالق آن کلمت فلا لاب هنه لامراة له اخری» فلا بل علن 
الکلام لا على الطلاقء ما لم ينوء آما لو قدم الشرط إن كلمت فلاناً فأنت طالق لا 
بل هذه فعلی الطلاق. 

قال محمد: أنت طالق إن كنت تغديت اليوم إن شاء الله» وقد تخدی؛ 
فالاستثناء على الطلاق. 

لو قال: طلّقتك أمس إن شاء الله هه 9 

وعنه: : أنت طالق يا زانية ثلاثء لا يقع ثلا 

وعنه: أنت طالق ا إلا غير واحدة» وقع واحدة. 

وعنه: أنت طالق ثلاثاً إلا أن تشائي واحدة فقالت: شئت واحدة» لم يقع 
شيء. أما لو قامت من مجلسها ولم يقل شيئاً أو قالت: لا أشاء واحدة» طلقت. 

وعنه: عمرة طالق ان شاءت وزینب طالق [ن شاء الّه» فالاستثناء عليهما 


(1) لأنه عرف امرأته بالنسبة ووصفها بصفة فصحّ التعریف ولغت الصفة (البحر الرائق 3/ 273). 
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بخلاف ما لو قال: عمرة طالق إن شاءت» وزينب طالق إن شاءت فتعتبر كل مشيئة 
في حق صاحبتها. 

قال: أنت طالق ثلاثاً إلا أنصافهن, يقع ثلاثاً. أما لو قال: إلا نصفهن» يقعن 

وعنه: : أنت طالق إن شاء الله طلاقك اليوم» فإنها تطلق حين تغيب الشمس» 
ولو لم يقل اليوم لم يقع أبداً. لو قال: أنت طالق ثلاثاً إلا طالق» طلّقت ثلاثاً. 

وعنه: نسائي طوالق فلانة وفلانة وفلانة إلا فلانة» صح الاستثناء. وكذا في 
العتاق. أما لو قال: هذه طالق وهذه وهذه الا هذه. فالاستثناء باطل. 

وعنه: إن شاء الله أنت طالق» وقع في القضاء. 

رال ابو يوستتةة لا يقم. وهذا إنخاء اھ وات عالق فهو کسی عند اا 
لو قدم الطلاق آنت طالق وان شاء الّه لم يكن استثناء. 

ولو قال: أنت طالق ثلاثاً إلا ما شاء الله وقع واحدة. وفي روایة: لا یقع شي.. 
آما في قوله: الا أن يشاء الله» لا یقع شيء. 

لو قال: أنت طالق ثلاثاً إن شاء الله واحدة» لم یقع شيء. وکذا في قوله: ان 
شاء تطليقة. لو قال: إن شاء الله طالق» وقعت واحدة. 

تكرار: عن أبي حنيفة: أنت طالق ثم أنت طالق ثم أنت طالق إن دخلت 
الدار وقعت الأولیان وتعلق الثالثة بالدخول. ولو قدم الدخول تعلّقت الأولى 
ووقعت البافیتان. وعند صاحبیه فالواو والفاء وثم سواء تتعلق الکل بالشرط قدمه آو 
ارف 

لو قال: ل 
طلّقت كل واحدة من منهن تلائا. 

أنت طالق بعد تطليقة یلزمك. لم یقع ما لم تطلق. فإذا طلّق وقع اثنتان. 

قال آبو یوسف: آنت طالق اشهدوا ثلائ؛ وق واحدة. ولو قال بالواو آو بائفاء 
فاشهدوا یقع ثلائا. 

قال: ولو سمع الشهود طلاقه ولم يسمعوا إن دخلت الدار فشهدوا بالطلاق 
فرق القاضي بینهما. 
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وعنه: رجل له امرأتان فقال: امرأتى طالق» امرآتی طالق. فرّق القاضى بينه 
وبينهما ولا یسمع قوله: ردت واحدة. وکذا في العتاق» وکذا اذا ذکر بحرف الواو. 

لو قال: أنت طالق وبائن ولا نيّة له» فهى واحدة رجعية. أما لو قال: فبائن» 
لمق زافق اولح ی ر 

وعنه: نت طالق وشي». ولم یکن له نیّة. طلقت اثنتین؛ وان نوی بشيء ثلااً 
فهو ثلاث. 

قال محمد: آنت طالق واحدة وآخری» وهی غیر مدخولة وقعت اثنتان. وهو 
مذهب آبي حنيفة. ۱ 

وعنه: له آربع نسوة قال: کلما حلفت بطلاقك فسائر نسائي طوالق. ثم قال 
للثانية والثالثة مثله» بانت منه الثالثة والرابعة بثلاث ثلاث وعلی الثانية ائنتان» وعلی 
الأولى تطليقة. أما لو قال: إذا حلفت والمسألة بحالها طلقت الأولی والثانية واحدة 
واحدة وطلقت الثالثة والرابعة ائنتین ائنتین. 

ولو كانت نساؤه غير مدخول بهن لم يقع على الأولى شيء» وعلی البواقي 
واحدة واحدة في المسألتين جميعا. 

عدد: عن آبي حنيفة - رحمه الله -: أنت طالق هكذاء وأشار بثلاثة أصابع إن 
نوى ثلاثاً فثلاث وإن لم ينو فهي واحدة بائنة. وعن أبي يوسف: أنت طالق ألواناً من 
الطلاق فهي ثلاث. وكذا أنواعاً وضروباً ووجوهاً وأشباهاً. 


وعنه: أنت طالق ما بين واحدة وثللاث» فهى واحدة. 


يوسف: فكذا وعليك الطلاق أو معك الطلاق إن لم ينو لا يقع شيء عند أبي 


قال أبو يوسف: لو قال رجل له امرأة بالرّي: نساء أهل الرّي طوالق» لم تطلق 
امرأته بالرّي ما لم ينوهاء وكذا في قوله: نساء أهل الدنيا طوالق. 

وعنه: لو قال: شئت طلاقك» وقع إن نوى. وكذا العتق بخلاف قوله: رضيت 
طلاقك أو هويته أو أحببته. 





644 خزانة الأكمل/ الجزء الأول 

وعنه: لو قالت طلقنيء فقال: فعلت. فهي واحدة وإن نوى ثلاثاً. 

أما لو قالت: طلقني ثلاثاًء فقال: فعلت ونوى واحدة فهي ثلاث في القضاء. 

وعنه: لو طلقها اثنتين فقيل له: بئس ما فعلت حيث طلقتها اثنتين» فقال: فهي 
ثلاث أو فهذه الثالثة» لم يقع إذا لم ينو. 

عنه: لو طلقها رجعية ثم قال في عدّتها: جعلتها ثلاثاً لم تصر ثلاثاً. أما لو قال: 
جعلتها بائناء فهي بائن. 

قال محمد: أنت طالق ملء البيت» فهي واحدة رجعية. أما لو قال: ملاء البيت» 
فهي بائن. ولو قال: عظم خرم الإبرة» أو مثل الخردل فهي بائن. 

آنت آطلق الطلاق. لا يقع إلا إذا نوى فهي رجعية» وإن نوى ثلاثاً فثلاث. 

لو قال: أنت طالق ثم سكت أو أمسك إنسان فاه لم يقع. أما لو قال: أنت 
طال» وقعت. 

وعنه: ابنة فلان طالق آو آخته آو عمة فلان نسبها الی من یعرفها ولم يذكر 
اسمها طلقت. 

آنت طالق کظهر آمي وقعت رجعية وهو مظاهر. 

لو قال: آنت طالق عامة الطلاق آو جُل الطلاق آو آکثر الثلاث وقع ائنتان". 

كناية: عن أبي حنيفة: لو قيل له: طلّق امرآنك. فقال: طلقت ثلاث ثم قال: 
نويت غيرهاء لم يدين في القضاء. 

وعنه: كل حِلّ عليّ حرام؛ نوی الطلاق في نسائه واليمین في امرأنه فهو طلاق 
ی 

قال أبو يوسف: أنت عليّ حرام» ثم قال بعد آربعة آشهر: نویت الطلاق؛ 

وعنه: آعزلي مرتین ونوی الطلاق وقعت اثنتان» وکذا تتّعي مرتین. 

قال محمد: اذهبي آلف مرة ينوي الطلاق فهي ثلاث. 

وعنه: قد قضى الله طلاقك أو شاء الله آو قد قضیت طلاقك» آو قد شئته» لم 
(1) أما لو قال: أنت طالق أكثر الطلاق» وقع ثلاث ولو قال: أقل الطلاق» تقع واحدة (الفتاوى 

الهندية 372/1). 
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يقع ما لم ينوه. وكذا فسخت نكاحكء أو قال: أنت مطلقة مخففة باللام لم يقع ما 
لم نو 

وعنه: لو طلقّها بائناً ثم قال لها في العدّة: اعتدّيء آو نت واحدة ينوي 
الطلاق. لم تطلق. آما لو قال: اعتذي تطليقة» وقعت آخری. 

وعنه: لو قال: باريتك آو خلعتك وقعت بائناً. ولو قال: باريتك فقالت: 
رضیت» وقع بغیر شيء. 

وعنه: لو خلعها بألف درهم ثم قال لامرأته الأخرى: شارکتك في خلع فلانق 
طلقت بخمسمائة إن قبلت. 

وعنه: لو قالت: طلقني» فقال: أنا حرام أو بائن أو ببّة وقع بغير ذكر نفسها إذا 
جعله جوابا. 

خلع: عن أبي حنيفة: تختلع من زوجها بنفقة ولد له منها ما عاشوا فعليها رد 
المهر الذي أخذت منه. 

عن أبي يوسف: اختلعت على رضاع الولد منه سنتين ثم ماتت هي أو مات 
الولد بعد سنة» فعليها قيمة رضاع سنة. وان شرطت لو مات الولد لا ترد عليه شيئا 
جاز. 

وعنه: لو قال لإحدى نسائه: اخلعي أيّ نسائي شئتء لم تدخل المخاطبة فيه. 
وكذا الطلاق والعتاق. 

وعنه: اخلعى نفسك فقالت: قد طلقت نفسى» لزمها المال إلا أن ينوي بخير 
مال ۱ ۱ 

عن محمد: لو اختلعت بمهرها أو بإرضاع ابنه التي هي حامل به إذا ولدت 
سنتين جاز. وإن مات الولد أو لم يكن فيها ولد فعليها رد قيمة الرضاع. 

وعنه: لو قالت: خلعت نفسي منك بألفء كرّرت ثلاث مرّات» فقال الزوج: 
رضيت وأجرت» يقع ثلاثا بثلاثة آلاف. 

إذا خالع مع أجنبي فبلغها فلم تجز لم يقع بخلاف ما لو خالعها مع أبيها. 

ألا ترى لو خالع مع أبيها وهي صغيرة فأدركت فأجازت جازء وان لم تجز 
ضمن لها نصف المهر ثم رجع على أبيها بذلك النصف إذا لم يدخل بها والخلع 
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بجميع ما تملك هي جازء وردت المهر إليه وإن كان غير مقبوض برئ من المهر 
ورجع عليه بمثله دخل بها أو لم يدخل. 

وعنه: لو خلعها على أن صداقها لولدها أو لأجنبي صح والصداق للزوج. 

وعنه: لو قالت: اخلعني أو بارئني» فقال: فعلت ونوى الطلاق وقع ولا شيء 
على المرأة. بخلاف ما لو قالت: اخلعني أو بارئني بمهري» لزمها المال. 

وعنه: لو قالت: اخلعني» فقال: خلعت بألف» لم یصح حتی قالت: قبلت. آما 
لو قالت: اخلعني بألف. فقال فعلت لزمها المال» وان لم یقل قبلت. وکذا في قوله: 
اخلعي نفسك بألف. فقالت: خلعت نفسي صحَ. 

آما لو قال: اخلعي نفسك. فقالت: خلعت بألف» لا یصح حتی یقول الزوج: 
قد آجزت. 

وعنه: لو وکلا رجلاً بالخلع فقال الوکیل: خلعت فلانة من زوجها علی آلف 
درهم» جاز وان لم یکن هو بحضرتهما. 

وعنه: لو خلعها على رضاع ولده سنتین ونفقة الولد عشر سنین جاز. 

علی: قال: عن آبي یوسف: لو قالت: اخعلني طلاقاً على حكمك من الججعل. 
فطلقها ثم حکم بما لم ترضه فان کان مهر مثلها أو أقل لزمهاء وإن كان بأكثر لم 
يلزمها الفضل. وكذا حكم الأجنبي. ۰ 

وعنه: أنت طالق إن شئت إذا أعطيتني ألف درهم. فالمشيئة إليها الساعة في 
مجلسهاء فإن شاءت ذلك فمتى أعطته المال طلقت. 

وعنه: أنت طالق على صداقك الذي عليّء فقالت: لا أقبل» فقال أبوها: قد 
e‏ 

وعنه: لو قال: طلقتك بألف» قالت: فما قبلت» فالقول قوله. أما بعتك طلاقك 
بالف» فالقول فیه قولها. 

عن محمد: آنت طالق على آلف إن شئت» فقالت: شئت» لم تطلق حتى 
يقول الزوج قبلت أو أجزت أو رضيت. ولو قال: نعم» لم يجز لأنه يحتمل تأويل 
ساأقبل. 

لو قالت: طلقني تسعین تطليقة بمائة دینار فقال: آنت طالق وقعت ثلائاً بمائة 
دینار. 
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وعنه: قالت: بعني طلاقي» فقال: فعلت» فهي تطليقة رجعية. 

قال أبو يوسف: رجل له دَيْن على رجل فقال: أنت برئ من ديني إن طُلّقت 
امرآنك فطلّقها فقبل وفعل وقع وبرىء من المال. 

وعنه: لو أمر رجلاً أن يطلّق امرآنیه علی آلف. فطلّق إحداهما بحصتها أو 
آکثر» جاز. 

وعنه: لو قالت: طلقني علی آلف» قال الزوج: نعم ونوی الطلاق. لم یقع فانه 
میعاد. 

يد: عن أبي حنيفة: له امرأتان فقال: أمركما بأيديكماء لم تطلق واحدة منهما 
إلا باجتماعهما. 

قال: لو جعل أمرها بيدها فلم تعلم واختارت نفسها لم تطلق حتى اختارت 
بعد العلم. هذا رواية الحسن بن زياد عن أبي يوسف: جعل أمرها بيدها ثم ينويها 
ثلاثاً لم يصر ثلاثاً. 

وقال لامرة له: طلقي کل امرأة لي ليس لها أن تطلّق نفسها. 

عن محمد: لو قال ثلاث مرات: مرك بیدك كانت ثلائا. آما لو قال: فی یدك 
فهي واحدة. 0 ۱ 

وعنه: آبینی نفسك بثلاث تطلیقات. فقالت: قد طلقت نفسی واحدة» وقعت 
رجعية 000 ۱ 

ولو قال: طلقي نفسك ثلائ فقالت: أنا طالق» فهي واحدة رجعية. 

ولو قالت: فعلت؛ فهي ثلاث. 

عنه: طلقي نفسك غدا ليس لها أن تطلق بعد الغد. وكذا في العتاق. 

قال أبو حنيفة: أمرك بيدك شهراًء فاختارت نفسهاء طلقت وبطل الأمر في 
الشهر. ولو ردت الأمر في يدها إلى زوجها فله أن يختار في الغد. خلافاً لأبي 
وت 

ولو قال: أمرك بيدك إلى شهر لم يخرج الأمر من يدها بقيام وجماع أو أكل. 

لو قال: اختاري» فقالت: آنا أختار نفسى» وأنا أطلق نفسى» طلقت. آما لو 
قالكة لا أرمدك از ۷ حا لے فف أن كذ اخدرت أمرية أ فلت ابش نهر 


باطل. 
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ولو قالت: اخترت آمي آو آبي آو آهلي فهي طالق. 

مشيئة: ای توت أنت طالق ثلاثاً إن شئت» فقالت: آنا طالق» فذاك 
باطل. وإن قالت: أنا طالق ثلاثاً فهي ثلاث. 

لو قال: طلقي نفسك عشراً إن شئت» فقالت: طلقت نفسي ثلاثاً» لم يقع 
یه 

وعنه: : طلقي نفسك إن شئت» وقال لها رجل آخر: أعتقي عبدي إن شئت» 
فبدأت بعتق عبده خرج الأمر من يدهاء أما لو كان الأمر بالعتق من زوجها فبدأت 
بالعتق لم تبطل خیارها في الطلاق. 

وعنه: آنت طالق لو شفت للسنة واحدة لها المشيثة الساعة ولیس لها المشيثة 
ادا طهرت. فان شاءت الساعة وقعت متی طهرت. 

وعلى قياس قول أبي حنيفة: إن كانت حائضاً فمشيئتها حين طهرت بمنزلة 
قوله: (ن شعت فانت طالق [ذا جاء غده فالمشيقة علی المجلس. وکذا نت طالق غدا 
إن شئت» فعلى الساعة. 

شركة: عن أبى يوسف: هذه طالق هذه لامرأة أخرى إن نوى الثانية وقعت 
وإلا فلا. وكذا هذه هذه طالق لم تطلق الأولى ما لم ينوها. 

لو قال: طلقتك. فهذه مثلك ولا نيّة له في الطلاق» ثم طلق الأولى ثلاثاً 
فطلقت الأخرى واحدة. 

وعنه: أنت طالق وأنت وأنت» تطلق الأولى والثانية ولا تطلق المرأة الثالثة. 

وعنه: متى ما طلقتك فهذه مثلك. ينوي الطلاق. فإن طلق الأولى واحدة 
وقعت على الأخرى مثلها. وإن طلقها ثلاثاً طلقت الأخرى واحدة إلا أن ينوي 

وعنه: أنت طالق غداً وهذا حرء فالعتق على العبد بمنزلة قوله: أنت طالق غداً 
وهذه أما أنت طالق غداً وهذه» طلقت الثانية الساعة. 

وعنه: أنت يا عمرة طالق» ويا زينب» أو قال: يا عمرة أنت طالق يا زينب» أو 


() هو مبني علی آنه لا تكفي الموافقة في المعنی بل لا بد من الموافقة في اللفظ وإن خالف في 
المعنی (کذا في البحر الرائق 3/ 362). 
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قال: أنت طالق یا عمرة یا زینب. آو قال: یا زینب یا عمرة آنت طالق» لا یقع على 
زینب ما لم ینوها. 

وعنه: طلق امرأته عن نکاح فاسد ثلائ؛ ثم آشرك فیه امرأة له آخری لم یقع 
الا آن یقول: آشرکتك في الطلاق الذي تکلمت به لها. 

وعنه: صح الإشراك في فرقة العنین والخلع والایلاء وغیر اللْعان والإشراك في 
قذفة خيار المعتقة لا يصح. 

إجازة: عن أبي حنيفة: تزوج امرأة بغير أمرها ثم قال: إذا جاء غد فأنت طالق» 
ثم آجاز النکاح ثم جاء غد» لم يقع. 

عن أبي يوسف: رجل قال لامرأة رجل: إن دخلت الدار فأنت طالق» فقال 
الزوج: أجزت أو ألزمتها أو نعم بعد دخولها الدار أو قبله» وقعت. 

وكذا قالت: إن دخلت الدار فأنا طالق أو أخرجت نفسي عن ملکك فأجاز 
ذلك طلقت. 

عن محمد: نائم طلق امرأته فلما استيقظ أخبر بذلك فقال: أجزت ذلك 
الطلاق» لم يقع. أما لو قال: أوقعت ذلك» وقع. 

وعنه: رجل قال لرجل: إن قلت كذا فامرأتك طالق» قال: نعم امرأتك طالق» 
هذا رد عليه» فلم يقع شيء. 

عُْة: عن أبي يوسف: يحتسب في تأجيل العنين أيام حيضها وزمان خروجه 
إلى الحج» وشهر رمضان. أما خروجها إلى الحم بدونه فغير محسوب. 

قال: لا تخيّر امرأة العنين إلا أن تكون طاهراً في وقت السنة» وتخييرها متقيّد 
بمجلسها كخيار المخيّرة في الطلاق. 

وقال: لو جاءت امرأة المجبوب بولد فأثبت القاضي نسبه ثم طلبت الفرقة 
حين علمت أنه مجبوب. فلها ذلك. 

إيلاء: عن أبي حنيفة: إن قربتك فعليّ أن أتصدّق بهذه الدراهم على هذا 
المسکین؛ لم يصر مولياً. 

لو قال: والله لا أقرب عمرة حتى آقرب زينبء ثم قال: والله لا أقرب زينب 
حتى أقرب عمرة؛ لم يصر مولياً. 
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وعن أبي يوسف: لا أقربك حتى أقرب فلانة» ثم قال لفلانة: والله لا أقربك» 
صار مولياً منها دون الأولى. 

وعنه: إن غشيتك فكل مملوك أملكه فيما أستقبل فهو حرّء لم يصر مولياً. 

قال: له امرأة مرضعة حلف أن لا يقربهاء صار مولياً والفيء باللسان فيه. 

لو قال: إن قربتك فكل حِلّ علی حرام» ولا نة له» لم يصر مولياً» وهو مذهب 
أبو حنيفة» فيصرفه إلى الطعام. 

لو قال: لا أقربك ما دام هذا النهر يجريء يُنظر إن كان مما لا ينقطع فهو 
مولي وإلا فلا. 

ولو فال: لأ أقريلةا يوه ابد فيو على الاك 

لو قال لصغيرة أو آيسة: لا أقربك حتى تحيضيء فهو مولى إن علم أنها لا 
تحيض إلى أربعة أشهر. 

ولو قال: لله علي حبّة الإسلام إن قربتك» لم يصر مولياً. 

وعن محمد: لا أقربك حتى أدخل هذه الدار» ثم حلف لا يدخل هذه الدارء 
لم يصر مولياً. 

لو قال: إن وطئتك فكل امرأة أتزوجها من أهل الإسلام فهي طالق» لم يصر 
مولياً لأنه سمّي خاصاً. 

لو قال: لا آقربك ما دمت امرآتي فبانت ثم تزوجها لم يصر مولياً ويقربها بلا 
حنث بخلاف قوله: لا آقربك وأنت امرآتي. 

لو قال: آنت مثل آمي [ن قربتك. يريد به التحريم لم يصر مولياً من ساعته. 
آما آنت مثل الخمر لم یصر مولیاً حتی قربها. 

ظهار: عن أبي يوسف: أنت عليّ كفرج آمي» ونوی الکرامة والمنزلة» فهو 


مظاهر . 
آنت علی كأمي آو مثل آمي في حالة الغضب یمین وصار مولیاً في القضاء 
ولیس مظاهر. 


قال: لو آخر التکفیر فللمرأَة المطالبة بالتکفیر فیجبره القاضی علیها. وان قال: 


(1) لأن التشبيه بالكرامة لا یکون بالفرج فلم يبق إلا التحریم (قاله في: الجوهرة النيرة 4/ 241). 
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قد كمّرت صدّق ما لم يُعرف بالكذب. 

لو قال: آنت علی كالميتة والدم» إن نوى يميناً أو طلاقاً فكما نوى» وإن نوى 
الكذب صدق في الرضاء ولم يصدق في الغضب. فانه یمین وليس بظهار. 

لو استثنى يوم الجمعة من ظهاره لم يجز تكفيره يوم الجمعة. 

في رواية زياد: أنت علىّ كظهر أمي أمس» فليس بشيء. 

لو ظاهر إلى شيء لم يصر مظاهراً حتى يمضي شهر. 

قال محمد: أنت أمي» فليس بشيء. 

وعنه: للمظاهر أن يقبّل امرأته (ذا قیم من سفره للشفقة کما قبّل أمّه. 

قال: آجبر المظاهر علی التکفیر لیقربها فان آبی بپحبس. وان آبی یضرب. آما 
في الدّيّْن لا يضرب. 

أنت طالق ثلاثاً كظهر أمي. لم يكن مظاهراً. 

لعان: عن أبي حنيفة: يا زانية» فقالت: زنا فرجكء فهذا ليس بقذف منها له 
ويلاعن. 

قال أبو يوسف: لو ادّعت أنه عبد أو محدود فى قذف لا يسقط اللعان. أما لو 
ادّعت ثلاث تطليقات قبل قذفه وهو ینکر سقط . ۱ 

قال: لا یجوز وطوها بعد اللعان قبل تفریق القاضي. وجاز تفریقه بینهما من 
غير طهر. 

قال محمد: إذا أتت المبتوتة بالولد فنفاه حد. 

لو نفى الزوج الولد ونفاه أجنبيّ وقال: ليس بابن الزوج» وادّعت المرأة القذف 
عليهماء حذ الاجنبي ولاعن الزوج ولزمه الولد. 

قال: لو نفی ولداً کبیراً لاعن آمه ولزمه الولد. ولو أقرّ به بعده لم یحدّ. 

فار: عن آبی یوسف: |ذا آسلمت فلانة فأنت طالق» فأسلمت تلك المرأة فى 
مرضه الذي ات فیه لم ترئه بخلاف ما لو علقه بالاسلام فقال: إن ات 
فأسلمت في مرضه ترثه. 

قال محمد: لو وكّل الزوج رجلاً في صحته بطلاق امرأته ثلاثاً فمرض فلم 
يستطع عزله حتى طلّقها في مرضه لم ترثه. وأما لو قدر على عزله ورثته. 
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قال: يكره طلاق المدخولة في مرضه ولم يكره لغير المدخولة. 

رجعة: عن أبي يوسف: لو قبّلها في صلاة بشهوة فهو رجعة وفسدت صلاته. 
أما النظر إلى فرجها رجعة من غير أن تفسد صلاته. 

قال: لو تركها تقيّله أو تباشره فهي رجعة ونقض صلاته وصار إجازة في البيع. 
أما لو فعلت اختلاساً وهو كاره لم يوجب شيئاً من ذلك. 

قال: إن لمستك فأنت طالق» فلمسها وقعت» وإذا رفع يده عنها ثم أعادها 
فلمسها ثانية فهي رجعة. وكذا لو علّق بالجماع فجامعها ثم نزع ذكره ثم أدخله فهو 


رجعه . 

وعند محمد: لو مکث ساعة لم یخرج ذکره آو لم یرفع یده فهو مُراجع. 

قال محمد: لا تقبل الشهادة علی التقبیل واللمس» والنظر آية للشهوة. 

وعنه: لو انقطع دمها فیما دون العشرة حین تطلع الشمس فللزوج رجعتها إلى 
آول وقت العصر. 

وعنه: لو طلقها رجعیاً ثم راجعها ثم قال: جعلت تلك التطليقة بائناً لم يصر 
بائنا ولا ثلائا ولا ایلای فانه لم یتغیّر بعد الرجعة. 

وعن محمد: لو شرب اليك ازا أو مرها وذهب عقله وقع طلاقه. آما لو 
لم يذهب به عقله ولکن لم یوافقه فصدعه حتی ذهب عقله لم یقع. 

ولو شرب ما فيه بنج وعلم بابنج وقع» وان لم یعلم لم یقع. 

نفقة غيره: عن أبي حنيفة: طلقها ثلاثاً فتزوجت بزوج من ساعته ودخل بهاء 
ثم فرّق بينهماء فالنفقة والسّكنى على الزوج الأول. 

عن أبي يوسف: لو مات زوجها بمكة وهو مسافر فلها أن تقضي حجّتها 
محرمة كانت أو غير محرمة. أما لو كانت مكية ليس لها ذلك في العذة. 

قال: لها في عذة الوفاة لبس البردة للزينة ما لم يتشوّف الرجال. 

قال: العدّة في وطىء شبهة أو في نكاح فاسد من آخر الوطئات. 

وعنه: لو تزوجت المطلقة ثلاثاً بعد حيضة ودخل بها الثاني ففرّق القاضي 
بینهما فعلیها العذة منه ودخل فیها ما بقي من عذة الأول ولا نفقة لها على واحد 
منهما من حين دخل بها الثاني» وعلى الأول السكنى. 

وعنه: لو تزوجت منكوحته ودخل بها الثاني ففرّق بينهما فانقضت حيضة من 
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عذتها ثم طلقها الأول فلا نفقة له حتى يمضي تمام ما بقي من عذة الثاني» وعليه 
السکنی» ثم بعد تمامه فعلیه النفقة. 

قال محمد: خرج الولد من قبل الرجلین النصف من الجثة سوی الرجلین» آو 
خرج من الرآس النصف من البدن سوی الرأس» انقضت به عذة الحامل. والبدن من 
المنكب إلى منتهى الإليتين. 

قال: لو بقي المضمضة والاستنشاق من غسلها لا رجعة. وقال أبو يوسف: إن 
راجعها ص . 

عن عبد الرحمن بن مالك أبى معول قال: جاء رجل إلى أبى حنيفة سأله أنه 
شرب النبیذ البارحة» وقال: لا آدري طلقت امرأتي أم لاء قال له: المرأة امرأتك حتى 
تتیقّن طلاقها. ثم جاء السائل الثوري فسأله عنها قال: راجعها فانه لا یضرّ وان كان 
لم يطلقهاء ثم جاء الی شريك فسأله قال: طلقها ثم راجعها. ثم جاء إلى زفر فسأله 
فقال زفر: سألت آحدا؟ فقال: نعم سألت آبا حنيفة عنها فقال لي هي امرأنك. قال 
زفر: الصواب ما قال لك. قال: سألت سفیان آمرني بالمراجعة قال زفر: ما آحسن ما 
قال لك» قال: سألت شریکا فقال لي: طلقها ثم راجعها. فضحك منه زفر ثم قال: 
مثلك مثل رجل مر بمثعب"*. ثم سأل فقال له آبو حنیفة: ثوب طاهر حتى تتيقن ما 
قطر عليك نجس. وقال لك سفیان: اغسله احتیاطا؛ وقال لك شريك: بل على ثوبك 
ثم اغسله * وهذا بعید من الفقه. 

في الحدیث آنه - علیه السلام - طلّق عمرة قبل الدخول حيث بلغه أن بها 
مرن 
من الأجناس: 

عمر: قال محمد رحمه الله -: أنت طالق جل الطلاق» فهو اثنتان. أما كل 
الطلاق أو أكثر الطلاق فهو ثلاث. 


(1) لأن في فرضية المضمضة والاستنشاق في الغسل اختلافاًء فعلى تقدير الافتراض لا تنقطع 
الرجعة» وعلى تقدير السنّة تتقطع (قاله في فتح القدير 8/ 419). 

(2) المثعب: الميزاب» ومجرى الماء من الحوض وغيره (المعجم الوسيط 1/ 96). 

(3) ذكر الحكاية هذه ابن خلكان في وفيات الأعيان في ترجمة زفرء فيما حكاه المعافى بن زكريا في 
كتاب الجليس والأنيس 2/ 318. 0 ۱ 
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وفي نوادر ابن شجاع: أنت طالق لا قليل ولا كثير» يقع ثلاث لأنه نفى القليل 
فيقع الكثير. أما لو قدّم لا كثير ولا قليل يقع واحدة لأنه نفى الكثير فتعين وقوع 
القليل. 

عن محمد: أنت طالق عدداًء يقع اثنتان. وقد ذكرنا من الجامع الكبير: أنت 
طالق كل التطليقة» فهي واحدة. 

ولو قال: أنت طالق نصفي الطلاق» فهو واحدة. 

أو: في نوادر آبي یوسف: آنت طالق ثلائاً الا واحدة آو لا شي فهو ثلاث. 

ولو نظر إلى امرأته وإلى رجل فقال: آنت طالق آو هذا الرجل» لم یقع شيء 
عند أبي حنيفة كما لو جمع بين امرأته وبين أجنبية» بخلاف ما لو جمع بينها وبين 
SS‏ 

استثناء: عن محمد: إن شاء الّه ثم آنت طالق» طلقت. ولو قال: فیما یشاء اله 
هویج 

في نوادر آبي یوسف: ولذا قال: آنت طالق بعون ال أو بقضاءه أو بقدرته أو 
بارادته» وقع في القضاء وان نوی الاستثناء. 

وفي رواية بشر بن غياث: بخلاف إن قدَّر ال إن قضى الله. إن أحبّ الله فإنه 
يصدق في القضاء. 

انق طالق كنا إلا واحدة أو اثنتين» ومات قبل البيان» يقع واحدة» في نوادر 
ابن سماعة عن أبي يوسف: في الإملاء يقع اثنتان. 

أنت طالق ثلاثاً وثلاثاً إن شاء الله تعالى يقع ثلاثاً. 

عند أبى حنيفة: أما أنت طالق وطالق وطالق إن شاء الله.» فكذا فى القياس 
عنده. 1 1 

وذكر في كتاب الطلاق: ا وفي نوادر هشام عن محمد في قوله: 
أنت طالق ثلاثاً غير ثلاث غير اثنتين» طلقت اثنتين. وكذا في روايته: اثنتان اثنتان إلا 
ثلاثاً يقع ثلاثاً. 

لو قال: اثنتان اثنتان إلا اثنتان يقع اثنتان. وبطلان الاستثناء من وجوه أربعة» أن 
يريد على قدر ما ذكر نحو: أنت طالق ثلاثاً إلا ربعاًء أو فصل بينهما بسكتة نحو أنت 
طالق ثلاثاً ثم قال: إلا واحدة بعد سكتة» أو استثنى الكل من الكل نحو: أنت طالق 
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ثلاثاً إلا ثلاثأء فإنه يقع ثلاثاً في هذه الوجوه آو استثناء نصف تطليقة نحو: نت 
طالق الا نصفه. 

وفي مسائل ابن شجاع: کلما تکلمت یکلام حمن فأنت طالق؛ نم قال: تماق 
ا طلقت واحدة. وإن لم يقل كلاماً حسناً وقع 
الاناء وذکر بغیر الواو سبحان ال الحمد شه لا له [لا ال ا أكبر» وقع ثلاثاً في 
۳ 

تصدیق: لو قال لامرأتیه: آشدکما حبّاً للطلاق طالق. فادعت کل واحدة آنها 
آشدهما ذلك وکذبهما الزوج لم یطلق واحدة منهما؛ > بخلاف قوله إن کت تین أن 
يعذبك الله بنار جهنم فأنت طالق» فتقول: آنا اتيت ذلك »لقت وإن كذبها الزوج. 

وفي نوادر ابن رستم عن محمد: أنت طالق إن كان فلان مؤمناء لم يصدق ولا 
يصدق على مثل هذا في طلاق امرأة الغير مع أنه أنس مسلمين يصلي ويحجٌ. 

رجل قال لآخر: لي إليك حاجة» فقال الرجل: كل عبد لي حرّ وكل امرأة 
طالق إن لم أقض حاجتك؛ فقال: حاجتي أن تطلق زوجتكء فله أن لا يصدّقه أن 
هذه حاجته ولم يقع طلاقه ولا عتقه. ذكره في الكيسانيات. 

لو قال: أنت طالق في علم الله» طلقت في الحال. 

بيان: في نوادر هشام عن محمد: له امرآتان فقال: (حداکما طالق» وهما 
مدخولتان» ثم تزوجهما معا أوقع الطلاق الأول على إحداهماء لا يجوز ولا يكون 
نكاحهما رجعة. ولو قال: إحداكما طالق ثلاثاً ثم وطىء إحداهما انصرف الطلاق إلى 
الأخرى. أما لو كان الطلاق واحداً لا ينصرف إلى الأخرى. ذكره في نوادر ابن رستم 
عن محمد. 

ولو كانت له امرأتان رضيعتان فقال: إحداكما طالق ثلاثأء ثم آرضعتهما امرأق 
فليس له أن يتزوج بإحداهما ولا أن يبين إحداهما لذلك الطلاق. 

إشارة: لو قال: فلانة بنت فلان طالق» سمى امرأته ونسبها إلى غير أبيهاء لم 
تطلق. ذكره في الأصل. 
)1( لأنه بغير ذكر الواو كلام متعدد بالاستئناف كل بخلاف المعطوف لأنه كلام واحدء وقد يدفع 

بأن الكلام في مطلق الكلام عرفاً لا فيما قيد بقيد أصلاً (ذكره في فتح القدیر 11/ 121). 
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لو كادث'له امراتان إحداهما غمرة فقال: يا عمرة أنت طالق» وآشار بيده إلى 
الأخرى وإيّاها عناهاء لم تطلق عمرة. 

ولو قال: یا زینب فأجابته عمرة» فقال: آنت طالق ثلاث وقع على عمرة. وان 
قال: نویت زینب» طلقتا. 

ولو قال لعمرة: آنت زینب» فقالت: نعم فقال: آنت طالق» فإذا هي عمرة لم 

لو ااعت امرأة آن اسمها آسماء القرشية فتزوجها رجل علی هذا الاسم ثم 
قال: كل امرأة لي طالق غير أسماء القرشية» وكان اسمها زينب النبطية» فهي طالق 
في القضاء لا فيما بينه وبين الله عر وجلّ. آما لو نوى امرأته وقع في هذه الوجوه 
كلها. 

وذكر في كتاب الطلاق عن أبي يوسف: امرأته عمرة بنت صبيح طالق» وكانت 
امرأته عمرة بنت حفص وصبيح زوج أمها وعمرة كانت ربيبته في حجره وكانت 
نسبتها إليه مشهورة والزوج يعلم أو لا يعلم» ولا نيّة له» فإنه وقع الطلاق ولا يدين 
فيما بينه وبين الله تعالى ولا في القضاء. أما لو لم يرد امرأته وإنما أراد الاسم الذي 
سمى على النسب الذي أضافه إليه وهو يعرف نسبها لا يقع. 

ولو أشار إلى امرأته وقال: هذه السوداء طالق» وهي بيضاءء وقع. 

وعن ابن شجاع: لو سمّى امرأته مطلقة مثقلة اللام ولعبده سمّاه حرّاً وأشهد 
على ذلك» ثم نادی: یا حر آو یا مطلقة لا يقع شيء. أما لو قال: أنت مطلقة أو أنت 
حرٌ وقعا. 

وذكر في الأصل: لو قال لامرأته: يا مطلقة مثقلة اللام أو لعبده يا حر ويريد 
اسمهما لا الطلاق. لم يقع فيما بينه وبين الله ولم يصدق في القضاء. 

لو قال: طلقت امرأتي هذه أمس» ثم قال: غلطت ليست هذه إنما طلقت 
الاخری فان صدقته علی آنه قد غلط کانت امرأته وطلقت الاخری ولو کذبته 
وقالت: طلقني» طلّقت. 

قال في أمالي الحسن: يا مطلقة» مخففة اللام» إذا عنى طلقت. 

ولو قال: أنت أطلق من فلانة» وعنى به طلاقهاء وقعت سواء كانت فلانة طالق 
أم لم تكن طالقاء وإن لم ينو لا يقع. وهذا قول أبي حنيفة. 
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أما في نوادر ابن رستم عن محمد: لم تطلق وإن كانت فلانة مطلقة ما لم يكن 
كلام يدل به على الطلاق. وكذا في الديون: أنت أبرأ من فلانة. وعن أبي يوسف: 
أنت شبه المطلقة ومثلها ليس بشيء. 

توقیت. لو قال: آنت طالق في مجيء یوم أو لمجيء يوم» فهو على استقبال 
يوم يطلع فيه الفجر. ۱ 

لو قال: أنت طالق في مجيء اليوم» فهو باطل إلا إذا نوى يوما مثله طلع 
الفجر فيه. 

لو قال: أنت طالق بمجيء الأمس» فهو باطل. وکذا لمجيء البوم. آما لو قال: 
إذا جاء هذا اليوم ونوى يومه الذي فيه فهو باطل وإن لم يكن له نيّة أو نوى ما مثله 
فهو على اليوم المستقبل. 

وعن مُعلى» عن أبي يوسف: بمجيء ثلاثة أيام فهي طالق إذا مضى يومان من 
ساعة تكلم» وهكذا بمجيء ثلاثة أشهر أو ثلاثة سنين. 

ولو قال: بمجيء یوم آو لمجيء شهر آو سنة» فهي طالق الساعة. آما لو قال: 
بمضيّ یوم آو شهر آو سنة لم تطلق حتی مضيّ الوقت. 

وفي نوادر ابن شجاع: آنت طالق آول یوم آخر الشهر فٍنها تطلق یوم السادس 
عشر من هذا الشهرء لآن یوم خامس عشر آخر یوم من آول الشهر. 

وعن ابن سماعة عن محمد: آنت طالق آخر تطلیقات ثلاث. فهی طالق 
واحدة. أما لو قال: طلقتك آخر ثلاث تطليقات كان ثلاثاء وكذا أخذت منك ثلاث 
دراهم لزمه ثلاث دراهم. 

لو قال: آنت طالق غداً والیوم یقع اثنتان. وکذا الیوم آو آمس. آما لو قال: 
آمس والیوم فهي واحدة. 

وذکر في اختلاف زفر: آنت طالق بعد غد وغداً والیوم وقع اثنتان عند آبي 
حنيفة وأبي يوسف. 


, ( . . . : 3 23 . ا ت 
فارسي **: في نوادر ابن رستم: (بهشتم ترا)» لا يكون طلاقا ما لم ينو بمنزلة 


(1) قال في الفتاوى الهندية 1/ 379: الأصل الذي عليه الفتوى في زماننا هذا في الطلاق بالفارسية أنه 
إذا كان فيها لفظ لا يستعمل إلا في الطلاق فذلك اللفظ صريح يقع به الطلاق من غير نيّة إذا 
أضيف إلى المرأة» وما كان بالفارسية من الألفاظ ما يستعمل في الطلاق وفي غيره فهو من 
کنایات الفارسية فیکون حکمه حکم کنایات العربية في جمیم الأحکام. ۱ 
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خليتك. وذكر في نوادر أبي سليمان في قوله: طلقني» فقال في جوابها: (بهشتم)» هو 
باطل ما لم ينو الطلاق» وكذا حالة الغضب. 

وفي رواية ابن زياد: يكون طلاقاً عند أبي حنيفة وإن لم ينو. 

لو قال: (بهشتم)» فهو طلاق وإن لم يضف في جواب كلام أو حالة الغضب 
ولو نواها حالة الرضا ویملك الرجعة فان قال: نویت الخروج» لم يدين في القضاء. 
أما عند محمد: (بهشتم أو بسته)» دين في القضاء حالة الرضا والسخط ذا لم يكن 
جواب طلاق. أما إن زنى (بهشتم) فهو طلاق. 

قال محمد: لا أدينه فيه وإن نوی بائنا فبائن إن نوى ثلاثا فثلاث. 

ان ای اب هامید والففين له اوه نار 

حرام: عن محمد: ما أحلّ الله لي من أهل أو مال فهو علىٌ حرام» لم يحنث 
في الأكل والشرب. 
او فان له ات خرامتوهلان فقي INU SE SE‏ 
وبالطعام يمينا لم يكن يمينا فيه. 

له أربع نسوة فقال: أنتنَ عليّ حرام» وقال: نويت في هذه الطعام وفي هذه 
اليمين وفي هذه الکذب وفي هذه ثلاث تطلیقات وقعت علی كل واحدة منهن 
ثلاثا. 

ولو قال: ما أحلّ لي من أهلي ومالي فهو على حرام ثم قال: آنوي الطلاق؛ 
فإنه على الطعام والشراب والجماع» فإن فعل واحدا من ذلك حنث وسقطت اليمين 
وعليه الكفارة. 

وفي الهاروني: الخمر عليّ حرام أو الخنزير عليّ حرام» فهو يمين تلزمه 
الكفارة إذا حنث. وكذا قال: فلان علىّ حرامء إلا أن يعني أن الله حرّم هذا عليّ. 

وكذلك دخول دار فلان» أو ركوب هذه الدابة علي حرام فهو يمين إن ركب 
أو دخل لزمته الكفارة. 

وكذا ثوبي عليّ حرام إن لبسته» فعليه الكفارة. أما لو باعه حل له ثمنه. 

قال أبو حنيفة: لو قال: والله ما أنت لي بحرّة» ينوي الطلاقء» لا يقع. وكذا ما 
لي امرأة. 


ودگر فين الهارونى: ما أنت ۳ بامرأق أو أنا مالك بزوج» آو ما آنت امرآتی» 
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أو قد صرت غير امرأتي» ونوى به طلاقاً فهو طلاق بائن» وإن نوى ثلاثاً فهو ثلاث. 
هذا كله قول أبي 0 

آنت علی كالميتة» إن نوى كذباً دين» وفي حالة الغضب يمين في نوادر هشام 
عن محمد. 

وفي نوادر ابن رستم: هو طلاق إن نواهنّ» وان لم ینوها هو ایلاء. وفي کتاب 
طلاق ابن شجاع: هو ظهار في قول أبي حنيفة. 

لو قال: آنت مثل آمي ولا نيّة له» لا شيء عليه. 

كناية: لو قال: تنحي عني آو الحقي بربضك. آو بالربض» يقع إن نوی. 

لو قالت المرأة: آنا طالق» فقال الزوج: نعم وقع ان نوی طلاقاً مستقبلاً حتی 
لو نوى خبراً عما مضى لم يقعء والله أعلم. 

في الحديث في سبايا بني قريظة ريحانة بنت شمعون» فأسلمت عرض 
النبي ی عليها التزمّج وضرب علیها الحجاب. فقالت: تتركني في ملکك. فتركها 
حتی قضی - علیه السلام . 


من الکرخي: 

قال النبي ع: «آبغض المباحات الی الّه تعالی الطلاق»". 

ولو قال: آنت طالق ثلاث للسنة ونوی الوقوع للحال وقعن. 

أنت طالق - أستغفر الله إن دخلت الدار» وسبحان الله» وقع في القضاء 
للحال. 

وكذا إن تنحنح أو تساعل من غير سُعال غشيه بمنزلة السكوت. 

لو قال لغير المدخولة: أنت طالق أحد عشرء وقع ثلاث. وكذا أحد وعشرون 
فهو ثلاث. وقال زفر: يقع واحدة. وفي رواية الحسن عن أبي حنيفة: في واحدة ومائة 
أو واحدة وألف وقعت واحلة. 


(1) رواه أبو نعيم الأصبهاني في معرفة الصحابة» رقم: 6860. 

)22( رواه من حديث عبد الله بن عمر ‏ رضى الله عنهما ‏ أبو داود فى الطلاق» باب: فى كراهية 
الطلاق» رقم: 2180 وابن ماجه في الطلاق رقم: ۰2018 لكن بلفظ: «أبغض الحلال إلى الله 
الطلاق». 
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لو قال: أنت طالق نصفاً وواحدة» يقع واحدة عند محمدء أما في واحدة 
ونصف يقع اثنتان. 

قال محمد: اطلقيء أراه واقعاً بمنزلة كوني طالقاً» ولم يقع أكثر من واحدة وإن 
نوى. 

والسراح والفراق من الكنايات عندنا”". وكل كناية تحتمل الشتم دين فيها 
حالة الغضب ولا يدين حالة مذاكرة الطلاق. 

أنت خلية برية بِّة" بائن حرام وما لا یصلح للشتم لا يصدق. 

آمرك بيدك اختاري اعتذي فانه لا بدین فی القضاء لا حال الغضب ولا 
عند مذاكرة الطلاق. ۱ 

قال محمد: أفلحي» ونوى الطلاق» وقع. ولو اغتسلت بسؤر الحمار ينقطع 
حق الرجعة» ولیس في الرجعة مهر ولا عوض ولا رضاها ولا ولیّها» أما الإشهاد من 
استحبابه» فان الرجعي لا يحرم الوطىء. 

آنت طالق کعدد الشمس. فهی واحدة بائنة عند آبی حنيفة. وقال آبو یوسف: 
و وهای اک سل سین ۱ 

ولو قال: آنت طالق مثل عظم خردلة أو أضعاف إلى أصغر منهاء بائنة. وان 
نوى ثلاثا فثللاث. 


قال: المعتبر في الإشارة بالأصابع المنشور دون المضموم. 


(1) السراح والفراق من الکنایات لا یقع الطلاق بهما الا بقرينة النية كسائر الكنايات. وقال الشافعي: 
هما صريحان لا يفتقران إلى النيّة» واحتج بقوله تعالی: مسا" موف آز تریح يإِحْسَن 6 
[المَقَرَة: الآية 229« والتسریح هو التطلیق؛ وقوله تعالى: #فامسكوهن بمعروف أو فارقوهن 
بمعروف4 [الطلاق: الآية 2] والمفارقة هي التطليق» فقد سمى الله عرٍّ وجل الطلاق بثلاثة 
أسماء: الطلاق والسراح والفراق. 
ولنا: آن صریح الطلاق هو اللفظ الذي لا یستعمل الا في الطلاق عن قید النکاح» ولفظ السراح 
والفراق یستعمل في غیر قید النکاح یقال: سرحت ابلي وفارقت صديقي فکان كناية لا صریحا 
فيفتقر إلى النية» ولا حجة له في الآيتين... إلخ. (انظر: بدائع الصنائع 3/ 106). 

(2) برية: أي بريئة من البراءة فيحتمل البراءة من التكاح» ويحتمل البراءة من الخير أو الشرٌ. 
وبّتّه: من البت وهو القطع» فیحتمل القطع عن النکاح» ویحتمل القطع عن الخیر آو عن الشر 
(بدائع الصنائم 3/ 105). 
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ولو قال: أنت طالق مثل هذاء وأشار بثلاثة أصابع إن نوى بائناً أو ثلاثاً فكما 
نوى. 

لو قال لمنكوحته وهي أمة: أنت طالق للسنة ثم استبرأها فإذا جاء وقت السنة 
لم يقع شيء. وكذا إذا ارتذت. 

ولو ادّعت المرأة أنه نوى الطلاق في لفظ كناية ذكره وهي تنكر فالقول قوله 
مع اليمين» فإن اليمين مشروعة في الطلاق. 

قال أبو يوسف: أمرك بيدك اليوم» فهذا على اليوم كله. أما لو قال: في هذا 
اليوم» فهو على مجلسها بمنزلة قوله: لله عليّ أن أصوم عمريء لزمه صوم عمره. أما 
لو قال: في عمريء لزمه أن يصوم يوماً من عمره. ولا فرق بين استثناء الأكثر 
والاقل. آما المنقطع فلیس باستثناء» وأنت طالق ثلاثاً وواحدة إن شاء الله» أو قال: 
أنت طالق ثلاثاً وثلاثاً إن شاء الله لغى الاستثناء. عند أبي حنيفة: وقع ثلاثاً. وعندنا 
صح الاستثناء. 

آما في قوله: نت طالق واحدة وثلاثا إن شاء الله» صح الاستثناء بالاتفاق. 

وقال محمد: آنت طالق اثنتين وأربعاً إلا خمسأًء فهي ثلاث. 

أنت طالق ثلاثاً إلا ثلاثاً إلا واحدة» وفعت واحدة. وكذا ثلاثاً إلا ثلاثاً إلا 
اثنتين إلا واحدة. 

واختار الشيخ أبو الحسن: أن طلاق السكران غير واقع. وهو مذهب 
الطحاوي وآحد قولي الشافعي» ويروى عن عثمان بن عفان - رضي الله عنه - مثل 
ذللی ۳ . 

ولو ضمٌ إلى امرأته ما لا يقع عليه الطلاق كالحجر والبهيمة فقال: إحداكما 
طالق» طلقت منکوحته خلافاً لمحمد. آما لو ضمٌ إليها رجالاً يقع عند أبي حنيفة 
خلافاً لابي یوسف. 

لو تزوج امرآتین وخلا بهما فهذه خلوة فاسدة. والخلوة الفاسدة توجب 
العدة ". آما لو خلا برتقاء لا عدّة علیها ولها نصف المهر. وکذا في خلوة المریض. 
(1) رواه ابن بي شیبة» رقم: 18275 وعبد الرزاق في المصنف» رقم: 12308. 


)2( الخلوة الفاسدة في النکاح الصحیح» فإن كان يمكن الوطء مع المانع کالحیض والاحرام ونحو 
ذلك تجب العدة» وإن لم یجب کمال المهر (فتح القدير 9/ 323(. 
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أما المجبوب إذا خلا بها فعليها العدة وكمال المهر. وقال أبو يوسف ومحمد: لها 
نصف المهر. أما الخصيّ والعنين كالصحيح في وجوب كمال المهر والعِذة. 
لا يرجع عليها بشيء عند أبي حنيفة. وقالا: يرجعء ولا يكون الإيلاء إلا بالحلف 

قال محمد فی قوله: لا يمس جلدي جلدك» لا یکون يلاء" . 

وفي إيلاء الذميّ بالحجّ والعمرة» وللصوم روايتان عن أبي حنيفة. وأجمعوا أنه 
يصح إيلاؤه بالعتاق. واختلفوا في إيلائه بأسماء الله وصفاته. 

قال أبو حنيفة: يحتاج في اللعان إلى لفظ المواجهة فيقول فيما رميتك به. وعن 
الكرخي: يكفيه الإشارة إليها إن لم تواجه الخطاب متى ارتفع الاحتمال. 

ولو طلقها بائناً أو ثلاثاً بعد القذف لا لعان ولا حذ. نم لو تزوجها بعده ليس 
لها آن تأخذه بذلك القذف. 

ولو نفی ولد زوجته وهما بحال لا لعان بینهما لم ینتف نسبه. وکذا لو کان 
العلوق في حال لا لعان بینهما ثم صار بحال تجري الملاعنة بأن كانت أمة أو كتابية 
حالة العلوق فأعتقت أو أسلمت لا يلاعن ولا ینتفی النسب. 

لو نفی الولد ولاعن القاضي بینهما وفرّق ثم جاءت بولد بعد يوم لزماه 
جميعاً وبطل حکم النفي. 

لو اعت أن الزوج قذفها وجاءت بالشهود فلا یقبل فیها من الشهود الا ما 
يقبل في إثبات قذف الأجنبي. 

وكيفيّة نفي الولد في اللّعان أن يقول الرجل: أشهد بالله أني لمن الصادقين بما 
رميتك به من نفى الولد. وكذا فى حالتها. 

الصبي اليهودي له آخوان. أحدهما مسلم والآخر يهودي. فاليهودي أولى 
)1( لأنه إذا قال: لم أرد به الجماع صدق قضاء وديانةً لأنها تحتمل الجماع وغیره. فان قال: نویت 

بها الجماع كان مولياً. (كذا في الجوهرة النيرة 4/ 200). 
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قال: الایجار والاسعاط باللّین إرضاع) أما الإقطار في الأذن وفي الإحليل 
والحقنة لا توجب تحریما. 

ولو طلق امرأته قبل آن یدخل بها لیس له آن یتزوج بأمها من الرضاع کما لا 
يجوز من النسب. 

لو زوج ابنه وهو رضيع امرأة لها لبن» فارتدّت وبانت من الصبي ثم أسلمت 
فتزوّجها رجل فحبلت منه فأرضعت لبنها ذلك الصبي الذي كان زوجها حرّمت على 
زوجها الثاني» فإنه صار الرضيع ابناً لهذا الزوج. 

ولو زوّج أمّ ولده مملوكاً له وهو صغير فأرضعته بلبن السيّد حرّمت على 
زوجها وعلى مولاها. 

ولو طلّق صغيرة وتزوَّج بكبيرة لها لبن فأرضعتها حرّمت عليه. 

نفقة: لو طلبت النفقة قبل النقلة إلى منزل الزوج لها ذلك ما لم تكن ناشزة. 

قال محمد: للرتقاء نفقة إذا بنى بهاء ولو دخل بامرأة ثم صارت معتوهة أو 
مريضة فلها النفقة وللمعتدة عن فرقة بغير طلاق النفقة والسّكنى عن نكاح صحيح. 
وإنما تعتبر النفقة ديناً على الزوج بحكم القاضي أو بالتراضي بينهما. 

وكان أبو حنيفة أولا يرى القضاء على الغائب في زوجها بالنفقة» وهو قول 
إبراهيم» ثم رجع إلى قول شريح: لا يقضى. 

قال أبو يوسف: لو حضرت وطلبت من القاضي أن يسمع بيّنتها على النكاح 
ويفرض نفقتها على الغائب لا يجيبها إلى ذلك عند أبي يوسف. وقال زفر: يسمع 
ولكن إذا حضر الزوج أعادت البيّنة ولا يقضي للمرأة بمهرها أو وهبها من وديعة 
الزوج الغائب عند إنسان بخلاف النفقة. ولا يقع في نفقتها عروضا ولا عقارا. 

ولو أطلقه القاضي من حبسه لإفلاسه فلا يطلقه إلا بحضور الخصم أو عن 
وكيل الغريم» ولو أمرها القاضي بالاستدانة فيلزم الزوج» ولكن المطالبة عليها. 

له عم وخال فالنفقة علی العم أما لو كان له ابن عم وخال فالنفقة على 
الخال. 


(1) الإيجار من وجر العليل يجرٌ وجرا صَبّ الوّجور في حلقه. وتقول: وجرثٌ الصبي وأوجرته 
(المعجم الوسيط 2/ 1014). 
والسعوط: الدواء الذي يصب في الآنف (المغرب 1/ 397). 
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ولو كان الأب حيّاً جاز مناولة خال موسر تفرض نفقة الولد على الأب ويؤمر 
الخال بالإتفاق ديناً غلى الآأن: 

قال: يحبس الأب فى نفقة ولده دون دينه» فكان الحبس عقوبة له على تقاعده 
عن دفع الهلاك عن الولد. 

قال أبو يوسف: متى انتقص نصاب ماله لا يجبر على نفقة أقاربه وإن كان 
يعمل ويكتسب. 

ولا يبع شيئاً من مال الغائب لنفقة القرابة إلا في نفقة الوالدين» تباع العروض 
دون العقار عند أبي حنيفة. وعندهما لا تباع العروض أيضا. 

عدة: مات الزوج عن امرأة في نکاح فاسد» يجب بالحیض عدتها لا بالأشهر 
عن الطلاق والموت. ولا عدة على ذميّة تحت مسلم لا في الطلاق ولا في الوفاة 
عند أبي حنيفة إذا كان كذلك في دينهم خلافاً لهما. 

كل عدّة مات فيها زوجها وورئت هي منه فعدتها باربعة آشهر وعشرا فیها 

وقال آبو یوسف: علیها ثلاث حیض کل من حبلت في عذتها فتنقضي عدتها 
بوضع حملها الا المتوفی عنها زوجها |ذا حملت بعد الموت فعدتها بالشهور دون 
الحمل. 

لو مات جن آم ولد زوجها وبین موتهما آکثر من شهرین وخمسة آیام ولا یعلم 
آیهما مات آولا» فعلیها آربعة آشهر وعشراً فیها ثلاث حیض حتی اذا لم تر ثلاث 
حیض في هذه الأربعة والعشرة تستکمل بعد ذلك احتياطاًء أما إن لم يكن بين 
موتیهما الا شهران آو آقل فعلیها آربعة آشهر وعشرا يعني لا یعتبر ثلاث حیضص 
فيها. أما إذا لم يعلم كم بين موتيهما ولا آیهما مات آولا فعلیها آربعة آشهر وعشرا 
لا حيض فيها عند أبي حنيفة. وقال صاحباه: فيها ثلاث حيض. 

ولو اشترى منكوحته وله منها ولد فأعتقهما فعليها ثلاث حيض» حيضتان من 
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وكذا المكاتب اشترى زوجته وله منها ولد» ومات عن وفاء. أما إن لم يترك 
وفاء ولم تلد منه فعليها شهران وخمسة أيام. 

وفي سائر الوجوه تسكن في بيت زوجها حتى انقضت العذة بخلاف الإماء. 

وقد تلبس المعتدّة القصب والخز الأحمر ما لم تقصد الزينة» وإن لم يكن لها 
إلا ثوب مصبوغ فلها لبسه. ولا يقصد به الزينة. 

آقن الحمل ستة آشهر" وأکثره سنتان"*. وأقل ما تصدق المرأة الحرة 
بانقضاء العدّة شهران عند آبي حنيفة. وعندهما تسعة وثلائون یوما. 

آما في النفاس في رواية محمد: لا تصدق في آقل من خمسة وثمانین یوما. 
وفي رواية الحسن: تعتبر مائة يوم» فمدة النفاس خمسة وعشرون» ومدة الطهر خمس 
عشرة فيكون أربعون يومأء فيضم إلى ستين فصار مائة يوم. 

وعند أبي يوسف: لا تصدق في أقل من خمسة وستين يوماًء فجعل مدة 
النفاس آحد عشر یوم وحدّ الطهر خمسة عشر فيكون ستة وعشرون يوماً» فيضم 
ایا فضين كله جيه ونين 

وعند محمد: في أربعة وخمسين يوما وساعة» وهي ساعة النفاس. 

قال ابن سيرين: ما تبينت وجه امرأة في الدنيا إلا ثلاث: أمي وأختي وامرأتي» 
وما احتلمت قط إلا على امرأتي 


من شرح الطحاوي: 

قال رحمه الله -: لو اضطر إلى شرب الخمر شرب لضرورة سوى الإكراه 
فسكر فطلاقه غير واقع. ذكره محمد بمنزلة ما لم يوافقه حتى أذهب عقله وصدعه 
فصار كشارب البنج من غير قصد. 


(1) وذلك باتفاق الفقهاء لما روي أن رجلاً تزوج امرأة فجاءت بولد لستة أشهرء فهمّ عثمان ‏ رضي الله 
عنه ‏ برجمهاء فقال ابن عباس او هر الله ای هی : #وحمله 
وفصاله ثلائون شهرا» [الأحقاف: الاية ۰]15 وقال : رالات ضع أوْلَدَهْنّ حولي و لين 6 [البَقَرَة: 
الاية 233] فالاية الأولى حددت مدة الحمل والفصال أي الفطام بثلاثين شهرآ والثانية تدل علی 
آن مدة الفطام عامان فبقي لمدة الحمل ستة آشهر (الموسوعة الفقهية 18/ 143). 

(2) اختلف الفقهاء فی تحدید آکثر مدة الحمل. فقال الشافعیة: وهو ظاهر المذهب عند الحنابلت 
وقول عند المالكية أنه أكثر مدة الحمل أربع سنين» وقال الحنفية وهو رواية عن أحمد بن حنبل: 
إن أقصى مدة الحمل سنتان (انظر: الموسوعة الفقهية 144/18). 
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لو طلقها في طهر لم يجامعها ثم راجعها بالقول أو اللّمس له أن يطلقها في 
هذا الطهر للسنة عند أبي حنيفة» وعند أبي يوسف ليس له ذلك. وقول محمد 
مضطرب فيه. 

أما لو راجعها بالجماع لا يمكنه ذلك إلا إذا أعلقها بهذا الجماع فله أن يطلقها 
أخرق عندنا: وقال أبو يتوسف: ا تحن تفي شهر من التطلیقه الارلی+-وقلا 
اا ان الارن ۱ 

ولو طلقها حالة الحيض وهي مدخولة ثم راجعها ثم أراد أن يطلقها ذ في الطهر 
3 
ذلك. وقول محمد مضطرب. ۱ 

لو قبّل امرأته للشهوة وقال: أنت طالق ثلاثاً للسنة يقع ثلاثاً متتابعة إذا كان في 
وقت السنة عند أبي حنيفة» وجعله مراجعا باللمس. 

وقال أبو يوسف: يقع واحدة ويقع الثاني في الطهر الثاني والثالث في الثالث. 
وقول محمد مضطرب. 

لو قال: اذهبي وكلي واذهبي والبسي الثوب ونوى الطلاق» لا يقع عند أبي 
يوست خلاو لاو 

لو حبلت امرأة المجبوب وولدت حلّت للزوج الأول وصارت محصنة عند 
أبي يوسف خلافا لزفر وابن زياد. 

وفي خيار المجبرة اشتغالها بعمل آخر في مجلسها مفوّض إلى رأي المجتهد. 
فإن اليسير من العمل غير معتبر والكبير يبطله كالوضوء لصلاة» أما سجدة التلاوة لا 
تبطل المجلس ما دام فيه لا بالقيام ولا بالقعود ولا بالعمل الكبير» وإنما تبطل بتديل 
المكان وتعليق إثبات الخيار لها بالشرط جائز نحو: |ذا قدم فلان فأمرك بيدك 


)1( قال في بدائع الصنائع 3/ 108 : ولو جمع بين ما يصلح للعلامة وبين ما يصلح له بأنه قال لها: 
أذهبي وكلي. أو قال: أذهبي وبيعي الثوب ونوی الطلاق بقوله: اذهبي» ذكر في اختلاف زفر 
ويعقوب: أن في قول أبي يوسف لا يكون طلاقاً وفي قول زفر يكون طلاقاً. وجه قول زفر: 
أنه ذكر لفظين أحدهما يحتمل الطلاق والآخر لا يحتمل؛ فيلغو ما لا يحتمله ويصح ما 
يحتمله. ولابي يوسف أن قوله: اذهبي مقروناً بقوله: كلي أو بيعي لا يحتمل الطلاق» لأن 
معناه: اذهبي لتأكلي الطعام» واذهبي لتبيعي الثوب» والذهاب للأكل والبيع لاا يحتمل الطلاق» 
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والتوكيل المقرون بالمشيئة مقيد بالمجلس لازم لا يمكنه عزله نحو: طلَّق امرأتي إن 
شئت كما في حق المرأة. أما في التوكيل المطلق غير مقيد ويمكنه عزله ونهيه. 

لو قال: أنت طالق إن شاء هذا الحائط» لم يقع. 

ومن شك في طلاق امرأته فهي امرأته حتى يتيقن. 

أنت طالق مثل الحديد فهو رجعي. وقال زفر: هو بائن. 

وأجمعوا أنه لو قال مثل رأس الإبرة يكون رجعياًء ولو نوى ثلاثاً فثلاث. 

لو طلق امرأته وهي غير مدخولة فجاءت بولد لأقل من ستة أشهر لزمه. ولو 
جاءت لستة أشهر فصاعدا لم يلزمه. 

ولو كانت مدخولة ثبت نسبه إلى سنتين ولا يثبت لأكبر من ذلك إذا كان 
الطلاق بائنا؛ آما لو كان رجعياً ثبت نسبه لأكثر من سنتين» ولو مات عنها قبل 
الدخول بها فجاءت بولد ثبتت نسبه إلى سنتين من الوفاة دون ما وراءه. وهذا كله ما 
لم تقرّ بانقضاء العدّة. وأما لو أقرّت به في وقت ينقضي في مثله ثم جاءت بولد بأقل 
من ستة أشهر من وقت الإقرار ثبت نسبه. 

لو كانت صغيرة غير مدخولة فجاءت بولد لأقل من ستة أشهر من وقت 
الطلاق يثبت نسبه. 

ولو ادّعت الحبل في الطلاق الرجعي يثبت النسب إلى سبعة وعشرين شهراًء 
وفي الطلاق البائن إلى ستين يوماً. أما لو سكتت عن الدعوى فسكوتها بمنزلة 
إقرارها عندنا. ثم لو أقرّت ثم جاءت بولد لأقل من تسعة أشهر من وقت الطلاق 
یثبت النسب» وفي الا کف دلگ لا شتا 

وعند آبي یوسف بمنزلة ما اذّعت الحبل في الرجعي لزمه إلى سبعة وعشرین 
شهراً وفي البائن إلى ستين يوماً. 

والفيء لا يكون إلا بالجماع في الفرج دون النظر والتقبیل من اللمس. 

أنت طالق قبيل أن أقربك» یصیر مولیا» فإن قربها يقع قبل القربان بلا فصل 
بخلاف ما لو قال: إن أقربك فإنه وقع الطلاق الساعة ولم يصر موليا. 

أو قال: نصفك علي أو ربعك علي کظهر آمی كان مظاهراً ولا يسقط اللعان 
بتقادم العهد. ۱ ۱ ۱ 
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ولو رفعت القذف إلى القاضي فيأمرها القاضي بالترك والإعراض والعفو ثم لو 
تركت مدّة ثم عادت إلى الدعوى بعد العفو لها ذلك. 

ولو أقام الزوج زرخلا أو امرأتين أنها صدّقته في قذفها سقط اللعان والحدٌ. 

ولو أقام الزوج البيّنة على صدق مقالته رجمت المرأة إن كانت محصنة. والا 
جلدت. 

ولو كان له أربعة نسوة فقذفهن بلفظ واحد يلتعن مع كل واحدة علی جدةه 
فإن لم يكن واحدة منهن من أهل اللعان فالواحدة تكفي عن الكل. 

ولا يجب الغسل على الكتابية التي تحت المسلم لا عن جناية ولا عن حيض 
ولا عن نفاس» وکذا الصبية والمجنونة» ولکن آمرنا به استحبابا فینقطع حق الرجعة 
بمجرد انقطاع الدم عنهن. 

لو اغتسلت بسور الحمار بطلت الرجعة ولکن لا تتزوج بزوج آخر ولا تصلّي 
حتى تتيمّم» وكذا لا يحلّ وطؤها كما لو اغتسلت إلا لمعة. 

ولو طلقها في طريق الحجٌ لا يجوز لها أن تتخلّف عن القافلة إلا إذا كان في 
مصر غير مصرها فإنها لا تخرج. 

وإن كانت محرمة تخاف فوت الحج سواء كان الطلاق رجعياً أو بائناً و ثلائ 
أما في عدّة الوفاة لها أن تخرج نهاراً لا ليلاً. 

ولو قال لأجنبية: هذه ابنتي من الرضاع أو أختي منه ثم قال: غلطت أو 
أوهمت أو أخطأت أو نسيت أو كذبت»ء له أن يتزوج بها. أما لو قالت: هو كما قلت» 
ليس له أن يتزوج بها. وإن تزوج بها فرّق بينهما. 

وكذا لو قال لامرآته: هي آختي من الرضاع آو ابنتي منم ثم قال: آوهمت آو 
كذبت» فهما على النكاح إلا أن تقول هو كما قلت فرّق بينهما. 

ولو قال: هذه ابنتي من النسب. آو آختي» ولیس لها نسب معروف ويصلح أن 
تکون هي ابنتاً له فإنه يسأل مرة أخرىء فإن قال: أوهمت أو غلطت أو أخطأت فهما 
على النكاح وإلا فرّق بينهما. 

ولو شهدت امرأة بإرضاعهما أو امرأتين أو امرأة مع رجل أو رجلين غير 
عدلين» فالأولى أن يفارقها. أما لو أمسكها فهي امرأته وهو في سعة من المقام 
معها. 
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آما لو شهد عدلان ففرّق بینهما ولا شيء لها قبل الدخول, آما بعده فلها الاقل 
من المسمّی ومن مهر مثلها ولا نفقة ولا سکنی لها علیه. 

ولو آرضعت صبياً بلین زانية فهي آمها دون الفحل» كما لو أرضع لبن بكر. 

ومُدة الرضاع عند آبي حنيفة ثلائون شهرا وبعده لا یکون معتبراً سواء فطم أم 
لا. وعند زفر إلى ثلاث سنین "*. وعند بعضهم إلى خمس سنین . وعند الأخریین 
إلى خمس عشرة سنة. وعند قوم إلى أربعين سنة. وقال بعضهم: جمیع العمر مذة 
الرضاع» والله أعلم. 

ولا يجوز استئجار أم الصبي لإرضاعه في العدة كما في النكاح. 

وإذا اجتمعت بنات أخوة أو بنات أعمام فأولاهن بالصبي أيتهن أكثر صلاحاً 
وورعاًء وإن استوين في ذلك فأكبرهن سئاًء والله أعلم. 

في الحديث: تزوج النبي بيا أخت الأشعث بن قيس وهي باليمن» قبض النبي 
ل قل كيج قن یمن تعات صاب احكرعة إن الى جيل 7 


من العيون: 

قال رحمه الله : تجب العلة في نکاح فاسد دخل بها من يوم عزما الفرقة 
عند أبى حنيفة. وعند زفر: من آخر الوقت. 

لو دفع امرأته حتى ذهبت عذرتها ثم طلقها قبل الخلوة فلها نصف المهر عند 
ال حنيفة» وعندهما جميع الصداق. 


أما لو ذهبت بدفع أجنبي فنصف المهر على الزوج ونصفه على الأجنبي. 


(1) وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله: سنتان. 

)2( مدة الرضاع ثلاثة أوقات: أدنى ووسط وأقصى. فالأدنى : حول ونصف» والوسط: حولان» 
والأقصى: حولان ونصف» حتی لو نقص عن الحولین لا يكون شططاًء وان زاد على الحولين لا 
يكون تعدياً (قاله في: الجوهرة النيرة 4/ 82). 

)3( قال ابن الأثير في جامع الأصول: في فضل آزواجه وسراریه و 12/ 103 : فيل بنت أخت 
الأشعث بن قيس» زوجه إياها أخوها ثم انصرف إلى حضرموت» فحملها إليه» فبلغها وفاة النبي 
ل فردها إلى بلاده؛ وارتذٌ عن الإسلام فارتذت معه» ثم تزوجها بعد ذلك عكرمة ؛ بن أبي جهل» 
فوجد أبو بكر الصديق من ذلك وجداً شديداًء فقال عمر بن ¿ الخطاب: والله ما هي من أزواجه. 
ولقد برأه الله منها بارتدادهاء وكان عكرمة ينكر أن يكون تزوجها. 
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لو قال: إحداكما طالق ثم تبين بعد زمان. 

ففي رواية الزيادات: العدّة من وقت البيان. وفي بعض الروايات: من وقت 
الطلاق. 

قال محمد: أنت طالق غير اثنتين» فهو ثلاث. 

وعنه: لو قالت: طلقني ثلاثء فقال: أنت طالقء آو قال: فأنت طالق» تقع 
واحدة وليس بجواب لها. أما لو قال: قد طلقتك فهو ثلاث. ولو نوى فى الأوليين 
ثلاثاً فهو ثلاث استحسانا. ۱ 

لو قال: آنت طالق ثم سکت. فقیل له: کم؟ فقال: لاه فهو ثلاث في رواية 
آبي یوسف. 

وعن آبي حنیفة: لو قال الغلام آو الجارية في حال إشكال أمرهما قد احتلمت 
آو حضت صدقا فیما لهما وعلیهما. وعن محمد خلاف هذا. 

لو حلف آن لا یتزوج امرأة لها زوج ثم طلق امرأته فتزوجها لم یحنث. 

قال آبو یوسف: امرأته حائض فقال: |ذا حضت فأنت طالق» فعلی حيضة 
مستقبلة سوی هذه. آما ذا قالت: حضت غداً وهو یعلم آنها حائض فهو على هذه 
الحيضة یقع عند الفجر من الغد. وکذا [ذا مرضت وان مرضت غدا. 

ولو قال لعبده: إن ملكتك فأنت حرّء عتق حين سكت وكذا إن صححت وهو 
E‏ 

ولو قال: عبدي حر أو امرآتي طالق»ء فمات قبل البيان عتق نصفه وبطل 
الطلاق ولها الميراث والمهر كاملاً عند أبي حنيفة. وعند محمد وزفر: للمرأة نصف 
العيرات وثلانة أريا. المير إن ل بلحل بها ريدس اليد في لمات يداه وسار 
نصفه ولا ميراث لها في السعاية. وقال أبو يوسف: لها : نصف الميراث من السعاية. 

وعن آبي حنيفة فیمن قال لامرآتیه طلْقا آنفسکما؛ ثم قال بعده: لا تطلفا 
آنفسکما. فلکل واحدة منهما آن تطلق نفسها ما دامت في ذلك المجلس ولم يكن 
لها آن تطلق صاحبتها بعد النهي. 

وقال: لو قال: آنت حرام آو بائن ولم يقل مني» فهو باطل". 


(1) قال في البحر الرائق 74/4: وما ذكره ة في «خزانة الأكمل» عن العيون من أنه لو قال: أنت حرام - 








كتاب الطلاق 671 


قال محمد: أنت طالق إن شئت أو أبيت» أو قال: إن شعت وإن أبيت» أو إن 
شعت وأبيت» فان شاءت وقع» وان آبت وقع. آما لو سکتت حتی قامت من مجلسها 
لم يقع شيء إلا إن نوى الإيقاع. 

قال أبو يوسف: أنت طالق إن شئت وشئت وشئت لا يقع حتى تشاء ثلاث 
مرات. 

وعن أبي حنيفة: لو أعتق مرتدّة عن ظهاره صح, أما لو أعتق مرتداً لم 

قال: لو آلی من امرآته سنة فمضى أربعة أشهر من غير جماع بانت بواحدة ثم 
تزوجها فمضى أربعة أخرى من غير جماع بانت بواحدة» ثم تزوجها فمضى أربعة 
آخری من غیر جماع بانت بأخری» ثم تزوجها لم یقع بمضی المدة شيء لا ما بقي 
من السنة أقل من أربعة آشهر. 

قال أبو يوسف: رجل قال لامرأته: إن قربتك فعبدي هذا حرّء فمضى أربعة 
أشهر وخاصمته فرفعت الأمر إلى القاضي حتى يفرّق بينهماء ثم أقام العبد البيّنة أنه 
حر الأصلء أعتقه القاضي وبطل الإيلاء وردها إليه. 

وعن أبي حنيفة: لا يقبّل في الاستبراء ولا ينظر إلى فرجها بشهوة. 

قال محمد: لو فرّق القاضي بينهما في اللعان ثم ملكها الزوج بسبب ما لم 
يحل وطؤهاء والله أعلم. 

قال أبو يوسف: كلما تزوجتك فأنت طالق» فتزوجها في یوم ثلاث مرات 
ودخل بها في کل مرة» وقع تطلیقتان وعلیه مهران ونصف. وعند محمد: آربعة 
أصدقة ونصف وبانت بثلاث. آما لو تزوجها آربع مرات ودخل بها في کل مرة بانت 
بثلاث بلا خلاف» وحكم المهر كما في الأولى عند محمد. وعند آبي يوسف: يجب 
خمسة أصدقة ونصف. 


حدیث: «تزوج النبي ی امرأة من كندة يقال لها جرينة» فتعوذت عند مذ یده 


أو بائن ولم يقل مني فهو باطل» سهو منه» حیث نقله عن العیون» وفي العیون ذکر ذلك من 
جانب المرأت فقال: لو جعل أمر امرأته بيدها فقالت للزوج: أنت عليّ حرام» آو آنت مني بائن 
أو حرام» أو أنا عليك حرام أو بائن وقع» ولو قالت: آنت بائن آو حرام ولم تقل: مني» فهو 


باطل اهف فليتأمل. 
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إليهاء فقال: غذت بمعاذ» فسرحها ومتّعها فماتت هي کمدا قاس و 


من الروضة: 

قال رحمه الله -: لو قال لها: أنت طالق لسنّة رسول الّه ی وهي حائض؛ 
طاعت اف التعال تعیر السکة بعلاق قوله للسته آو بالسکت ودلت بمتر له فوله: أنت 
طالق شُّة وقعت في الحال. 

لو قال: نت طالق بعد السنة طلقت بعد الحیض والطهر. آما لو قال: قبل 
السنة» وقعت ساعتثذ. 

لو نظرت لی فرجه بشهوة لم تکن رجعة أما لو قبّلته تكون رجعة. 

وقال أبو يوسف: إن فعلت ذلك اختلاساً وهو كاره لم يكن رجعة. 

لو اغتسلت فيما دون العشرة من الحيضة الثالثة وبقي قدر درهم انقطع حق 
الرجعة بالاجماع أما لو بقي المضمضة والاستنشاق بقي حق الرجعة عند أبي 
پوسف. 

لو قال: آنت طالق لونین» وقعت اثنتان. وفي قوله: ألوانأء وقعت ثلاثاً. 

لو قال: كعدد التراب أو كعدد الرمل فهو ثلاث أما كالرمل وكالنجوم فهو 
واحدة بائنة. 

ولو قال: دمك طالق آو مرّتك آو بلغمك لم یقع. 

لو قال: آنت طالق يريد أن يقول ثلاثاً فأمسك رجل فاه فأشار بثلاثة أصابعه 
يقع واحدة رجعية. 

قال أبو حنيفة: أنت طالق ثلاثاً وثلاثاً إن شاء الله. وقع ثلاثاً. وعندهما لم يقع 


سیء. 


(1) روى البخاري من حديث أبي أسيد ‏ رضي الله عنه ‏ رقم: 4956 قال: خرجنا مع النبي ية حتى 
انطلقنا إلى حائط يقال له: الشوط. حتی انتهینا إلى حائطين جلسنا بينهماء فقال النبي 6: 
اجلسوا ها هناء ودخل وقد أتي بالجونية» فأنزلت في نخل في بيت أميمة بنت النعمان بن 
شراحيل» ومعها دايتها حاضنة لهاء فلما دخل عليها النبي بلا قال: «هبي نقسك لي» قالت: وهل 
تهب الملكة نفسها للسوقة؟ فأهوى بيده يضع يده عليها لتسكن, فقالت: أعوذ بالله منك» قال: لقد 
عذت بمعاذ ثم خرج عليناء وقال: با أسيد اكسها رازقيين وألحقها بأهلها». والرازقیة: ثیاب کتّان 
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ولو طلقها ونسبها وسمّاها إلى غير نسب أبيها لم يقع ما لم يعيّنها. 

لو قال: طلقت واستثنيت أو علقت بالشرط فالقول قوله في القضاء أيضا. 

لو قال: أنت عليّ كركبة أمي. يصير مظاهراً في القياس. ذكره في نوادر ابن 
رستم. 

وفي بطلان الإيلاء والظهار بالارتداد روايتان في الهاروني. 

لو قال: خالعت ابنتك بكذاء فقال الأب: لا أقبل» وقالت الابنة: قبلت» لم يقع. 
وكذا على الضد ولا حقّ في الحضانة للأخ من الأم ولا للعم من الأم ولا لابن العم 
ولا لابنة العم. 

وفي نوادر داود ابن رستم: ولو اختلفا في الدار فهي للزوج. ولو کان الزوجان 
في عيال إنسان ولا یعرف لهما متاع بعینه فجمیع المتاع للذي یعولهما. 
فتاوی البقالي: 

قال رحمه الله - عن أبي حنيفة: إذا شرب البنج وعلم به فارتفع إلى رأسه 
فصدعه وقع طلاقه. خلافاً لهما بخلاف النبیذ. 

وقال الحسن: السکران من یقال له نت مجنون قال: نع فقال له: آنت 
عاقل. قال: نعم قال: آنت کذا قال نعم. یقال: امرآتك طالق قال: نعم لم يقع 
بمنزلة الهذیان. آنت طالق دانق, آو قال: درهم فواحدة فآما دانق ونصف. 

لو قال: ثلائة دراهم فائنتان آو ثلاث آنت طالق لغیر ثلاث طلقات فواحدة 
فآما طلقتك آخری ثلاث فثلاث. 

آنت طالق لونین» وقع ائنتان وفي ثلاثة آلوان فثلاث طلقات. 

لو قالت: طلقني طلقني طلقني. فقال: طلقتك» فواحدة إن لم ينو ثلاثا. ولو 
قال بالواو فثلاث. 

قال محمد: لو قال أنت طالق شهراً إلا هذا اليوم» وقع في الحال. وكذا اليوم 
أبداً ما خلا اليوم أو اليوم إلا ما بيني وبين الظهر. أما لو قال: شهراً سواء هذا اليوم 
أو غيره فكقوله بعده. 

لو قيل له: طلقها ثلاثاًء قال: نعم واحدة» فهي واحدة استحساناً. 

وال ما أنت لي بامرأة» أو عليّ حجّة إن كنت لي بامرأة» لا يقع. كقوله: لا 
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نكاح بيني وبينك» عند أبي حنيفة خلاف أبي يوسف. 

آنت طالق للسْئّة وأخرى للبدعة» لغت الأخری. 

نت طالق واحدة آو ثلائاً فهی واحدة» وان نوی كلاناء كل امراة ل طالق إل 
و ا ا ر شیر مو لا ۱ 

لو قال للآيسة: أنت ثلاث للسنة» فمات لشهر»ء فولدت لخمسة آشهر ویوم من 
الموت بانت بثلاث» واحدة فى الحال والأخرى بالحمل وأخرى بشهر. فلو كان أقل 
یوم فاثنتان وترث. وعندهم ها هنا واحدة وهناك اثنتان. 

ولو مات بثلاث آشهر فائنتان هناك لانه بقي بعد الحمل تسعة وعشرون یوما. 

لو شك آنه طلّق واحدة آو ثلائاً فهی واحدة حتی یستیقن آو یکون آکثر ظنه 
على خلافه. وعند أبي يوسف: أخذنا بالاکثر عند شکٌه. 

له ثلاث نسوة قال لكل واحدة من الثلاث: إن طلقتك فالأخريان طالقان» ثم 
طلق ار لیطعت ار رای وی الط شتا وی اف اش زان 
ائنتان انان ولو طلق الا"خرة طلقت ثلاثًه والوسطی اثنتان والأولی واحدة. 

لو قال: آیتکن لم آبت عندها فالبواقي طوالق» فبات عند واحدة طلقت ثلاثاً 
والبواقي ائنتین. 

ولو قال: آیتکن یجوز علیها طلاقي فهي طالق. طلقت في الحال. لو قال: ان 
طلقتك فأنت ظالق؛ وإذا لم أطلقك فأنت طالق. فمات طلّقت اثنتين» ولو عکس 
فواحدة. 

أنت طالق إن لم أطلقكء وإن طلقتك فأنت طالق. فمات أحدهما وقعت 
واحدة. 

أنت طالق في مجيء اليوم وقد طلعت الشمسء أو قال في قدوم فلان» فمات 
أو قدم قبله لم يقع بمنزلة قوله بمضي أمس. 

لو قال: أنت طالق إذا كان رجب وهو فيه» وقع» وكذا الجمعة. 

لو قال: (ن دخلت الدار فعبدي حن آو کلمت فلاناً فامرآتي طالق» فأیهما 
وجد ولا وقع جزاژه. 

لو علق الطلاق بالولادة وبولادة الغلام فولدته طلفَت ائنتین. ولو علق بولادة 
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الغلام واحدة وبولادة الجارية اثنتين فولدتهما طلقت واحدة إن لم يعرف الأول» 
وفي السرية اثنتين. 

ولو ولدت غلاماً وجاريتين طلقت اثنتين وفي السرية ثلاثاً. وكذا إن كان أكثر 
رأيه الحنث فارقها فى السرية. 

لو قال: إن كان حملك غلاماً أو إن كان ما فى بطنك غلاماًء أو الذي فى 
بطنك ثم ولدته وقعت من وقت اليمين» بخلاف قوله: إن كان في بطنك غلاماً. فإن 
ولدت غلاماً وجارية لم يحنث فيما ذكرنا. 

لو قال: ان ولدت غلاماً فأنت طالق» فولدت غلاماً وجارية فلا رجمة 
تتفت العدة: 

لو قال: أنت طالق من واحدة إلى واحدة» فواحدة. وعند زفر: لا يقع شيء. 

لو قال: آنت طالق ما بين واحدة إلى ثلاث› أو من واحدة إلى ثلاث يقع اثنتان 
ولا يدين في القضاء عند أبي حنيفة. وعندهما يقع ثلاثاً. وعند زفر واحدة. وآما من 
واحدة إلى اثنتين فهى واحدة. وعندهما اثنتان. وعند زفر لاا شىء. 

وقال أبو يوسف: أنت طالق ما بين واحدة وثلاث» فهى واحدة. 

لو قال: ان کلمته فأنت طالق, ثم قال: إن دخلت الدار فأنت طالق» ينوي تلك 
التطليقة فهي أخرى إلا أن يقول ذلك بعد الكلام لأنه نوى ما هو واقع. 

لو قال: أنت طالق ليلة القدر» فهو إلى تمام السنة في أيّ وقت حلف. 

وقيل: إذا كان عاميّاً فلسبع وعشرين من رمضان. 

وعاشوراء اليوم العاشر من المحرم. 

إن تزوجت امرأتين فإحداهما طالق» فتزوج واحدة ووطئها ثم أخرى فوطتها 
طلقت الاولی. 

ویجوز الخلم إلى الحصاد, أما إلى الميسرة فيكون حالاً. 

لو قالت: طلقني على أن أؤخر ما لي عليك إلى العطاء» لم يصح هذا التأجيل. 

لو قال: اخلعي نفسك ففعلت لم يجز بغير مال إلا أن ينوي» وإن فعلت بمال 
مسمّى تعتبر إجازته. 
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لو قالت: أنا طالق بألف» فقال: نعم» صح. 

لو قال: أنت طالق على ألف إن شئت» فقالت: شئت» لم يقع حتى يقبلء 
بخلاف قولها قبلت. ذكره هشام. 

لو قال: آنت طالق واحدة [ٍن شفت وان شت ائنتین» فشاءت ائنتین فهی 
واحدة. ٠‏ 

أنت طالق إن شعت شئت وشئت وشئت لم يقع شيء حتى تشاء ثلاث مرّات. 

إن شئت واحدة وإن شئت اثنتين» فقالت: شئت» وقع الثلاث. 

لو قال: اخرجي إن شئت» ينوي الطلاق» فشاءت ولم تخرج» وقع. 

لو قال: أنت طالق بائن إن شئتء ثم أبانهاء فالمشيئة بحالها. 

لو قال: اختاري الأزواج» أو قال: اختاري أهلك» فقالت: اخترت نفسي» وقع 
استحسانا. 

المرض الذي يصير فيه فاراً أن يكون مضى لا يقوم إلا بشدة ويجوز صلاته 
قاعداً وإن كان يقوم في حاجة الإنسان في داره إلا أنه لا يخرج منها. 

السّل والفالج في أوله مرضء ولكن إذا تطاول ولم يضنه الفراش كالصحيح» 
وما عدا ذلك من المرض الذي لا يطول في العادة مرض وإن طال سنين. 

له امرآتان فقال لاحداهما: (ن کلمت آباك فأنت طالق ومنه ثلائاه وهو 
صحیح» ثم مرض» ثم کلمته في مرضه ورثت دون الاخری 

الخلوة الفاسدة توجب العِدّة إذا أمكنه الوطىء أو كان المانع عجزه أبداً ولا 
تثبت الرجعة وإن صت إلا أن يدعي الدخول ويمنع نكاح الأخت» ويكره المراجعة 
بالنظر إلى فرجها للشهوة في صلاته» ويكره كتمان المراجعة. 

لو تزوجت المتوفى عنها زوجها لأربعة أشهر وعشراً وولدت لستة أشهر 
فالنکاح جائز. 

لو قالت في عدة الوفاة: لست بحامل» ثم قالت: آنا حامل» صح 

إذا خرج أكثر الولد من قبل الرجلين أو النصف من قبل الرأس في السنتين 
يثبت النسب وإلا لم يثبت. ولو خرج رجلاه فقطعتا ثم مكث شهرا بعد السنتين 
وكذلك عند أبي حنيفة وأبي يوسف لا يثبت 
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لو طلق امرأته قبل الدخول وتزوج بابنتها فولدت الأم لأقل من ستة أشهر من 
الطلاق فنفاه لزمه وحد وحرمت البنت وله آن یتزوج أمها إذا لم يدخل بالبنت. 

لو أسقطت سقطاً قد استبان بعض خلقه ظفر أو شعر لأقل من أربعة أشهر 
ووم قال: النکاح باطل للبنت ولا یکون ذتك الا في آربعة آشهر وژن کان لتمامها 
فهو من الثاني. قال: ولا أحفظ عن أبي حنيفة فيه شيئا. 

لو قال: آنت طالق علي کظهر آمي في کل یوم» فهو مظاهر کل یوم ویطاها 
باللیل . وکذلك لو قال: البوم وکلما جاء یوم فإذا مضى اليوم وطأها ليلا ثم لا يطأها 
ليلاً ولا نهاراً فلا يبطل الأول بمضيٌّ اليوم. 

ولا تقبل شهادة الواحد بالقذف والآخر بالإقرار بالقذف» وإن شهد أحدهما أنه 
قذفه بفلان والآخر شهد أنه قذفه بآخر جاز. 

ولا يبطل اللعان بالتقادم» ويجوز التحمّل للشهادة في الصغر وموت الشهود 
قبل القضاء باللعان لا يؤثر. 

قال آبو یوسف: لیس لغیر الملاعن آن يذعي الولد. 

عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه -: كان يضجر من كثرة تطليق الحسن 
وكان يعتذر منه على المنبر ويقول: إن حسناً رجلاً مطلاقاً فلا تَنُكحوهء حتى قام 
رجل من همدان فقال: والله يا أمير المؤمنين لننكحئّه ما شاء فإن أحبٌ أمسك وان 
أحبّ سرّح”'". فسرٌ بذلك علي بن أبي طالبء وقال هذا البيت: 

ولو كنت بوَاباً على باب جنَةٍ لقلت لهمدان ادخلوا بسلا 


(1) روى هذه القصة الذهبي في سير أعلام النبلاء» في ترجمة الحسن بن علي بن أبي طالب 
3 5 والعصامي في سمط النجوم العوالي في أبناء الأوائل والتوالي 2/ 43. 

(2) لم تذكر المراجع هذا البيت مرتبطاً وشاهدا لهذه القصةء وإنما الذي في تاريخ دمشق لابن 
عساكر: أن علي بن أبي طالب في وقعة صفين بارز ثلاثة فقتلهم» ثم انصرف إلى أصحابه وقد 
اجتمعت له همدان فقالوا له: يا أمير المؤمنين لقد تخوفنا عليك من الرجلء فأنشأ يقول: 


ولو كنت بوّاباً على باب جنة لقلت لهمدان ادخلي بسلام 
وزاد فيه غيره: 

دعوتثٌ فجاءني من القوم عصبةٌ لدا البأس من همدان غير لثام 
فوارس من همدان لیسوا بعزل غداة آلوفی من شاکر وشبام 


إلى آخر الأبيات. انظر: تاريخ دمشق 45/ 487. 
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فتاوى الناطفي: 

قال رحمه الله : عن محمد بن مقاتل الرازي: (هركاه هربار هر زمان)» تشبيه 
بكل مرة وبكلما حتى يحنث في كل مرة عند هذه الحروف. 

وقوله: (اكد واز) مثل قوله: ان فعلت لو فعلت» يعني کلمة شرط فيحنث فيها 
مرة. 

وعن أبي يوسف: إذا قال أنت معي في الحرام بمنزلة أنت عليّ حرام» وإن 
نوی یمیناً فهو يمين» وإن لم یکن له نه فهو مولي وإن نوى طلاقاً فهو طلاق. 

لو وكل رجلاً ليطلق امرأته فطلقها الوكيل ثلاثاً والموكل لم ينو الثلاث لا 
يقع شيء عند أبي حنيفة. وعندهما يقع واحدة. 

لو قال الزوج: قلت لك إنك طالق إن كلمت فلانة» وقالت هي: قد طلقتني 
ولم تذكر هذاء فالقول قول الزوج. وكذا في الأصل. 

وکذا لو قال: طلقتك آمس وقلت: ان شاء ال لم یقع. وکذا طلقتها واستثنیت 
فالقول قوله في القضاء وفیما بینه وبین الّه. 

لو حلف بالطلاق والعتاق آن یقضی حاجته فقال هو: حاجتی آن تطلق امرآتك 
إن تشاء» لم يصدقه. ۰ ۱ 

لو قال لآخر: اكتب إلى امرأتي إن خرجت من منزلي فأنت طالق» ففعل 
الكاتب» فخرجت بعدما كتب قبل قراءته على الزوج ثم قرأه وبعث إليها لم تطلق 
بذلك الکتاب وكذلك لما كتب الكتاب على هذا فلما قرأه على الزوج فقال 
للكاتب: قيد بشرط إن خرجت إلى شهر أو بعد شهرء فصمحٌ هذا الإلحاق. 

إذا طلق امرأته على جعل في العدّة بعد الخلع وقع ولا جعل وباستحقاق بدل 
الخلع لا يبطل الخلع» ولكن يرجع بقيمة ذلك. 
ومن كتاب الامتحان: 

زوج من عبده آمته فجاءت بولد فادّعاه» ينظر إن جاءت لأقل من ستة أشهر 
فالولد للمولی وآمه آم ولده. ون کان لتمام ستة أشهر فالولد للعبد وصح النکاح 
ویعتق الولد» والعبد لا یملك الولد. 

لو زوج آمته من عبده ودخل بها ثم آعتقها فاختارت نفسها فلا صداق على 
العبد وبطل النکاح. 
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امرأة استحقت ثلاث مهور في يوم واحد من ثلاثة أزواج من أحدهما تمام 
المهرء والثاني نصف المهرء ومن الثالث كمال المهر. هذه امرأة طلقها زوجها وهي 
حامل فوضعت من ساعتها ثم تزوجت بزوج آخر وطلقها قبل الدخول بها أخذت 
نصف المهرء ثم تزوجت بزوج آخر في ذلك اليوم ومات عنها من يومه ذلك فأخذت 
منه كمال المهر. 

لو رأت زوجها في الخلوة وهو لا يعلم أنها امرأته لا تكون خلوة أما لو رآها 
في الخلوة وهو عالم بها وهي لم تعلم أنه تزوجها صحّت الخلوة. 

رجل زوَّج الأم عذراء قال: هذه امرأة ماتت وتركت رضيعاً وابنتها مدركة 
عذراء فخرج من ثديها لبن فأرضعت به أخاها فصارت أمَاً له من الرضاع ثم أدرك 
الغلام فزوجها بحكم ولاية الأخوة وأنها أمه من الرضاعة عذراء. 

رجل قال: أول نكاح تزوج أبي بأمي وأنا أحمل السراج» هذا رجل ولدته أم 
الولد ثم أعتقها سيّدها وتزوج بهاء وهذا الولد حاضر حامل السراج. 

امرأة أمرت زوجها أن يحمل اللحم من السوق» فذهب وحمل ودخل المنزل 

بعد ساعة» فوجد رجلاً مع امرأته فقالت: هذا زوجي وأنت عبدي. فهذه امرأة زوّجها 
أبوها من عبده فلما خرج الزوج مات أبوها فورثته فبطل النكاح وكانت حاملاً 
فولدت بعد موت الأب قبل أن يرجع الزوج» فانقضت العذة بالولادة وتزوجت من 
آخر من ساعتها أو كانت غير مدخولا بها. 
ومن زيادات الزيادات من ها هنا: 

لو أمر رجلاً أن يطلق امرأته للسنة وهي مدخولة فقال لها الوكيل: أنت طالق 
للسنة» أو قال: إن جضت وطهرت فأنت طالق» فحاضت وطهرت لم يقع شيء كما 
لو قال: طلق امرأتي غداًء فقال: أنت طالق غداًء لا يقع إذا جاء غداً. أما لو حاضت 
وطهرت ثم قال الوكيل: أنت طالقء أو أنت طالق للسنة» طلقت في الحال. 

لو قال له: طلق امرأتي ثلاثاً للسنة» فطلقها ثلاثاً للسنة وقعت واحدة ولم يقع 
بهذا القول شيء بعده ولكن إذا حاضت وطهرت فطلقها أخرى ثم يطلقها في الطهر 
الثالث» بخلاف الزوج فإنه لذا قال لامرآنه: آنت طالق ثلائا للسنة يقع ثلاثا في ثلاثة 
آطهار فإنه يملك التعليق والتخيير. 
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لو قال لامرأته: أنت طالق ثلاثاً للسنة بألف درهم» فقالت المرأة: قد قبلت» 
وقعت واحدة حين طهرت بثلث الألف ثم وقعت الثانية في الطهر الثاني والثالثة في 
الطهر الثالث» ولا يجب غير ذلك الثلاث الأول. 

لو قال له: طلقها تطليقة بألف. ثم الموكل طلقها بجُعل أو طلاقاً بائنأ ثم 
طلقها الوكيل بألف في عدّتها لم يقع شيء. أما لو طلقها الزوج بائناً ثم آمر وکیله 
بتطليقة بألف ففعل الوكيل وقبلت المرأة في العدّة وقعت واحدة بغير شيء. أما لو 
أن الزوج راجعها في العدة ثم طلقها الوكيل بألف وقبلت وقع بألف درهم. 

أما لو تزوجها بعد انقضاء العدة ثم طلقها الوكيل بألف لا يقع. 

لو قال لرجل: طلق امرأتي للسنة وقال لاخر مثله فلما طهرت قال لها 
الوکیلان کل واحد منهما: آنت طالق تطليقة» أو أنت طالق تطليقة للسنة» وقع الأول 
ولم یقع الذي طلقها آخراً. أما لو طلقاها معاً وقعت واحدةء فان الجهالة لا تمنع 
وقوع الطلاق» ولیس للزوج تعیین طلاق آحد الوکیلین في هذا. 

ولو قال آحد الوکیلین في الطهر الثاني: آنت طالق للسنة» لم يقع شيء. أما 
لو قالا معاً في الطهر الثاني: آنت طالق للسنة وقع آخری لآن آحدهما وکیل غیر 

لو وکل رجلاً بتطليقة للسنة فلما طهرت فطلقها الوکیل للسنة ثم الزوج 
تطليقة للسنة وقع تطليقة الوکیل بأنه بداً ثم وقع تطليقة الزوج في الطهر الثاني. 

آما لو قال: طلقاها معاً آحد التطلیقتین وبعض الأصحاب قالوا: یقع طلاق 
الزوج فإنه آكد ثم إذا حاضت وطهرت لم یقع بعده شيء. 

ولو طلق الوکیل في الطهر الثاني لم یقع آما لو طلق الزوج یقع. 

لو أن لاحدهما آن یطلق واحدة للسنة بألف ولاخر آن یطلقها واحدة للسنة 
بمائة دينار» فلما طهرت فقال الذي هو وکیل بألف درهم: آنت طالق واحدة بألف 
درهم. وقال لها الااخر: نت طالق واحدة بمائة دینار فقالت المرأة: قبلت جمیع ما 
قلتماء وقع إحداهما كأنهما أوقعا بشيء كان القبول معاً ولها خیار التعیین لأحد 
المالين. ثم إذا اختارت أحد المالين ثم طلقها الوكيل بالمال الثاني في الطهر الثاني 
أو طلقاها معا لم يقع شيء. وكذا لو فعلا بعدما تزوجها الزوج ثانياء وكذا لو كان 
مكان أحد الوكيلين الزوج وطلقها الوكيل بألف درهم ثم طلقها الزوج في ذلك 
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الطهر بمائة دينار فقبلت المالين معاً فلها أن تعطي أيٍّ المالين إلى الزوج ولا خيار 
للزوج في تعيين وقوع أحد الطلاقين. 

وذكر بعده ما يدل على أن طلاق الزوج وقع فإنه آكد. 

ولو قال لأحدهما: طلقها بائنة للسنت وقال للاخر: طلقها رجعیا للسنت 
فطلقاها بعدما طهرت معاً وقعت واحدة وخیار التعیین للزوج فله آن یختار الرجعی 
وان لم یختر الزوج حتی طهرت من الحیض الثاني. فقال لها الذي آمر بالتطليقة 
الثانية: آنت طالق تطليقة بائنة آو رجعية کیف ما قال وقع وبانت المرأة. أما لو كان 
الزوج اختار البائن في الأول بطلت الوکالة في الطهر الثاني. 

لو قال لامرأته: آنت طالق واحدة بائنة آو رجعية فله الخیار. ثم قال: آنت طالق 
وال ی وال ارد كيذ ار ری دی ا لو قال افا کم ت 
الأولى كان رجعية. 

في الحدیث: آن النبي و لما تزوج الربيع بنت مسعود فقالت: جاء النبي ئلا 
ودخل علي غداة بنی بي» فجلس على فراشي وجویریات لنا یضربن بالدفوف 
ويقدمن من قبل إلى أن قالت إحداهن في العدل: وفينا نبي يعلم ما في غد فقال لها 
النبي كَل اسكتي عن هذاء وقولي الذي كنت تقولين قبل ذلك والله أعلم. 
من الفتاوى: 

فارسي: قال رحمه الله -: لو قيل لزوجها: طلقهاء فقال: (جنك بازد اشتم)؛ 
هي بائن وبه نأخذ. 

قال: (اکرتوزن من يك طلاق)» لا يقع شيء ما لم ينو. 

قال: (يومى احيري به ناشى)» ونوى به الطلاق لم يقع شيء. 

وكذلك: (ترا هزار طلاق داد سيد). 

قالت هي: (باراز ريي هتسم) فقال زوجها: (رستي) ونوى به الإجازة طلقت 


۳ 


تلائا. 


(1) رواه البخاري في المغازي باب: شهود الملافكة بدره رقم: 3779 وأبو داود في الأدب» باب: 
فی النهى عن الغنای رقم: 4924« والترمذي فی النكاح» باب: ما جاء فى اعلان النکاح» رقم: 
1090 
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قال: (هزار طلاق بدا منت باندر كردم)» أراد به الطلاق أو هما في مذاكرة 
الطلاق وقع ثلاثاً. وأما إن لم يكن فيه ولم يرد شيئاً فالقول قوله مع يمينه. 

قال: (اكر من باكك سال حرام كنم)» فإن شهد أربعة عدول على تداخل 
الفرجين لمن ليست بزوجة له ولا مملوكة وقعت. 

ولا ينبغي لمنكوحته أن تلتفت إلا إن انتفت والتهمة ما لم تر معاينة. ولو 
وقعت لها ريبة حلفته عند الحاكم فحسابه على الله عزَّ وجل. 

قال: (اكر إمساك زن كن) فهي طالق وذلك بعد المضىّ من المحرم خمسة آیام 
يقع إلى انسلاخ ذي الحجة. 

لو قال رجل مرتین لجماعة: (سر مورد تم ربان ما مشته ارزبی) وقال الاخر: 
(همجنین) فقال الاخر: (همجنین» ينظر إن علم أنه آراد بذلك نساء‌هم جمیعا 
طلقت امرأة الآخر أيضاء وإن لم يعلم لم يقع. 

لو قال: (اكرنجانه مادر شوي) فأنت طالق» فذهبت إلى باب دار الوالدة ولم 
تدخل. 

قال آبو الّیث: ما لم یدخل دارها لم یقع. 

لو قال: (اكر تو باكسي حرام كنى أيّ زن) فأنت طالق ثلاثاً ثم طلقها واحدة 
بائنة ثم جامعها في عدتها. قال الفقيه على قياس قول أبي حنيفة ومحمد: يقع ثلاثا. 
وعند أبي يوسف: لا يقع شيء وبه نأخذ. 

لو قالت له: وهبت منك حقي (هبك ارمن بارد)» ثم قال الزوج: (هبك بارد 
اشتم حبك بارد استم هبك بارد استم)» قال الفقيه: يقع واحدة بائنة بمنزلة خليت 

لو قالت له: (هبك ارمن بازدار)» فقال الزوج: (بارد استه كير). قال الفقيه: إن 
نوى وقع وإلا فلا. 

لو قال لها: (خريدي زمن خريدي زمن حريسي). فقالت: (خریدم). فقال 
الزوج: (فروختم)» فهي واحدة بائنة. قال الفقیه: ٍن آعطاها المهر وقعت بغیر شيء 
وان لم تقبض صدافها بریء الزوج. 

لو قال: (زن من بسي طلاق هشته کربوعهما من بناي) فهذا تعلیق ان لم یرد 
به الويقاع. 
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قال الزوج: أنت رفعت شيئاً من البيت وهي أنكرت فقال: (توازمن سي طلاق 
هشتي اكر تونبر داست لي)» ثم ظهر أنها لم ترفع طلّقت ثلاثاً. 

لو قال: كل شيء سألني الله عر وجل من أجلك بسبب المهر وغيره (فروختم 
بدان طلاق كيرار است»» فقالت: اشتريت» لا يقع. 

لو قالت لزوجها على وجه المزاح: (وكيل تو مستم)» قال: نعم (هستي 
وکیل) فقالت: طلقت نفسي ثلائا فقال الزوج: (توبر من حرام كشتي»» فتفرّقا ينظر 
إن نوى الزوج التوكيل بالطلاق ولم ينو العدد فهي واحدة رجعية» وإن نوى المفارقة 
دون العدد فهي واحدة بائنة. 

لو قال: (أكر من كشت كنم) في هذه القرية» فينبغي أن لا يتخذ ماليراً ولا 
مقطنة» أما لو سقي زرعاً أو حصده أو كرب الأرض”" لم يحنث ما لم يبذر. 

ولو أمر غيره أو استأجر أجيراً ليزرعه أو غلامه لم يحنث إن كان هو ممن يلي 
ذلك لنفسه إلا أن ينوي أن لا يأمر غيره لو كان قبله بعمل غلامه أو أجيره فحنث 
الآن. 

لو قال: اللعب بالشطرنج لتهذیب الفهم والخاطر غیر محرم ثم قال: (اكراين 
جنین که کفتم هرامست از کتاب يا از خبر از قياس درست زمن هسته سي بار) 
حرّمت عليه امرأته» فإن اللعب بالشطرنج يحرم بالقياس الصحيح. 

لو قال لها: (إن شتمتيني) فقالت لولدها الصغير منه: (باسلا به ويجه)» ينظر 
إن كان ذلك القول كراهة من الصبي لا يحنثء أما لو كان الكراهة من أبيه طلقت. 

لو قالت له: يا فعّاكء فقال الزوج: آنا فعاك فأنت طالق ثلاثاً» ينظر إن أراد 
مکافأتها بما قال طلقت والا فهو تعلیق إلا أن يكون الرجل کذلك يعني راضي 
بفجورها وعالم بذلك. 

لو قال: (هراز بارسه ی سك)» طلقت ثلائا. 

لو قال لها: (کارس وهز بیه عدة ترا فروختم)» فقالت المرأة: اشتریت» لم 
لو قال: (حر نسهن ازمن تجز) فقالت: (بخریدم) لم تطلق. 
لو قال لامرآته وهي ساكتة: الطلاق (اکرا ین زن هنسبت سي بارهنسته مرأتم)؛ 


(1) کرب الارض کرابا» قلبها تلحرث (المغرب 2/ 212). 
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قال: لم أرد به الطلاق» فالقول قوله مع يمينه» فإنه أضاف الفعل إليها دون نفسه. 

لو قالت له: طلقنی» فقالت: فوّضت الأمر كله فى يدك فقالت: (يك بار هستنه 
وده بارنسته) إن نوى الزوج ثلاثاً وقعت ثلاثاً إن لم يكن تنفست بين الكلام وإلا 
فهي واحدة ولا يعتبر إضافة فعلها إلى نفسها ها هنا. 

لو قال لها: بعت منك تطليقة بمهرك ونفقة عذتك فقالت: (تحان خريدم) 
وقعت. 

ولو خلع امرأته بتطليقة واحدة فقال له رجل: (ديكريده)» فقال: (دادم)» قال 
الفقيه: وقعت واحدة أخرى دون الثالثة. 

قال: لو باع من امرآته تطليقة بمهرها ونفقة عدتها واشترت. ثم قال الزوج: 
(هرسي هرسي). أخاف أن يقع ثلاثاً ولا يجتمعان ما لم تنكح زوجاً غیره. 

لو قال لها: (هزار طلاق برا ابدوى ابدون)» وقال: لم أرد به الطلاق» فالقول 

لو قالت له عند تشاجرهما: طلقني ثلاثاًء فقال: لا أفعل» قالت المرأة: (دادي 
دادي). فقال الزوج: (بدادم بکر) اتصل بکلامه ينظر إن أراد (بكر) حين الإنكار لم 
يقع والا وقع. 

لو قال: (هرزني که حراسم) ما دمتما حبین» فهي طالق يعني والديه يقع على 
کل امرأة تزوجها فی حیاتهما. ولو مات آحدهما سقطت الیمین عند محمد وبه 
نأخذ. 

وذکر عن آبي بکر: لا تطلق لا من تزوجها آول مرة حتی لو تزوج بعدها 
آخری في حیاتهما لم تطلق سواء قال بالعربية: |ن تزوجت ما دمتما حيين أو 
بالفارسية. 
یستفید ویتزوج من المستأنف لا علی من عنده ويه أخل الفقيه أبو الليث. 
تطليقات بما لك عليّ من المهر ونفقة العذة فقالت: نعم ثم نظر في المهر فإذا لم 
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قال أبو نصر: أخاف أن يقع ثلاثاً بمثل مهرها وعليها رد ما أخذت. 

لو قال لامرأته حالة المزاح: (زارسر شو هراز بارهسته)» ولم ينو بذلك طلاقاً 
وما كانا في ذكر الطلاق ولا الغضب ولا خطاب لهاء فالقول قوله ولم يقع شيء. 

لو قال: (اكرر يسمان توبكارير هر ثم لبس الكرباس منه) لم يحنث. أما لو 
قال: (وريكان ايذا) خاف أن يدخل فيه اللبس. 

ولو قال: (اكرار رشته توبزنن من أبد)» لا يحنث بمسّه أو خاط به ثوباًء وإنما 

لو قال: (اكركسي مندد هد)» فهذا على أن يستقي غيره أو يدفعه إليه» وان 
نوى أن يبدي غيره فكما نوى. 

قال: (مراسي طلاق)» وقعت ثلاثاً. أما لو قال: (توسي آو تويکي) لا یقع؛ 
بخلاف إضمار العربية. 

لو قال لامرأته: (اكر كسي را ار درهي) ونوى أنها خاصة» يدين فيما بينه وبين 
الله. أما لو قال: (اكر كسي را اد في ل بده 

لو قال: (تومن انکار نیشت) لم یقع» وإن نوى. وكذا لو قالت له: طلقني 
فقال لها: (سي طلاق باد)ء لم يقع فإنه دعاء إلا أن يكون هو من قوم في لغتهم 
هذا إيقاع. 

لو قال لها: (اكر زدرهم من برداري) ثم أخذت المرأة منديلاً له قيمة دراهم 
ودفعت إلى امرأة وأمر بها أن يدفع منه بعض دراهمه ودفعته المأمورة إلى الامرأة 

لو قال لها: إن فعلت مع الناس (شيريتان) وكان للناس عليها ديون من اللبن 
فقضت ذلك بعد اليمين ينظر إن أعلمت القوم بعدما قضت الدين أنها قطعت منهم 
لم یحنث الزوج» وإن لم تكن أعلمت فإلى الحنث أقرب. 

لو قال: (اكر باتو بخشم) فهذا على الجماع» وإذا لم يكن له نيّة ويصير مولیا. 
أما لو نوى به اليوم معها حنث بمضاجعتها ولم يصر مولياً. 

قال: (منستم ضريح) في الفارسية أما (حبه بازد اشتم ودست بازد اشتم)» 
وكذلك عند بعضهم. والذي أخذ به الفقيه أن يجرد عقدة النكاح منه. 
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لو هربت المرأة من زوجها وهو سكران فيتبعها لم يظفر قال: (شيء بار هراز 
هزار مشته)ء ولم يقل امرأتي» قال أبو القاسم: فيه إشكال لا أفتي بالطلاق ما لم 
يخبر الزوج أنه نواها. 

لو قال عند التشاجر: (لها اكرزن من سي طلاق) إن لم ينو لم يقع» وان نوی 
قال أبو القاسم: فيه كلام وأنا أستوثق لنفسي. 

قال: (اكراين حامه بزنن من آيد) وكان قميصاً فحمله على عاتقه لم يحنث ما 
لم يلبسه على ما يلبس الناس. 

قال لها وهي قد خرجت إلى قرية: (بيش ارسه روز باشي)» فانصرفت يوم 
الثالث إلى قرية أخرى على طريق تلك القرية على أن لا ينصرف إليها ثم انصرفت 
إلى تلك القرية وأقامت بها أياما لم يحنث. 

لو قال: (اكر نزانيررو دبر من خباتك تا اكنون وقت) فأنت طالق» يجب 
الرجوع فيه إلى نيّته وإن لم يكن له نيّة ينبغي أن لا يقمص بعد ذلك شيئأ ينكره 
عليها ما ينكره منها. 

لو قال: (له مهر ترا بخشيدكه من أختك باردار) لم يبرأ الزوج من مهرها ما لم 

لو قال: (هزار طلاق ترا) وقعت ثلاثاً. 

لو قال: (اكرر سنه توبا كار كرد توسبور دريا من اندرايد) فأنت طالق» فعزلت 
المرأة وكسبت نفسها وصبيانها. 

لو طبخت وخبزت أو قضت ديناً كان على الزوج لم تحنثء وإنما يدخل في 
يمينه ما يدخل في ملكه من قبلها. 

لو قال: (اكر حران توزن كنم)» أو قال: (اكر جراز توزن باشد مرا)» فهي طالق 
ثلاثء فتزوج امرأة أخرى وقعت على التي تزوجها أولاً خاصة. أما لو قال: (مرزني)» 
بمنزلة قوله كل امرأة. 

لو قالت المرأة لولدها منه (أيّ ثلاثة زادة)» فقال الزوج: إن هو ثلاثة زاده 
فأنت طالق ثلاثاء إن أراد المجازاة وقعت في الحال» وإن أراد به التعليق لم تطلق في 
الحکم وإن علمت المرأة أنه من زنا طلقت ولم يسعها المقام معه. 
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لو قال: نت طالق واحدة» فقالت له: (خواهي مزار)ء فقال الزوج: (مزار) ولم 
يزد عليه ولم يكن له نيّة فهذا إلى الوقوع أقرب. 

لو قال لزوجته في ليل: (اكر نوفرد ازن من باشي مزار طلاق هستي)» فلما 
أصبحا فخلعها في صبيحة هذا اليوم وقبل غروب الشمس من الغد برّ في يمينه فله 
أن يتزوجها بعد الغد إن لم يكن له نيّة. أما لو نوى أن لا تكون امرأته في شيء من 
الغد فإذا طلع فجر الغد قبل الخلع طلقت ثلائا. 

لو قال لها: لست تحبيني فقالت: (ان لم آحبك فأنت طالق ثلائاء فقال لها: 
(حود بوي)» فهذا راجع إلى تعليق الطلاق بمنزلة قوله: أنت طالق إن لم تحبيني» 
فإن فارقته قبل أن يقول شيئا لم يقع. 

لو قالت له: كيف تطلقنيء فقال لها: (بوحد سر ياياي هستي) فهذا إخبار منه 
E‏ ۱ 

لو قال لها: (يك طلاق داد مت دو دادمت) وقعت ثلاثاً لا تحل له إلا بعد 
زوج. 

لو قال سكران لامرأته: (نبرازم سي باتو راحي نه باسي)» فقالت له امرأته: إلى 
متى تقول فإنه أخاف أنه لم يبق بيني وبينك شيء فقال الزوج: (من حور حين 
حواهم)» فلما صحا قال: لا أذكر شيئاً من ذلك. آرجو آنها لم تطلق. 

خلع: لو قال لها: اشتریت مني ثلاث تطلیقات بمهرك فقالت: اشتریت» لم یقع 
ما لم یقل الزوج بعت" وبه نأخذ. 

قال: لو خالعها بمالها علیه من المهر ظنّ آن لها علیه شيء من المهر ثم تبیّن 
ليس لها علیه شيء آخاف وقوعه بمثل مهرهاء. فعلیها آن ترد ما قبضت وان لم 
تقبض بریء الزوج. 

لو قال: بعت منك طلاقك بمهرك الذي علی» فقالت المرأة: طلقت نفسی. 
و تا سس ها آنا لو فان تفت تنيلك سلف را کال فلز ریت 
وقعت بائناً بغير شيء عند أبي القاسم وأبي بكر. وأما عند أبي نصر ترد المهر. 

ولو قالت: بعت منك مهري اشتریت. فقال الزوج: اشتریت» ثم قالت: قم 


(1) قال فى الفتاوى الهندية 1/ 492: إلا إن أراد به التحقيق دون المساومة. 
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واذهب» آرجو آن لا یقع. والاحوط آن یستأنفا النکاح. 

لو قال: بعت منك تطليقة بمهرك ونفقة عدّتك بمثل ما جاء جبريل إلى 
النبي و( إن كانت هي طاهرة من غير جماع طلقت. 

لو قال لجارته: أتريدين أن أخلصك من زوجك» فقالت: نع فذهب وخلعها 
من زوجها بمهرها ونفقة عدتها فلما بلغها لم ترض وقالت: لم آرد به ذلك 
التخلیص فالقول قولها مع يمينها. ولو وهبت مهرها من زوجها ثم ن الزوج باع 
منها تطليقة بمهرها واشترت منه وقعت تطليقة مجانا ویکون رجعیا ولا یرد الزوج 
شيئاً بمنزلة ما لو خالعها علی ما في هذا البیت من المتاع والزوج یعلم آن لا متاع 
في البیت. 

ولو وهبت مهرها للزوج ثم أقرّ الزوج أن لها عليه كذا وكذا من مهرهاء قال 
الفقيه: لزمه ما أقرّ كأنه زاد في مهرها. 

لو قال لها: بعت منك آمري بألف درهم. فاختارت نفسها في المجلس طلقت 
ولزم المال. 

لو قال لها: بعت منك ثلاث تطليقات بمهرك» فقالت مجيبة له: بعت قال 
الفقيه: عندي لا يقع ما لم يقل اشتريت. 

لو قال لآخر: طلق امرأتي فخلعها الوكيل أو طلقها على مال» لم یقع بخلاف 
ما لو وكله أن يطلقها رجعيا فطلقها الوكيل بائناء طلقت رجعیا. 

لو قال لها: إن لم تهبي صداقك مني فأنت طالق» فزعمت بعد آیام آنها قد 
وهبت منه الا آنه لم یسمع طلقت ولم تصدق هي. 

قال: خلع امرأته ثم قال لها وهي في عذتها: إن أنت امرأتي فأنت طالق 
ثلاثاً. قال الفقيه: لم تطلق كما لو قال: كل امرأة لي فهي طالق لم يدخل هذه في 
كلامه. 

لو قال: بعت منك تطليقة» ولم يذكر المال» فقالت المرأة: اشتريت» طلقت 
رجعية بخلاف ما ذكرنا من قبل» بعت نفسك. قلنا: یقع بائنا بلا مال. وهذا مذهب 
أبي القاسم وأبي بكر. 


(1) وعبارة الفتاوى الهندية 1/ 492: فقالت: قبلت. 
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ولو قال: بعت منك هذا الغوب بمهرك ونفقة عدتك. فقالت: اشتریت» ثم 
طلقها وقعت. والشوب للزوج"*. 

لو قالت له: ترکت مهري عليك علی آن تجعل آمري بيدي ففعل ذلك وهي 
لم تطلق نفسهاء فالمهر علیه علی حاله ما لم تطلق نفسها. 

ولو جاء قوم وزعموا آن امرآته وکلتهم بالخلم منه. فباع منهم تطليقة بألف 
درهم ثم آنکرت المرأة الوکالة؛ ينظر إن ضمنوا المال للزوج طلقت هي وعلیهم 
المال وان لم یضمنوا لم یقع شيء الا آن يذعي الزوج آنها وکلتهم طلقت باقراره 
ولا یجب له المال. قال: لو زاد في بدل الخلع فهو باطل. 

حلف: لو حلّفه اللصوص بثلاث طلقات آنه لم یکن معه دراهم غير الذي 
آخذوا منه فحلف ثم ظهر أن معه دانق أو نحو ذلك» لا یحنث. وقال الفقیه: إن 
حلف بالعربية لم یحنث ما لم یبلغ ما معه ثلائة دراهم. ون ذکر بالفارسية: (باتوا 
درهم است) لم یحنث ما لم یبلغ درهم أما لو كان معه درهم أو أكثر حنث علم به 
أو لم یعلم. أما لو كان اليمين بالله لم يحنث إن لم يعلم. أما لو قال اللصوص: (آکر 
باتوا يسم مست) ينظر إن كان معه ما لو علموا به لأخذوا منه حنث في طلاقه وإن 
كان بحال لو علموا لم يأخذوا منه لم يحنث. 

لو قال لها: آنت علي حرام» ثم حلف في بيته لامرأته أنه لم ينو به طلاقها 
کفاه وإن لم يحلف فعليها أن ترفع إلى الحاكم ليحلفه. 

لو قال: إن أعطيتك دراهم تشتري شيئاً ثم دفع الدراهم إليها وأمرها أن تدفع 
إلى فلانة ليشتري لها شيئاء ثم تذكر يمينه فاستردٌ منهاء ينظر إن كانت امرأته تتولى 
شراءها بنفسها لم يحنثء وإن كانت لا تشتري شيئاً بنفسها أخاف أنه حانث. 

لو قال: إن فعلت كذا فطلاقك عليّ واجبء ففعلتء طلّقت في قول أبي 
حنيفة وأبي يوسف, وعند محمد: لا يقع. أما في قوله: طلاقك علي لازم يقع عند 
محمدء وقال أبو جعفر الهندواني: لم يقع. 

لو حلف رجلاً آن لا یخرج من البلد ثم قال الحالف للمحلف: ان مت قبلي 


(1) أي بيع الثوب باطل بجهالة نفقة العدة» ويقع الطلاق رجعياً لأنه أتى بصريح الطلاق (كذا في 
المحيط البرهاني 3/ 652). 
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فانه لیس علي شيء ينظر إن شرط هذا في اليمين لم يحنث لخروجه بعد موته وإلا 
يحنث ولا ينفعه هذا القول بعد اليمين. 

لو قال: حلال الله عليّ حرام من المرأة إلى المال» يقع الطلاق» وإن لم ينو. 
وقال الفقيه: وبه نأخذ لجريان العادة فيه بين الناس في زماننا. 

أما لو قال: حلال الله علىٌ حرام إن فعلت كذاء ولم يكن له امرأة يومئذ» ففعل 
ذلك ثم تزوج امرأة لزمته الكفارة دون الطلاق وبه نأخذ. 

لو قال: ثلاث طلقاتك عليّ لا يقع شيء ما لم ترد عليه. 

لو حلفه السلطان بالطلاق آن یضع مائتي درهم في کف فلان. فأتاه الرجل فلم 
يقدر أن يضعها في كفه» فأمره أن يضع عند غيره» آرجو آن لا یحنث. 

لو حلف أن يتصدّق بماله فلا بأس أن یتصدّق بماله علی فقیر ویسلمه إليه ثم 
يرده الفقير إليه بعدما قبض. 

لو حلفته امرأته أن لا يأتى حراماً وكانت اتهمته بالغلمان» فإن قبّل غلاماً 
اللمديعيوة لم سدم اك جا رورا شش رل ار تن 

قال: حلف أن لا يطلق امرأته ثم آلى منهاء حنث عند أبي يوسف. وعند زفر 
لا يحنث. 

قال الفقيه: لأن الطلاق يقع بمضيّ أربعة أشهر فلم يكن تطليقاً منه. 

قال: اتهمت امرأة بالسرقة فقالت لزوجها: احلف بالطلاق أنى ما سرقت» 
فحلف زوجها أنها ما سرقت ثم تشاجرت مع زوجها قل للح لت ذلك 
الشيء وحلفت آنت کاذبا لم تصدق علی حنث زوجها لاختلاط قولها. 

قال: تزوج امرأة ودخل بها ثم قال: هذه ثيب وقد كنت حلفت على أني إن 
تزوجت ثيباً قط فهي طالق ثلاثاً ولم أعلم بأن هذه ثيبء فإن صدّقته المرأة فلها مهر 
ونصف لا سُكنى ولا نفقة لعدّتهاء وإن كذّبته المرأة فلها مهر واحد مع السّكنى 
والنفقة» وتجتنب في العدّة من الزينة والخروج. 

لو حلف بالطلاق إن سرقت امرأته من دراهمه إلى سنة ثم إن الزوج دفع إليها 
دراهم لينظر فيها فرفعت منها قطعة بغير علم الزوج فقال لها الزوج: أرفعت منها 
شيئاًء قالت: نعم لا على وجه السرقة» وردت على الزوج فأخاف وقوع الطلاق. 





كتاب الطلاق 691 


قال الفقيه: إن لم تفارقه ولم تنكر لا تطلق. 

قال: لو ادّعى أرضاً في يد غيره وحلف بالطلاق ثلاثاً إن ترك هذا حتى يأخذه 
ينبغي أن يطلب ذلك ويخاصم في كل شهر يحنث بين الطلب والطلب أقلّ من 
كتهو برق أن الااتحدف: 

قال: لو حلف إن نمت الليلة في هذه الدار وقد انفجر الصبح وهو لا يعلم 
فإنه لا يحنث. وكذا في قوله: إن لم أبت الليلة فيهاء وهو قول أبي حنيفة ومحمدء 
واه له شرت الما مج الکو و ولا ما قي 

قال: حلف إن لم یجامعها آلف مرة فهذا محمول علی الکثرة لا على كمال 
الالف. 

لو قال لها: ما فعلت بالدرهم؟ فقالت المرآة: اشتریت به اللحم فقال: إن لم 
تردي عليّ ذلك الدرهم فأنت طالق» فسألت المرأة القصاب فقال: غاب عني فانه لا 
يحنث ما لم يعلم أن ذلك الدرهم قد أذيب أو سقط في بحر. 

لو قال لها: الطلاق عليك لم يقع إلا أن يريد إيقاعه لعدم جريان العرف بذلك 
الاستعمال. 


لو أمره إنسان أن يرقي على وجع امرأته اعتذي آنت طالق» ففعل الزوج ولم 
يعلم الزوج والمرأة ذلكء قال الفقيه فيما بينه وبين الله تعالى لا يكون طلاقاً أما في 
القضاء هو طلاق. 

لو حلف بالطلاق آن لا یدخل هذه السَکة الی شهر فحمله |نسان علی کره منه 
فأدخلها ثم ٍنه دخل الدار التي في تلك السکة فیها امرآته ولأجل خصومتها حلف لا 
یحنث. آما لو دخل تلك الدار لا من طريق تلك السُکة قال: آرجو آن لا یحنث 
باعتبار إضافة يمينه إلى السّكة. 


(1) انظر هذه المسألة وفروعها في حاشية ابن عابدين» مطلب: في مسألة الکوز 3/ ۰349 وفي باب 
اليمين فى الأكل والشرب من كتاب الأيمان 787/3 وقال فيه: حاصل المسألة أربعة أوجه لأن 
ال اها فة اطا وك ها عل وهی نا ان لا يكرة فد اك سات وان هاه 
وقت الحلف ثم صب. ففي المقيدة : لا يحنث في الوجهين لعدم انعقادها في الوجه الأول» 
ولبطلانها عند الصبٌ في الثاني» وفي المطلقة: لا يحنث أيضاً في الوجه الأول لعدم الانعقاد» 
ويحنث في الثاني. 
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E E ns‏ لم یحت. 
لو قال: كل امرأة لي إلى عشر سنين فهي طالق» ثم تزوج امرأة» طلّقت. 
تعليق: لو قال: إن كنت يوماً في بيتي فأنت طالق» لم يدخل فيه الصيام. 

سُئل أبو حنيفة عن رجل حلف أن بلغ ولدي الختان فلم أختنه؟ قال: بين يديه 
آسود قائم ما آنا آعلم به من هذا الاسود قال الفقيه: ينبغي أن يختن ما بين سبع 
نتن إلى عر هاء قات حر عق موك مكو یه حون 

لو قال: إن أغضبتك» ثم ضرب صبياً لها فغضبت» ينظر إن ضربه تأديباً لم 
یقع» وإن ضربه بغير حق حنث. 

لو قال: إن لعنتيني فأنت طالق» وإن تشمتيني فأنت طالق» فلعنته» قال الفقيه: 
وقعت واحدة. 

لو قال: إذا جاءك كتابى هذا فأنت طالق» فوصل إلى أبيها فمرّقه. ينظر إن كان 
الأب هو المتصرف في عموم أمرها طلّقت وإلا فلا. 

لو قال: إن خلوت بك ثم خلا بها وقعت وعليه نصف المهر وبه تأخز"© 

TS 
۳ ال فلت‎ e وقال البلنی: الذي يشحم والدثه ويقرا الفرآن في الطريق.‎ 
الذي يدعى إلى طعام فيحمل منه شيئاً. وقال محمد بن سلمة: الذي يأتى الأفعال‎ 
الدّنيئة.‎ 

لو قال: أنت طالق» فجرى على لسانه: إن شاء الله من غير قصد. قال خلف: 
وقعت. وقال شداد: لا تقع. 
وقت الصلاة. 
(1) ولاعدّة عليهاء قال في المحيط البرهاني 706/3: هكذا روي عن محمدء لأنه صار مطلقاً لها في 

آول الخلوة في حال لا یقدر علی وطتها لا بعد الطلاق. 
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لو قال: أنت طالق ثلاثاً أولاً ار آو ان ۳ يكن» آو ان کان» آو ان أو إل 
فهذا كله استثناء لا يقع. أما لو قال: أنت طالق ثلاثاً وان لم يقع» طلّقت. 

لو قال: أعدت طلاقك - أيّ أمرك بيدي ‏ إن دخلت دار فلان» فدخلت بعدما 
مات فلان لم يحنث. 

لو قال: إن طلقتك فعليّ ألف حجة» ثم أراد أن يسرحها من غير حنث ينبغي 
أن يتزوج برضيعة وبأم أخت امرأته أو أمها أو جدتها لترضعهاء فبانت. 

لو قال: إن خرجت من الدارء فدخل كرماً في الدار» ينظر إن كان الكرم بحال 
يدخل في ذكر الدار لا يحنث والا حنث ان لم یعد منها. 

لو فال: ان کت کوسجاه:ینظر ان کانت آستانه ثمائية وعفرین وف 

لو قال: إن دخلت دار فلان وفلان یدخل دارك ثم دخلت دار فلان وقعت؛ 
وان لم یدخل فلان دارها. 

لو قال: أربع طرق عليك مفتوحة لم یقع ما لم یقل: خذي في أيها شئت. 

لو قال لها: آمري بيدك قال محمد بن سلمة: هذا آبلغ من آمرك بیدك. 

لو قال لها: لا تخسلي هذه القصعة فقالت: قد غسلتهاء فقال: إن لم تكوني 
غسلتها فانت طالق ثلاث وکانت المرأهة قد مرت خادمها بغسلها ففسلتها» ینظر زن 
کان من عادتها آن تأمر الخادم بذلك لم يحنث» وان کانت تفعل بنفسها حنث. 

لو قال: ان لم آشبعك من الجماع ٍن جامعها ولم یفارقها حتی آنزلت فقد 
آشبعها. 

لو قال: إن نمت علی ثوبك. فان وضع آکثر بدنه علی ثوب من ثیابها حنث؛ 
وأما بالجلوس والاکاء علیه لا یحنث. 

لو قال: کل امرأة آتزوجها في قرية کذا لو تزوجها في غیر تلك القرية لم 
یحنث. والاولی آن یخرجها منها ثم یتزوجها. 

آما لو قال: کل امرأة آتزوجها من قرية کذاء وقعت حیث ما تزوجها. 


)22 وفي مبسوط السرخسي 126/26 : سئل أبو حنيفة عن امرأة قالت لزوجها: :يا کوسج. فقال: إن 
کنت کوسجاً فانت طالق فقال: تعذ آستانه فان کانت ائنین وثلائین فلیس بکوسج» وإن كانت 


ثمانية وعشرین فهو کوسج. وقال في المغرب 2/ 218: الکوسج معرب وهو الذي لحیته علی 
ذقنه لا علی العارضین» وعن الأصمعي: هو الناقص الأسنان» وهو المحكي عن أبي حنيفة. 
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لو قالت لزوجها: إن خبزت حتى تأكل فعليّ صوم سنة» ثم خبزت لجارة لها 
فأكل الزوج لم تحنث حيث لم تخبز له. 

لو قال: إن زنيت أبدأء فشهد شاهدان على إقراره لم يحدّ ولکن حنث. ولو 
شهدا على المعاينة وهو محدود في قذف لم يحنث. 

قال الفقيه: الصبية التي تشتهى ابنة تسع سنين إلى العشرة» وبه أخذ في خرمة 
اا و 

لو آقر آنه طلقها منذ خمس سنین فعلیها العدة من وقت الإقرار» ثم إن صدقته 
فلها مهران بالدخول لا نفقة ولا سُكنى» وان کذبته لها مهر واحد والنفقة والسکنی. 

قال: سکران أعطی امرأته درهماً فقالت: تسترد |ذا صحوت. فقال: ان 
استرددت فأنت طالق» ثم استرد من بضاعته لم تطلق. 

لو حلف أن لا يغتسل من الحرام فعانق امرأة حتى أُمْنَى» أرجو أن لا 

قال: لو حلف بطلاق امرأته ثلاثاً إن لم يقل أخاها بكل قبيح في الدنيا غداًء 
فهذا على الكثرة حتى تسبه بثلاثة أنواع القبائح من اللصوصيّة والخيانة والفاحشة فقد 
أثم وبر. 

قال الفقيه: ينبغي إذا أخبر الأخ بذلك يقول له من ساعته: إنما قلت لأجل 
حلف بالطلاق وأنت برئ من هذه الأشياء» فهذا توبة منه. 

لو قال: فلانة طالق (أكر من) لم يقع. لو قال: إن ارتقيت هذا السطح» فارتقت 
ثلاثة مرقاة» قال الفقيه: لم تحنث ما لم تصعدء بخلاف ما لو حلف إن ذهبت إلى 
بلد كذاء فخرجت حنث سواء أتت إلى البلد أم لا. 

لو قال: (ن عذّب الله تعالى الموحٌدين فأنت طالق» لم تطلق ما لم يتبين©. 

لو قال: إن لم أدخل الليلة المدينة ولم ألقّ فلانء فدخل ولم يصادفه في منزله 
ولم يلقه حتى يصبح. ينظر إن علم بغيبته حنث. وإن لم يعلم لم يحنث عند أبي 
حنیفه ومحمد. 


لو قال: ان آدخلت فلاناً بیتی فهذا علی آن بدخل بأمره. وأما قوله: ن ترکت 


)1( لأن من الموحدین من یعذب ومن لا یعذب فاشتبه الم فلا یقضی بالشك (کذا في الفتاوی 
الهندية 1/ 423). 
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فلاناً يدخل بيتي فهذا على أن يدخله بعلمه ولا يمنعه. أما قوله: إن دخل فلان بيتي» 
فهذا على أن يدخل بإذن أو بغير إذن» بعلم أو بغير علم. 

لو قال لها: ٍن غسلت ئوبي فغسلت کمه آو ذیله» قال الفقيه: لا يحنث بهذا 
القدر» وکذا لو قال: ان غسلت ثيابي» فغسلت لفافة له لم یحنث بخلاف ما لو 
وصی بثیابه دخل فیه لفافته. 

لو قال لامرأته: إن فارقتك فكل امرأة أضع رأسي مع رأسها فهي طالقء أو كل 
جارية أطأها فهي حرّة, ثم طلقها فتزوج بأخرى أو اشترى جارية» لا يقع عليهما 
شيء لعدم إضافته إلى الملك. 

لو قال: إن كنت أخاف من السلطان» يعتبر حالة اليمين إن لم يكن له سبب 
خوف من جانبه وخيانة يخاف من مثلها لا يقع. 

لو قال: إن تزوجت إلى خمس سنين يدخل في يمينه السنة الخامسة. 

لو اتهمه بتلمیذ له فحلف الأستاذ أنه لم يكن فيما اتهم بشيء ثم أخبر أب 
التلميذ أنه يسر مع ابنه بعدما حلّفهء فقال الأستاذ: إن أسَرَّ معه فامرأتي طالق» وقد 
كان رآه يسارّه في شيء يشير إليه ببعثه إلى منزله في طبخ أو غيره في أمر عياله» 
قال: أرجو أن يقع يمينه على نوع من السر الذي اتهمه به. 

لو قال لها: إن قرأت القرآن» قرأت بسم الله الرحمن الرحيم» لم يحنث ما لم 
ينو بها ما في سورة التّمل. 

لو قال: إن اشتريت من المسكر إلى سنة» فرأوه سكران فجحد وشهدوا عليه 
فلم يحكم به الحاكم إن صح عندها أنه شرب يجب عليها أن تحتال لمفارقته 
بالفداء. 

لو قال لها: أنت طالق على دخولك الدار» ینظر |ن قبلت طلقت من ساعته. 
وان لم تقبل لم یقع شيء بمنزلة ما لو طلقها على مال. 

لو قال لها: إن اشتريت الجارية فدخل عليك الغيرة E‏ 
فدخلت علیها الغیرة» ینظر ان دخلت الغيرة وقت الشراء طلقت. وان غارت بعد 
ذلك لم تطلق ی 


(1) قال الفقیه آبو اللیث: ویشترط لوقوع الطلاق آن تظهر الغيرة بلسانها» آما لو دخلت في قلبها 
غيرة ولم تظهر بلسانها لا تطلق (کذا في المحط البرهاني 707/3). 
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لو قال حالة الغضب لها: إن فعلت كذا إلى خمس سنین» فتصیر مطلقة 
ففعلت في هذه المدة» ثم زعم الزوج أنه أراد به تخويفها ولم يكن حلف بطلاقها 
فالقول قوله 

لو قال: إن خرجت إلا بإذني» ثم أذن لها في خروج سالت منه وکانت تکنس 
الدار فخرجت إلى باب الدار لتكنس الباب فذكرت اليمين» فدخلت الدارء ينظر إن 
خرجت لغير ما أطلق لها حنث. أما لو تركت الخروج ثم خرجت في وقت آخر 
أخاف الحنث. 

لو قال: إن دخلت دار امرأتي قط فباعت الدار من رجل فاستأجرها بأجرة 
ودخلها لا يحنث إن كانت اليمين إكراهه دخوله ملكها. أما لو كانت لأجل الدار 

لو قال: إن كان في بيتي نار فإذا فيه سراج» لم يحنث إن لم يكن له نيّة أو أراد 
الاصطلاء. أما لو أراد الاستيقاد ينبغي أن يحنث. 

لو قال: امرأته طالق إن فعلت كذاء فالقول قوله انها لم تفعل وان ادّعت 
المرأة فعل ذلك والزوج ينكر فالقول قول الزوج مع يمينه على العلم. 

لو قال: إن أردت أن أتزوجها فهي طالق» ثم تزوجهاء لم تطلق. 

قال أبو يوسف: إن سررتك ثم ضربها فقالت: سرني» فهذا لم يقع على 
الضرب. فان آعطی آلف درهم فقالت: لم يسرني فالقول قولها. 

لو قال: إن أكلت والدتك من مالي» ثم طبخت امرأته قدرا لجارتها وجعلت 
فيها شيئاً من الأصف من مال الزوج فأكلت أمها من القدر لم يحنث. 

لو قال لها: إن لم تكوني عليّ أهون من التراب» فإن استهان بها سيكون مثلها 
بمثل تلك المرأة لم يحنث. 

لو قال: حلف آن لا یتزوج امرأة کان لها زوج قبله» ثم طلق امر أته بائنأء له أن 
زنع 6 

سر سب سیر حين الفرقة لا من وقت الدخول. ويه نأخذ. 

قال: طلق امرآته ثلاثاً ثم تزوجها قبل آن تنکح زوجاً غیره. فجاءت بولد» ثبت 

نسبه عند أبي حنيفة» وعند صاحبیه ٍن علما بفساد النکاح لم يثبت» وان لم یعلما 


ست . 
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قال: اذعى دابة فى يد غيره وأنكر صاحب اليد» فحلف المذعى بالطلاق 
الثلاث آنها له ولا كنة لد ويقول: أعلم يقيئاً أنها دابتي» وسعت لامرأته المقام معف 
والاولی آن تحلفه فان آبی الحلف رفعت الی الحاکم؛ فإن أبى اليمين فرق الحاكم 

قال: جعل آمر امرآته بیدها فطلقت نفسها ولم یعلم آن الامر بیدها» لا یقع 
شيء. وإنما يصح في مجلس علمها. 


للزينة. 

قال: امرأة أخذت درهماً من كيس زوجها فقال الزوج: إن لم تردي ذلك 
الدرهم فأنت طالق ثلاثاًء وقد اشترت المرأة به لحماًء وقد خلط اللحام درهمها 
بدراهمه» فعلى المرأة أن تأخذ كيس اللحام بما فيه وتسلمه إلى زوجها. 

قال: لو أخذت المرأة دراهم زوجها ثم أنكرت فقال الزوج: إن رفعت من هذه 
الدراهم (سه طلاق هستي) علی وجه الاستفهام قالت: (هسته) ثم تبین آنها رفعته 
وزعم الزوج آنه آراد تخویفها دون طلاقهاء فالقول قوله 4 

لو قال لها: بعت منك تطليقة بثلاثة آلاف. فكرّر هذا ثلاث مرّات ثم قال: 
آردت تطليقة واحدة» لم یصدق في القضاء. 

قال: امرأة سمعت من زوجها طلاقها ولا تقدر منعها نفسها أن يقربهاء قال: إن 
لم تقدر من منعه إلا بالقتل» لها ذلك. 

لو قال لها: إن خرجت من هذه الدار بغير إذني» فأذن لها بالعربية وهي لا 
تعرف العربية» أو أذنها وهي نائمة فهذا ليس بإذن. 

لو قال: طلاقك عليّ فرضء لا يقع شيء بخلاف قوله: علي واجب. 

لو قال لها: أنت امرأتي» فهذه رجعة في الطلاق الرجعي. 

وكذا قوله: أنت عندي كما كنت فإن طلقها ثلاثاً فلما مضت حيضتان جامعها 
على كُره منهاء ينظر إن أنكر طلاقها فعليها استئناف العدّة» أما إن لم ينكر وجامع 
علی وجه الزنا فعلیها بقية العدة. 

لو قال: آنت طالق بعدد کل شعرة علی جسد ابلیس یقع واحدة. وکذا بعدد 
حیتان هذه البركة ولا حيتان فيهاء وکذا بعدد شعرات باطن الکف. آما لو قال: بعدد 
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شعرات ظاهر الكف وقد أجلى في يومه بحيث ليس عليه شعرة» لم يقع شيء. 

قال: المريض الذي يركب للخروج فطلقها فهو في حكم الصحيح. 

لو قال: إذا مرضت فأنت طالقء فهو فار. 

لواقال: إن تكونى امراتن فآنت.طالق ثلاثاء يبغى أن يطلقها عند فراغه تطليقة 
بائئة لكلا يقع الثلاث. 00 ۱ 

لو قال: إن كنت سکران» والسكران ما يختلط كلامه ويسمونه بسكران. 

لو قالت لزوجها: قرطبان " فقال الزوج: إن أنا كما رميتني به» أو قال: إن أنا 
كما قلت فأنت طالق ثلاثاً. قال أبو نصر: في مثل هذه المسائل وقع في الحال بطريق 
المجاز له. ذكر هذا الكلام ‏ يعني إن قلت لي هكذا فأنا هكذاء كما قلت فأنت 
طالق» وليس هذا شرط. قال أبو القاسم: هذا كله على وجه الشرط. قال الفقيه: يقول 
أبو القاسم به نأخذ. 

لو قال رجل لرجل: إن خرجت من البلد ولم أرجع إلى تمام ثلاث سنین 
فأنت وكيلي في طلاق امرأتي» ثم رجع الزوج بعد أربع سنين ولم يطلّقها الوكيل» 
قال أبو بكر: للوكيل أن يطلقها بعد قدومه. 

لو قال لها: إن لم أطلقك اليوم ثلاثاً فأنت طالق ثلاثاً. 

قال أبو بكر: ينبغي أن يقول لها: آنت طالق ثلائاً علی آلف درهم. فقد خرج 

¿ يمينه والتفریط منها حیث لم یقبل. قال الفقیه: هذا رواية عن آبي حنيفة. 

قال فضولي: طلّق امرأة الغير» أو أعتق عبده» فبلغ الزوج فقال: نعم ما 
صنعت» وقع. ولو قال: بلس ما صنعتء لم يقع. قال الفقیه: وبه نأخذ. 

قال محمد بن الحسن: لو شهد عند امرآة شاهدین بطلاق زوجها وهو غائب 
لم یسعها آن تتزوج بآخر. وکذا ٍن کان حاضراً ولا تمکنه من نفسها. 

قال آبو زکریا الطویل: وقعت مسألة في الطلاق ببلدنا فدار الرجل علی جمیع 
من ها هنا فأفتوه کلهم بالوقوع» فجاء ٍلی باب آبي مطیع وهو في النزع فأخبرهم 


(1( قرطبان: مرادف ديوث» وهو الذي يرى مع امرأته أو محرمه رجلاً فيدعه خالياً بها (رد المحتار 
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بالقصة فأدنوه حتی دخل علیه وسأله فأومى برأسه أن لا يقع طلاق» فرجعوا كلهم 
إلى قول أبي مطيع. 

قال الفقيه: هذا دليل على أن تحريك المجيب رأسه بلا أو بنعم جاز قبوله 
بخلاف الشهادة» والله أعلم بالصواب. 


من فتيا صاعد: 

قال رحمه الله : قالت لزوجها: (دست وادارس) قال الزوج: (واد استه 
کیر) فقالت له: (سه بار)» فقال: (واد اسه كير)» وقعت ثلاثاً. 

لو قالت لزوجها: (وست ار من باز دار)» وهي متعلقة به فقال الزوج: (من 
دست ارا تو بارد اشتم تونيز دست از من باز دار)» وقعت إن لم يكن متعلقا بها في 
الحكم وإن لم ينو. 

لو قالت له: (من تنودر نعم)» فقال: إن كان كذلك فأنت طالق» ينظر إن كانا 
متقاربين في أنفسهما وأحوالهما لم يقع ما لم يرد الإيقاع بكل حال. 

قال: (دست واد اشتم) رجعي بمنزلة (سنه ى) ما لم ينو البينونة. 

قال رجل متعلق بذيل رجل یتقاضی دینه فقال: (دست از من باز دار ی زن 
نسته» فقال له: (حبا سب که بولی کری) لزمه الطلاق. 

لو قال: (توازر بيي من سده بي)» وقعت. 

قال: لو خالعها في العدة من طلاق بائن لا یقع الا آن یذکر لفظ الطلاق. 

قال: حلف بالطلاق ان دخل الحمام ثم طلقها ثم تزوجها بنکاح جدید ثم 
دخل الحمام لا یقع شيء. 

قال: لو حلف بالّه وبالحلال وبالحرام آن لیس في داره فضة غیر خاتم فضة 
ثم تذکر آن فیها سکینا مضروباً علیها الفضة لزمه الطلاق ولا یلزمه الیمین بالله. 

لو قال لغریم له: حلال الله علی حرام إن لم أرفعك غداً إلى القاضي وأقيم 
الشهادق ثم رافعه من الغد فاعترف الخصم بين يدي القاضي ووقعت الغيبة عن 
الشهود. وقع عند القاضي صاعد. وقال القاضي أبو الهيثم: لا يقع. 

لو قال: لو لم يكن الحجام أحبّ إليّ من فلان فامرأتي طالق» فإنه يقع ما لم 
يقل فلان أحبّ إلىّ. 
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لو قال: (اكرمن نار برنمك زنم)» ثم أكل الخبز يحنث إلا أن ينوي حقيقة 

لو قال: حلال المسلمين فهو حرام عليّ بأن ألاعب بالحمام واسع الاست؛ 
لزمه الطلاق. 

لو قال: حلال الله عليّ حرام إن دخل الدين الذي لي على فلان في (كر 
جوانتي)» ثم قال لغريمه: اصرف ديني الذي لي عليك إلى فلان» ينظر إن نوى قبضه 
ويصرفه فيه لم یحنث» وإن نوی الانتفاع به حنث. 

لو قال لامرأته: إن تصرفت في دراهمي فأنت طالق وله دراهم یومئذه ثم 
استفاد دراهم فتصرّفت في المستفاد خاصة وقع الطلاق. 

ولو قال الزوج: أردت الدراهم التي في ملكي يومئذ» لم يصدق في القضاء. 

ا ا ی ا وى 

لو قال: آنا برئ من زوجتك» وقعت تطليقة بائنة. 

لو قيل له: هل لك امرأة» قال: لاء لا يقع شيء وإن نوى الطلاق. وكذا في 
قوله: ليست لي امرأة» أو قال: هي أختي. 

أما لو سأله السلطان عن امرأته فقال: (اكر تراكس به باسد) فحلفه السلطان 
على ذلك لم يقع شيء إلا أن ينوي. 

قال: لو جعل طلاق امرأته بيدها ثم قال لها: (بكوا نج بيا يد كفت)» قالت: 
(کفته» طلقت زن آراد الزوج بهذا القول آن تطلق نفسها والا فلا. 

لو قال رجل لسکران: اجعل آمر امرآتك بيدي فقال: فعلت. له آن یطلق 
امرأته في مجلسه. 

قال: لو كتب إلى أخيه وأمره بطلاق امرأته له أن يطلقها متی شاء أما لو كتب 
إليه أن جعلت أمرها بيدك فلا بذ من اعتبار المجلس. 

لو قال لرجل: جعلت آمر امرآتي بيدك لتطلقها یوم الجمعة ثم قال: یوم 
الخمیس: (امرار نوباز استدم) فلا ینعزل بهذا. 

لو قال لها: إن لم تخبريني بما فعلت جاريتي ففعلت الجارية شیتاً فلم تخبره 
لا یقع الطلاق ما دام یمکن آن تخبره. 


كتاب الطلاق 701 


قال: إذا لبس الأمر على الزوج أنه حلف بكلما دخلت الدار أو كل الدار» أو 
إن دخلت الدار» فالقول قوله مع يمينه ويستحب له أن يأحذ بالثلاث فيما بينه وبين 
الله تعالى. 

لو قال: طلقت امرأتي» فلحن نحو ذلك بما هو خارج عن الصحة وقعت إذا 
نواه عندي. 

لو قالت له: اللهمٌ خلصني من غم زوجي |ٍن کنت مختمة مني» فأنت طالق» 
إن لم تقل في مجلسها إني مغتمة منك لم تطلق. 

قالت لزوجها اسمه أحمد: (طاغونت برايا)» فقال لها: إن قلت بعد هذا 
(طاغونت برايا) فأنت طالق» فقالت بعد ساعة: (طاعون ازا أحمد برايا) لم تطلق. 

قال: لو تشاجرا فقالت المرأة: (من بار خداي بوام)» فقال الزوج: إن كان 
كذلك فأنت طالق. ينظر فإن لم يكن أفضل منه لم يقع الطلاق. 

لو قال رجلان لرجل كان سكران فأصحى: إنك طلقت امرأتك ثلاثاً وهو لم 
يذكرء ينظر إن كانا عدلين لا يسعه أن يحلف أو يقيم معها. 

لو قال: كل امرأة أتزوجها فهي طالقء فزوجته منها امرأة بغير علمه ثم أجاز 
العقد وقع الطلاق في قول أبي يوسف. ولا يقع في قول محمد. 

ولو قال لامرأته: حلفتك بطلاق» لم يقع ما لم ينو ولم تقبل المرأة. 

لو قال لها: اخلعي نفسك مني» فقالت: اختلعت» ولم يقل الزوج خلعت» لم 
يقع في المشهور من الروايات. 

لو قالت: (واحد يدم)» فقال الزوج: (وافر وحيم) لم يقع الخلع بدون ذكر 
الو 

قال: لو هذدها حتی اختلعت نفسها وقع الطلاق ولم يسقط المهر. 

لو قال لها: اختلعي نفسك مني» فقالت: اختلعت» فقال الزوج: خلعتك» بانت 
وسقط المهر من غير أن يذكرا في الخلع مهرها. 

ولو قال: خلعت» فقالت المرأة: اختلعت» ولم يذكر أحدهما نفسه ولا نفس 
صاحبه وقع الطلاق لأن كلامهما يدل على ذلك. 

لو قالت لزوجها: أبرأتك عن مهري..فقال الزوج: يجوزء وأراد به إيقاع 
الطلاق بمهرهاء وقع الطلاق وسقط المهر. 
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لو طلقها رجعية ثم أعطاها صك براءة بذلك فصارت بهذا بائن ليس له 
رجعتها. 

لو كتب صك براءة لامرأته بثلاث تطليقات وكل من سأله عنها لإثبات الشهادة 
في الصك حرّك رأسه مجيباً له» فإنه لا يقع طلاقه ما لم ينو. 

قال: كتب إليّ رجل قال: آنت وكيلي في طلاق امرآتي» وأنفذ الكتاب ثم عزله 
وكتب إليه بعزله» فوصل إلى الوكيل كتاب الوكالة فطلقها قبل وصول کتاب العزل؛ 
قال: ينظر إن كتب فيه أنه عزله قبل أن بلغه خبر الوكيل صم العزل» فهذا خلاف 
رواية الأصل. 

قال أبو جعفر الطحاوي: سمعت أحمد بن أبي عمران يقول: سألني رجل 
أعرابي بالرقة فقال: قلت لزوجة لي سألتني الطلاق أنت طالق خمسين تطليقة» 
فقالت: ثلاث تكفيني» فقلت: ثلاث لك والباقي لصواحباتك ولي ثلاث نسوة سواهاء 
قال أحمد: فجعلت أدفعه عن الجواب» قلت في نفسي: مسألة لا یوجد جوابها في 
کتاب الله عر وجل ولا في السّة ولا في الاجماع فكيف أحرّم ثلاث نسوة أو 
أحلهن» فجعلت آدفعه فلم ینصرف عني» فجعل يجادلني فقد دبرت فقلت: له ما 
وراء الثلاث لم يعمل في محلهاء يعني المرأة التي خاطبها بها فكيف يعمل في غيره» 
فاستخرت الله تعالى ثم قلت له: الأولى حرمت عليك» أما البواقي فهنّ لك ولم 
يحرمن عليك» فجزاني خيراً وقام. فلما خرج أخذني المقيم والمقعد. وقلت: أحللت 
له فرج ثلاث نسوة بلا كتاب ولا سنّة ولا إجماع» فكتبت إلى محمد بن شجاع 
ببغداد والی علي الرازي بالعسکر في دلك ووصفت الحال لهما وما کان مني فلما 
كان بعد أيام ورد كتابهما إليّ بتصوبتي. قال الطحاوي: به نقول وال آعلم. 





کتاب القتاق 


ذكر محمد بن الحسن ‏ رحمه الله م الدردای عن رسول الله يا 
آنه قال: «من لعب بطلاق أو عتاق فهو جائ( 

وإذا قال الرجل لعبده: أنت حرّ أو قد أحررتكء أو أنت عتيقء أو قال: هذا 
مولاي عتق وإن قال: نويت به الحرٌّ بالباطل لم يدين في القضاء. 

لو قال له: يا بُني ولامته بأبنية لم تعتق» أما في قوله: هذا ابني ومثله يولد 
لمثله» عتق وثبت نسبه منه إن لم يعرف له نسب. ولو كان لا يولد لمثله غير أكبر منه 

ولو قال: هذا ابني ولامته هذه آمي ومثلها تلد مثله عتق. فان لم یکن له آبوان 
معروفان وصدقاه في ذلك ثبت نسبه ولم یشترط تصدیقه في البنوة. آما لو قال: هذا 


لو قال: لا سبيل لي عليك ولا ملك لي عليك وقد خرجت من ملكي ونوی 
به العتق» عتق. 


لو قال لها: بنت مني أو حرّمت عليّ» أو أنت خليّة» أو بريّة» آو بت آو 
اخرجی» أو اعزلى» أو استبرئی» آو تقنئعی» آو اذهبی » آو اختاري» فاختارت نفسها 
آو لا سلطان لي عليك. لم یعتق في کله وان نوی. 

ولو أضاف العتق إلى رأسه أو بدنه أو رقبته أو جسده أو نفسه أو وجهه آو 
)01( رواه الهيشمي في مجمع الزوائد 4/ ۰448 وقال: رواه الطبراني وهو بلفظ: «من لعب بطلاق آو 

عتاق فهو کما قال». 

وفي تحفة الفقهاء : العتاق أو الإعتاق أنواع» قد يكون قربة مطاعة لله تعالى بأن أعتق لوجه الله آو 


نوى عن كفارة؛ وقد يقع مباحاً غير قربة بأن أعتق عتق من غير نية أو أعتق لوجه فلان» وقد يقع 
معصية بأن قال : أنت حُر لوجه الشيطان ويقع العتق أيضاً. 
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روحه أو فرجها عتق في كله كما في الطلاق. أما لو أضافه إلى اليد أو العضو أو 
الدم لم يعتق. 

لو قال: ما أنت إلا حرّء عتق. لو قال: آنت حر اليوم من هذا العمل» عتق» 
وإن زعم أنه لم يرد به العتق دِينَ إلا في القضاء. 

رحم: لو ملك أباه أو أمه أو أخاه أو عمه وغيرهم من ذوي الرحم المحرم 
عتق على المالك صغيراً كان المالك آو کبیر وإن ملكه مع غيره عتق نصيبه من 
غير ضمان عليه عند أبي حنيفة» وعندهما ضمن نصيب شريكه إن كان موسرا. 

ولو ملك ذَا رَحِم ليس بمحرم أو محرم ليس برحم لم يعتق. 

لو اشترى أمة حبلى من أبيه عتق الولد وله أن يبيع الأمة. 

وجوهه: لو قال لأمته: أمرك بيدك» يعنى فى العتق» فإن أعتقت نفسها فى 
مها سار ولا فش كذ إن سس ا ا ۱ 

لو قال لها: آعتقي نفسك, فقالت: اخترت نفسي فهو باطل. 

لو قال: أنت حرّة إن شئت» أو هويت»ء أو أردت» فان شاءت في المجلس 
عتقت والا فلا. وکذا |ن کنت تحبيني و تبخضيني فيقتضي الجواب قولاً في 
المجلس ولا یعتبر ما في القلب. فان قالت: آحبك. ثم قالت: لا آحبك. فالحکم 
معلق بالژول. وکذا |[ذا حضت. فقال: حضت صدقت. 

لو قال: آنت حرّة وفلانة إن شئت» فقالت: قد شئت نفسي» لم يعتق. وكذا إن 
شئتما حرّتان» فشاءت إحداهما. 

ولو قال: أيعكما شاءت العتق فهين خزة فكاءتا عتقتا. فان قال: آردت 
إحداكماء يصدق في القضاء. آما (ذا لم یکن له نّة فله آن يختار عتق إحداهما. 

لو قال: كل مملوك لي حرّء عتق عبيده وأمهات أولاده ومدبروه إلا المكاتبون 
| 

ولو قال: نويت الذكور خاصة لم یصدق في القضاء. 

لو قال لعبيده: أنتم أحرار إلا سالم» صم استثناؤه. 

كل مملوك أملكه إلى سنة» أو قال أبدا فهو حرء فهو كما قال. 

ولو قال: كل مملوك اشتريته فهو حرٌّء ثم أمر غيره فاشترى له لم يعتق. وإن 
نواه عتق عليه. 
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لو قال: کل مملوك لي حر یوم أكلى قلاناء لا یدخل فیه ما یستفاد الا آن 
يقول: فكل مملوك إلى يومئذ حرّء عتق ما كان له يوم حلف وما استفاد. 

لو قال: بوم أکلّمه فکل مملوك آملکه آبداً فهو حره ثم اشتری مملوکاً ثم کلْمه 

لو قال: کل مملوك آملکه فهو حر یوم أکلّم فلان؛ ومو فیما یملك فیما 
يستقبل» عتق ما استفاد وما کان في ملکه یوم حلف في القضاء ویدین فیما بینه وبین 
الله تعالى. 

لو قال: كل مملوك لي حرء وله عبد بينه وبين غيره» لم يعتق» فإن نواه عتق 
نصيبه ويدخل فيه عبده التاجر وإن كان على العبد دين» أما مماليكه لم يعتقوا عندناء 
وإن نواهم عتقوا. وعند محمد عتقوا أنواهم أم لا في القضاء. 

OE a‏ انش ركه شرن كال قدي 
سالما» عتقا في القضاء. آما لو قال: يا سالم آنت حر. فاذا هو عبد له آخر» عتق 
سالم خاصة. 

لو آعتق عبده ثم جحد عتقه حتی آصاب من غلته وخدمته والوطیء لامته ثم 
أقرّ به أو أقام البيّنة عليه رد الغلة ومهر مثل الجارية» ولا یجب رد شيء للخدمة آما 
لو جنى عليه أجنبي ثم أقرٌ مولاه بعتقه قبله لم یصدق في حقّ الأجنبي. ولو آقام 
البينة علی الحرية لزمه حکم الجناية علی الحر. 

اٍعتاق الصبي والمجنون باطل أما حال إفاقته صح. 

لو قال: أعتقت عبدي وأنا صبي أو وأنا نائم أو أعتقته قبل أن أخلق أو قبل أن 
یخلق» فالقول قوله. 

لو قال: آنت حر متى ما شئت» أو كلما شئت»ء أو إذا ما شئت» فقال العبد: لا 
آشاء» ثم باعه ثم اشتراه ثم شاء العبد عتقه عتق بمنزلة قوله أنت حر إن دخلت 
الدار» ثم باعه ثم اشتراه ثم دخل الدار عتق. 

لو قال: آنت حر حیث شثت. فقام من مجلسه بطل. 

لد فان ات عفر كيف شت » فلم يشأ عتق عند أبي حنيفة» وعندهما لم یعتق 
ما لم یشا. 
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لو قال: عبيدي حر» ولیس له إلا عبد واحد» عتق. وكذا لو قال: أحد عبيدي 
جر ی و 

لو قال: أحدكما حرّء ثم مات آحدهما آو باعه آو وهبه آو دبّره عتق الباقي أو 
كانتا أمتين فعلقت !حداهما عتقت الأخرى. آما مجرد الوطیء بلا علوق فکذلك 
عندهما. وقال آبو حنیفة: فهو علی خياره» فإن عتق إحداهما ثم قال: أياً ما كنت 
عنيت» فالقول الأول صدق في القضاء. 

ولو فقأ أجنبي عين أحدهما فالمولى على خياره» وله الارش. 

ولو قال: كنت أوقعت العتق عليهاء لم يصدق على الجاني في زيادة الأرش» 
ولكن الأرش لها. 

ولو قتلهما فعلى القاتل دية وقيمة» أما لو قتل إحداهما قبل الأخرى فعليه قيمة 
الأولى ودية حرّة للثانية. 

لو قتلهما رجلان معاً كل واحد واحدة فعلى كل قاتل قيمة ما قتله. 

ولو قتل إحداهما أمة وقتل صاحبه أخرى فعلى القاتل الثاني دية حرّة. 

ولو مات المولى قبل البيان عتق نصف كل واحدة وسعت في الباقي. 

ولو بیّن العتق في [حداهما عند الموت عتقت من جمیع المال. 

ولو حنث في مرضه قبل البیان فهو مختار للخنا بتعیین العتق في الجارية. 

ولو مات قبل البیان یوجب جنايتها في مال الميت وهو القيمة. 

ولو باع (حداهما شرط بشرط الخیار لنفسه آو للمشتري آو باع بيعاً فاسداً 
وقبضها المشتري عتقت الباقية آو کانت احداهما آو رهنها آو آجرها. 

لو قال الصبي: كل مملوك أملكه إذا احتلمت فهو حرّء فهو باطل وکذا 
المعتوه. 

ولو قال في صحته: كل مملوك لي حر یوم آفعل کذا. ففعله وهو معتوه عتق 
تملوكه: 

لو عتق الحرّ عبده في دار الحرب ثم أسلم آو صار ذمياً عتق ما في يده وعتقه 
في دار الحرب باطل» وکذا التدبیر. 

شهادة: الشهادة على عتق الآمة وهي منكرة جائزة» وفي العبد المنکر لا یجوز 
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عند أبي حنيفة إلا في حالة جناية أو قذف أو معنى يلزمه حق لخصم. وعندهما جائز 
فيهما على سواء. 

ولو شهدوا أنه أعتق عبده سالماً وهم لا یعرفون سالماً وله عبد اسمه سالم 
قبلت شهادتهم. وکذا لو شهدوا على إقراره بعتق سالم. 

ولو شهدوا علیه بعتق عبد بعینه واختلفا في الوقت أو المكان أو اللفظ أو 
اللغة» وشهد آحدهما آنه آعتقه وشهد آخر أنه أقرٌ بعتقه جاز. آما لو اختلفا فی 
الط اغى به عفد آو شمه احتهما آنه کان بیمل والاخ هين ونال 
یجز. 

ولو اذعی المولی العتق بألف وخمسمائة وشهد آحدهما بذلك وشهد آخر 
بالف والغلام منکر قضي علیه بالالف. آما لو ادعی المولی آلفا بطلت الشهادة وعتق 
العبد بغیر شيء. 

لو ادعى الغلام أنه أعتقه بألف. وادعی المولی آلفین وآقام البیْ إنما قال: إذا 
أدذيت إليّ ألفين فالعبد حر ولا شيء عليه غير الألف التي آداها. 

ولو شهدا بعتقه فلم يحكم لتهمة في شهادتهما ثم ملكه أحد الشاهدين عتق 
عليه. 

ولو شهدا بالعتق وحكم به الحاكم ثم رجعا فضمنا ثم قامت بيّنة غيرهم أن 
المولى قد كان أعتقه بعد شهادة هؤلاء لم يسقط عنهم ضمانه في حال الشهود أنه 
أعتقه قبل شهادتهما لم يرجعا بما ضمنا عند أبي حنيفة» وعندهما يرجعان به. 

لو قيّد عبده فحلف بعتقه إن في قيده عشرة أرطال» وحلف بعتقه إن حلّه أحد 
ی اا هی اوه ی هن هه رین فأعتقه القاضي بشهادتهما 
ثم حلّه القاضي فاذا فیه عشرة آرطال واستبان بطلان شهادتهما ضمنا لقيمته عند آبي 
حنيفة» ولا یضمنان عندهما. 

لو شهدا علیه بعتق عبد بعینه وسماه فنسیاه لم یقبل. 

ولو شهدا آنه آعتق آحد عبدیه بغیر عینه لم یقبل. وقال صاحباه: جاتز. آما لو 
قالا: کان هذا عند الموت استحسنت. وآن آعتق عن کل واحد نصفه. 


ولو شهدا أن أحد هذين الرجلين أعتق عبده لم يجز. 
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لو ادعى العبد أو الأمة العتق في غير بيّنة حاضرة» أو أقام شاهداً واحداً لم 
يحل بينه وبين المولى. أما لو أمام شاهدين حيل بينهما حتى ينظر في الشهود. 

ولو شهد أحدهما أنه أعتق عبده هذا وشهد آخر أنه وهبه لنفسه لم يجز. أما لو 
شهدا أنه وهب عبده لنفسه عتق» فإن قال: لم أنو العتق لم يصدق في القضاء. 

لو شهد أنه قال له: أنت مثل الحر أو بدنك بدن حرء أو رأسك رأس حرّء أو 
اسمك اسم حرّء أو كأنك حرّء لم يعتق. أما لو قال: بدنك بدن حرّء أو رأسك رأسٌ 
عق , 210 
مر ی 

لو قال: اسم عبدي هذا حرّء ثم ناداه يا حرّ لم یعتق. 

لو قال: إن فعلت كذا فأنت حرّء فقال: فعلته» لم يصدق إلا ببيّنة إذا كان ذلك 
من الأمور الظاهرة. 

لو قال: اعتق تق أي عبيدي شئت» فأعتقهم لم ي يعتق إلا واحد والبيان إلى المولى. 

ولو قال لهم: أيكم شاء فهو حرّء فشاؤوا عتقوا كما لو قال: أيكم دخل الدار. 
وكذا في قوله: أيكم بشرني بكذا فهو حرّء فبشّروه معاً عتقوا. أما لو بشّره واحد بعد 
واحد عتق الأول منهم خاصة. ولو قال الاخر: آخبر عبدي بعتقه أو أنه حرّء أو 
بشره بعتقه. فهو حرّ ساعة تکلم به مولاه آخبر به العبد أو لم يخبر. 

ولو قال لعبد له: يا سالم أنت حرّء وهو ينوي إنساناً بين يديه غير سالم» لم 
يعتق سالم. 

لو قال: أول عبد من عبيدي يدخل الدار فهو حرّء فأدخل عليه عبد ميت ثم 
آدخل علیه عبد حین» عتق ". وهذا فول آبی حنيفة. 

لو قال: آول عبد أملكه فهو حرّء فملك عبدين معاً لم يعتق شيء؛ ثم إن ملك 
عبداً آخر لم يعتق. 

ألا ترى في قوله: آخر عبد أملكه فهو حرٌ ثم لم يملك غيره حتى مات المولى 
(1) الفرق بينهما إذا كان كلامه بالإضافة لا يعتق» وبالتنوين عتق لأن هذا وصف وليس بتشبيه (كذا 


في الجوهرة النيرة 4/ 378). 
(2) لأن العبودية لا تبقى بعد الموتء والرّق يبطل بالموت (كذا في تبيين الحقائق 141/3). 
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جعلته حرّاً من جميع المال عند أبي حنيفة» وعندهما من الثلث. 

أما لو قال: آخر عبد أملكه فهو حرّء فاشترى عبداً ثم لم يملك غيره حتى 
مات لم يعتق. 

ولو قال لامة لا یملکها: آنت حرة من مالي أو قال: إن قربتك فأنت حرّة ثم 
اشتراها لم تعتق وان تسراها. 

لو قال: كل أمة أتسرّاها فهي حرّة ثم اشتری آمة فتسراها لم تعتق بخلاف ما 
في ملکه وقت التسزي. والتسري عند آبي حنيفة ومحمد آن یشتریها ثیباً ویحصنها 
وطلب ولدها آو لم یطلب"*. وقال آبو یوسف: لا یکون تسریاً الا بطلب الولد مع 
ذلك ۳ 

ولو وطیء آمته بغیر ما ذکرنا فعلقت لم تعتق. 

لو قال لهما: آیکما کل هذا الرغیف فهو حرّء فأکلا جمیعاً لم یعتق واحد 
منهما. ولو أقام أحدهما البّنة أنه أكله فأعتقه القاضي ثم أقام الآخر أنه أكله لم يعتقه 
القاضي حيث جعل الأول آكلاً. أما لو جاءت البینتان معأً لم يعتق واحد منهما. 

ولو شهدا أنه أعتق سالماً يوم النحر بمكة فأعتقه القاضيء ثم أشهد آخر أنه 
أعتق بربع يوم النحر بالكوفة لم يقبل. أما لو جاءت البيّنتان معأ لم يقبل واحد منهما 
ذ ثم إن جاء الغلامان بشاهدين آخرين يشهدان له بمثل ما شهد له الأولان قبلت. 

شركة: لو أعتق نصف عبده جازء ثم إن شاء أعتق الباقي أو استسعاهء 
وأحکامه حکام المکاتب ما دام یسعی» غير أنه لا يرد في الرق. هذا عند أبي حنيفة» 
وعندهما عتق كله بلا سعاية. 

لو عتق آحد شریکین نصیبه منه جاز» فللشريك الخيار إن شاء أعتق حصته أو 
استسعاه لنفسه آو ضمن معتقه نصف قيمته إن كان المعتق مؤسرا يملك :قدر تمتك 
المملوك ثم يرجع به المعتق على العبد والولاء كله له. أما لو أعتقه بإذن شريكه لم 

إذا أعتق نصيبه عتق كله وصار بمنزلة الحرّ والولاء له وضمن لشريكه إن كان 


(2) أي لا يعزل ماءه عنها. 
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موسراً ولم يرجع على الغلام بما ضمن وإلا سعى الغلام في نصف قيمته ولا خيار 

ولو شهد كل واحد على شريكه أنه أعتقه وصاحبه ينكرء يسعى العبد في قيمته 
بينهما والولاء لهما. وعند صاحبیه لا سعاية على الغلام إن كانا موسرين» وإن كان 
آحدهما غني سعی الغني» وإن كانا فقيرين يسعى لهما في قيمته والولاء موقوف. 

ولو أعتق أحد الشريكين نصيبه واختار الآخر تضمينه واختلفوا في قيمته يوم 
أعتق أخذ بقيمته يوم ظهر العتق» وكذا في السعاية. وإن كانت قيمته يوم العتق 
معلومة فلا یعتبر الزيادة والتقصان بعده. 

لو مات الذي لم يعتق قبل أن يختار شيئاً أو ماتا جميعاً فلورثته الخيار ما كان 
له حتى لو اختار بعضهم الضمان وبعضهم السعاية لهم ذلك. وفي رواية للحسن عنه: 
لس هم لته 

ولو مات الغلام قبل اختيار الشريك فله أن يضمن المعتق إن كان موسراً ثم 
يرجع الضامن بما ضمنه في تركة الغلام» وإن كان معسراً فيرجع الشريك بقيمة 
نصيبه في تركة الغلام» وإن لم يكن له تركة فهو دين عليه. 

ولو اختلفا في کسبه آنه اکتسبه قبل العتق آو بعده فهو بمنزلة ما اکتسبه بعده 
وان لم يكن له تركة فهو دين عليه. وإن اختلفا في قیمته فالقول قوله. 

ولو كان العبد حيّاً فصالحه الذي لم يعتق على أقل من نصف قيمته» جاز. أما 
لو صالحه على أكثر بذهب أو ورق فالفضل باطل إلا قدر ما يتغابن فيه مثله. وكذا 
إن صالح المعتق ول صالحه على عوض بأكثر من نصف قيمته جاز» وإن صالح 
العبد على حيوان جاز مؤجلاً وغير مؤجل. 

ولو أعتقه وهو مُعسر ثم أيسر لا ضمان عليه وإن اختلفا في يساره وإعساره 
عمل على حاله يوم ظهر العتق. 

ولو اختار ضمانه وهو موسر ثم بدا له أن يسعى الغلام ليس له غير ضمانه 
ولكن لو أحاله على العبد بالدين يرجع المعتق به عليه من السعاية ووكله بقبضها منه 
فصار حقه جازء وكذا لو اختار السعاية ليس له سرية ويضمن شريكه. 

ولو جرحه قبل اختياره فعليه الأرش للعبد يستعين به في سعايته بمنزلة الجناية 
على المكاتب ولم يصر مختاراً لسعاية العبد. 
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وكذا لو عه م مالا فيه وفاء فنصت كه و اة الك أو اع فهو 
مان اة 

ولو أعتق جزءا من عبد أو سهما منه يمضي فيه ما شاء» وفي السهم يعتق 
السدس فى قياس قول أبى حنيفة. وعندهما كالجزء بالخيار إليه. 

عبد بين ثلاثة دبّره آحدهم ثم أعتقه الثانی وهما موسران» فللثالث أن يضمن 
المدبر ثلث قيمته ثم يرجع به على العبد» ثم يضمن المعتق ثلث قيمته مدبراً للمدبر 
وثلثا الولاء للمدبر وثلثه للمعتق. 

وقال صاحباه: هو مدبر كله ويضمن المدبر لشريكه ثلثي قيمته مُوسراً كان أو 


5 ۶ 


ا 

ولو أعتق أحدهم ودبّر الآخر وكاتب الآخر ولا يعرف أيّهم أوَّلاً فالعتق 
والتدبير جائزان» وسعى العبد للمدبر في سدس قيمته ويضمن له المعتق سدس قيمته 
مدبراً إن كان موسراً ويرجع به على العبد ويسعى بالكتابة للثالث» فإن عجز عنها فهو 
بالخيار إن شاء أعتق وإن شاء استسعى العبد في ثلث قيمته والولاء بينهما أثلاثاء وان 
شاء ضمن المدبر والمعتق ثلث قيمته نصفين إذا كانا موسرين ثم يرجعان على العبد 
والولاء بينهما نصفين. 

ولو كان بين خمسة فباع الرابع نصيبه وقبض الثمن وتزوج الخامس على نصيبه 
ولم يعلم أيهم أولاء فالعتق والتدبير جائزان» ثم المدبر بالخيار بين سعايته في خمس 
قيمته مدبراً» وبين ضمان المعتق إن كان موسراً إن كان التدبير أولآء وإن لم يعلم 
ضمنه نصف الخمس ويرجع به المعتق على الغلام ويرد البيع إذا لم يعلم متى كان 
وإذا تصادق المعتق والبائع أنه كان قبل العتق فالمشري بالخيار في قبول البيع وإعتاقه 
واستسعاثه والولاء له» وان شاء ضمن المعتق والمدبر [ن کانا موسرین فیرجعان علی 
العبد. 

وحال المرأة حال المشتري والکتابة للمکاتب. فإن عجز فله أن يعتقه أو 
يستسعيه في خُمس قيمته وله خمس الولاء» وإن شاء ضمن المعتق والمدبر إن كانا 
موسرين. 

فإن كان لهم شريك سادس وهب نصيبه لابن صغير له لا يعلم أنه قبل العتق 
آو بعده. فالقول قول الاب. 
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ولو أعتق أحد شريكين نصيبه ليس للآخر أن يبيع نصيبه ولا أن يهبه.ولا أن یعیره؛ 
وإن كاتبه على أكثر من نصف قيمته طرحنا فضله. أما لو كاتبه على عروض بأكثر من 
نصف قيمته جاز» فإن عجز عن الكتابة (اجر علی)"* لا ضمان على شريكه. 

ولو لم یعجز ولکن اختار سعايته فصار كالكتابة والخيار عند القاضي وغيره سواء. 

ولو باع نصيبه من المعتق أو وهبه على عوض بمنزلة اختياره الضمان غير أنه 
يكره إتيانه بلفظ البيع» ولو دبره صار مختارا للسعاية. 

ولو عتق بعد التدبير ضمن المعتق نصف قيمته مدبراً إن كان موسراً فإن يعلم 
أيهما أولاً لا يضمن في القياس. وفي الاستحسان: يجعل عليه ربع قيمته مدبراً وعلى 
العبد مثله بالسعاية ويرجع المعتق على العبد والولاء بينهما. ولو كان العبد بين كبير 
وصغير فأعتق الكبير نصيبه وهو غني فأبوه أو وصيّه بالخيار بين الضمان والسعاية 
غير العتق» وإن لم يكن له أب ولا وصيّ استوفى بلوغه. وللقاضي أن ينصب من 
يستوفيه. وكذا المكاتب أو العبد المدبر مکان الصبی مخيّر بين الضمان والسعاية وإن 
لم يكن على العبد دين فالخيار إلى مولاه كما في الحرائر. 

ولو أعتق عبده عند الموت لا مال له غيره فأمره موقوف في جنایته وشهادته؛ 
فإن برأ من مرضه فأموره أمور الحرّء وإن مات فهو بمنزلة المكاتب ما دام يسعى. 

ولو أعتق أحدهما نصيبه في مرضه ثم مات وهو موسر لم يضمن لشريكه شيئاً 
عند أبى حنيفة. وعندهما ضمن نصيبه. 

ولو أعتق نصيبه ثم اختلفا بعد زمان في یسار المعتق واعساره وقت العتق» 
فالقول قول المعتق والبینة بینة شریکه. 

ولو قال آحد الشریکین: ان لم آضربه الیوم فهو حرّء وقال الاخر: إن ضربته 
سوطاً فهو حزه فضربه سوطین ثم مات منهما فقد عتق علی الذي قال ان ضربته 
سوطاً» وضمن نصف قيمته إن كان موسراً مضروباً سوطان إن كان موسراء وضمن 
الضارب نصفه ما نقصه السوط الأول لشريكه من ماله ويضمن ما نقصه السوط 
الآخر كله لأنه ضاربه ضربة وهو مكاتب له ولشريكه» ثم يضمن نصف قيمته بعد 
السوطين فيجمع نصف القيمة» وما نقصه السوط الآخر فيكون على عاقلته ويرجع 
فيه الشريك حتى يستوفي ما ضمن عن العبد من قبل العتق وما بقي فهو ميراث 


(1) هكذا في المخطوط (أ) غير مفهومة ساقطة من المخطوط (ب). 
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للمعتق بالولاء وإن كان المعتق موسراً لم یعتق نصف قیمته مضروباً سوطین وما 
بقي بعد ذلك فهو بين المعتق وبين أقرب الناس من الضارب من العصبة. 

لو قال: كل مملوك أملكه فهو حرّء فملك مملوكاً مع غيره لم يعتق أما لو 
اشترى نصيب شريكه عتق» ولو باع نصيبه ثم اشترى من شريكه نصيبه لم يعتق. 

لو قال لمملوك: لو ملكتك فأنت حرء فاشترى نصفه ثم باعه ثم اشترى نصيب 


شريكه عتق. 
لو قال: ان اث شتريته فهو حرّء فاشتراه شراء فاسداً لم يعتق. أما لو كان في يديه 
حين ام شتراه عتق. 


ولو اشتريا عبداً شراء فاسداً وقبضاه ثم أعتقه أحدهما ضمنا القيمة للبائع ثم 
شريكه بالخيار بمنزلة عبد بين رجلين أعتقه أحدهما أو جنى به المستسعى بمنزلة 
جناية المکاتب عند آبي حنيفة یحکم بأقل من قیمته ومن آرش جناية آخری فان 


جنی جناية آخری بعد الحکم في الثانية بمثل وان لم یحکم بالأول تخاصما في 
القيمة. 


ولو حفر بئراً في ملك غيره فوقع فيها إنسان فعليه أن يسعى في قيمته كما لو 
وجد قتيلاً في داره ثم لو وقع فيها آخر اشتركوا في تلك القيمة. أما ما أفسد من 
الأموال فعليه بالغا ما بلغ. 

إذا أ عتق أحد الشريكين جارية حاملاً ثم أ عتق الآخر ما في بطنها فهذا اختيار 
للسعاية. أما لو أعتقا جميعاً ما في بطنها ثم أعتق أحدهما الأم وهو موسر فلشريكه 
أن يضمنه. 

شهادة: لو شهدا على أحد الشريكين بالعتق ولا يدرون أيهما هو وجحد 
الموليان فهي باطلة. 

ولو شهد أحد الشريكين مع آخر على شريكه باستيفاء السعاية فهي باطلة. 
وكذا بإبراء مكاتبه أو بغصب أو جراحة أو بشيء يستحق لنفسه عليه. 

عبد بين ثلاثة شهد إنسان على صاحبهما أنه أعتقه يسعى لهم في قيمته وهو 
بينهم أثلاثاء فإن شهد اثنان على الآخر باستيفاء حصّته لم یقبل. وکذا لو شهدا 
باستيفاء كله منه بوكالة برئ العبد من حصتهما. 

لو شهد أحد الشريكين أن شريكه الغائب أعتق حصته من هذا العبد جيل بينه 
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وبين الحاضر أن يسترقّه حتى قدم شريكه الغائب فيقام عليه البيّنة. 

وقال صاحباه: الحاضر خصم فیه ویعتق العبد کله أما لو كانا غائبين لم يقبل 
إلا بخصومة قذف أو جناية. 

لو شهد شاهد على أحد شريكين بالعتق وشهد شاهد آخر على الشريك الآخر 


لم يقبل. 

عبد بین مسلم ونصراني فشهد نصرانیان علیهما بالعتق» قبلت علی 
ال 

عبد بين ثلاثة فادعى أحدهم أنه أعتق نصيبه على ألف وشهد به شريكاه 
جازت. 


لو شهد ابنا أحد الشركاء أن أباهما قد أعتق نصيبه بغير جعل جازت. 

ولو أقام أبوهما شاهدين إنما أعتقه على ألف أخذنا له بالألف. 

أمة بين رجلين شهد ابنا أحدهما على الشريك أنه أعتقها لم يقبل. أما لو شهد 
به على أبيهما قبلت. 

لو كان عبد وامرأته رقيقان لرجل أعتق نصف. كل واحد منهما فعليهما 
السعاية» ثم ولدت ولداً فقتل الولد وترك مالآ» فماله وقيمته لأمه ولم يعتق بعد 
بمنزلة ولد المکاتب. آما لو ماتت الام عن مال ورثها الابن دون الزوج» وان مات 
الزوج عن مال لم يرثه الابن ولا المرأة» ولو مات آبواه یسعی فيما على آمه دون 
أبيه . 

لو شهدا على أحد شريكين أنه أقرّ بعتق العبد وهو موسر جاز ويضمن 
نصيب شريكه ويرجع به على الغلام والولاء له مع أنه جاحد للعتق. وكذا لو كان 
العبد كله. 

أما لو شهدا أنه أقرٌ أنه حرٌ الأصل عتق ولا ولاء له عليه. 

ولو شهدا على إقراره آن الذي باعه قد کان آعتقه عتق وولاژه موقوف آما لو 
شهدا على إقراره أن البائع دبّره قبل البيع يخرج عن ملكه ولا يعتق حتى يموت 


(1) ويكون العبد معتق البعض من أحد الشريكين» فيجري فيه الخيارات المشهورة (قاله في الحاشية 
7 185). 
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البائع ويوقف جنايته. وقال صاحباه: يسعى في الأقل من قيمته وجنايته. 

وكذا أمة بينهما أقرّ أحدهما أنها ولدت من الآخر وأنكره الآخرء فهي موقوفة 
تخدم المنكر يوماً ويرفع عنها الخدمة يوماً ولا سبيل للمقرّ عليها وجنايتها موقوفة. 

وروي عن أبي يوسف ومحمد: تسعى للمنكر في نصف قيمتها وتسعى في 
جنايتها بمنزلة المكاتب. 

ولد: لو قال: كل ولد تلدينه فهو حرّء فما ولدته فهو حر ولم يعتق ما ولدت 
في غير ملكه» فإن مات المولى رهي خبلى ثم ولدت لم يعتقء وكذا + باعها وهي 
حبلى. ولا تعتق ما لم تلد حتى لو ضرب ضارب بطنها فألقت جنينا ميّتأ ففيه ما في 
جنين الأمة. 

أما لو قال: كل ولد تحبلين به فهو حرّء كان يجب فيه ما في جنين الحرّ. 

ولو ولدته بعد البيع لأقل من ستة أشهر فهو حرّ وبطل البيع. 

لو قال لهاء آن كان اول ولد تلدكه غلاما فينو سر وإن كاتنت جارية فانت 
حرّة. فولدت غلامين وجاريتين لا يعلم أيهما أولاء فإن كان الغلام أول ما ولدت 
فهو حر والباقون مع الأم أرّقاء. 

وإن كانت الجارية أول ما ولدت فهي مملوكة والباقون مع الأم أحرار» فيعتق 
نصف الأم وتسعى في نصف قيمتهاء ويعتق ثلاثة أرباع كل واحد من الغلامين وربع 
جارية ويسعون فيما بقي. 

وان تصادق المولی والام علی آن هذا الغلام آول عتق بقولهما ورق الباقون 
وان اختلفوا فالقول قول المولی مع يمينه. 

لو قال لها: إن كان حملك غلام فأنت حرّة وان کانت جارية فهي حرّة. فکان 
حملها غلام وجارية لم یعتق واحد منهم. وکذا في قوله: ٍن کان ما في بطنك. آما لو 
قال: إن كان في بطنك عتق الغلام والجارية. 

لو قال: آول ولد تلدینه غلاماً فانت حرّة وان کانت جارية نهي حرّق 
فولدتهما فان علم آنهما آول عمل به وإن لم يعلم» ولکن اتفق المولی والام علی 
شيء وکذلك وان قالا: لا ندري فالغلام رقیق والابنة حرّة وعتق نصف الام. 


لو قال: ما فی بطنك حر. فولدت لاقل من ستة آشهر عتق. والا فلا یعتق. 
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أما لو ولدت واحد لأقل من ستة أشهر بيوم والآخر بأكثر منها بيوم عتقا 
عندنا. وقال محمد: لا يعتق بشيء. 

ولو أعتق أمته ولها زوج حر فولدت بعده لستة آشهر آو آکثر فنفاه الزوج 
لاعنها ولزم الولد آمه وولاژه لموالي الام. وکذا لو وضعته لاقل من ستة آشهر 
لاعنها لاجل القذف ولزمه الولد غیر آنه مولی لموالي الام. 

لو قال: إن كنت حبلى فأنت حرّة» فولدت لاقل من ستة آشهر فهي حرة 
وولدها؛ وان ولدت لاکثر منها لم تعتق. آما لو قال: ما في بطنك حر فضرب رجل 
بطنها فألقت جنيناً ميَّأ لأقل من ستة أشهر فهي حرّة وولدهاء وان ولدت لاکثر منها 

لو قال: ما في بطنك حرّء فضرب رجل بطنها فألقت جنيناً متا لاقل من ستة 
التو ا 

لو قال: آول ولد تلدینه فأنت حر فولدت ولد ميعا عتفت. فان قال: فهو حك 
فولدت الميّت حبّاً عتق الحی عند آبي حنيفة خلافاً لهما. 

لو قال: أول ولد تلديئه فهو حرّء فولدت ولداً وشهدت امرأة على الولادة 
وكذبها المولى وقال: هو عبدي من غيرهاء لم يعتق بشهادتهما عند أبي حنيفة» 
وعندهما يعتق. 

لو قال: أنت حبلى وإذا ولدت فأنت حرّة» فشهدت على الولادة امرأة عتقت. 

لو قال: إذا حبلت فأنت حرّة» فينبغي في التبرئة أن يعزلها حتى يعلم أحامل 
هي أم لاء فإذا حاضت وطهرت وطئهاء وإن ولدت بعد هذا القول لأكثر من سنتين 
تعتق وإن وطئها قبل الولادة لأقل من ستة أشهر فعليه العقرء وإن وطئها قبلها لأكثر 
من.ستة أشهر لم يلزمه العقرء وإن ولدت لأقل من سنتين لم تعتق. 

لو قال لأمتيه: ما في بطن إحداكما حرّء فله أن يوقع ذلك على أيتهما شاء. 

ولو ضرب إنسان بطن إحداهما فألقت جنيناً ميتاً وقع على ما في بطن 
الأخرى. 

لو ضرب بطن كل واحدة منهما رجل معاً فألقيا جنينين لأقل من ستة أشهر 
منذ تكلم بالعتق فعلى كل واحدة ما في جنين الأمة. 
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لو قال: ما في بطن هذه حرّ وما في بطن هذه أو سالم» عتق حمل الأولى 
والخيار بين الثانية وسالم. 

ولو قال: أعتقت ما في بطنك على ألف درهم. فقبلت ثم وضعت غلاماً لأقل 
من ستة أشهر فهو حر ولا يجب الألف. 

لو قال: ما في بطنك حرّ متى ما أدى إليّ القائم» ووضعت لأقل من ستة 
أشهر» فمتى ما أدّى الألف فهو حرٌ. 

لو قال: إن كان في بطن جاريتي هذه غلام فأعتقوه وإن كانت جارية فأعتقوهاء 
وأوصى وصيته بذلك» ثم مات فكان في بطنها غلام وجارية أعتقا م: من ثلثه. 

أمة بين رجلين فأعتق تق أحدهما ما في بطنها وهو غني» ثم ولدت بعده بيوم 
غلاماً متا فلا ضمان عليه. 

ولو ضرب بطنها ضارب فألقت جنيناً ميّتاً فعلى الضارب ما في جنين الأمة 
نصف عشر قيمته إن كان غلاماً وعشر قيمتها إن كانت جارية» فعلى المعتق نصف 
ذلك لشریکه ثم يرجع فيما أدى الضارب والباقى ميراث للذي أعتقه أو لمن هو 
نصف قيمة الأم فله ذلك» ويرجع بذلك الضمان على الأمة وولاء الأمة للذي 
أعتقها. أما ولاء الولد بينهما. 

ولو دبّر أحدهما ما في البطن ثم أعتق الآخر الأم ثم ولدت فعلى معتق الأم 
نصف قيمتها ولا يغرم نصف الولد ويرجع به عليهاء وولاء الأم له وولاء الولد 

على مال: لو أعتقه على مال أو باعه من نفسه أو وهب منه نفسه على أن 
يعوّضه كذا وهو حر والمال دين عليه والولاء للمولى. 

لو اختلفا فى المال فالقول قول العبد. 


لو قال: أعتقتك أمس على ألف درهمء فلم يقبل وقال العبد: قبلت» فالقول 
قول المولی مع يمينه يمينه بمنزلة قوله: قلت لك آمس آنت حر إن شئت. > فلم تشأً. 
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ولو أعطى كفيلاً بالمال الذي أعتقه عليه جاز. 

لو قال: إذا أدّيت إليّ ألفاً فأنت حرّء لم يعتق ولم يصر مكاتباً» فمتى جاء به 
يجبر على قبوله فللمولى أن يبيعه قبل الأداء بكماله. أما في قوله: إن أدْيت إليّء 
يقتصر على المجلس. 

ولو اختلفا في مبلغ المال فالقول قول المولى والبيّنة بيّنة العبد. 

ولو كانت أمة فولدت بعد هذا الشرط قبل الأداء لم يعتق ولدها معها بالأداء. 

ولو أذى من مال المولى أو مما اكتسبه قبل هذا القول يعتق» ويرجع عليه 
بمثله» وكذا.لو استحق ما أدّاه لم يبطل العتق. 

ولو قال: إذا أدّيت إليّ ألفاً كل شهر مائة فأنت حرّء وقبل فهو مکاتب. ولیس 


له أن 0 


لو قال: إن أدّيت إليّ ألفاً في هذا الشهر فأنت حرّء فأدّاه في غيره لم يعتق في 
رواية آبي سلیمان وكذا في كتاب أبي يوسف. أما في رواية هشام وأبي حفص: 
عتق. 

لو قال: متى أدّيت إليّ ألفاً فأنت حرّء فمات المولى بطل القول. 

لو قال: إذا أدّيت ألفاً بعد موتي فأنت حره فهذه وصيّة. 

لو قال لعبديه: إذا أدّيتما ألفاً ألفاً فأنتما حرّان» وأدّى واحد منهما حصته لم 
یعتق. فان أدّی آحدهما طلباً من عند نفسه لم یعتقا الا آن یقول خمسمائة منها من 
عندي وخمسمائة بعث بها فلان لأودّيها إليك» فعتقاء ولو أدّى كله عنهما رجل لم 

فإن قال: أؤدّيها اليك علی آنهما حزان. فقبلها على ذلك. عتقا ویرجع المال 
إلى المودي. 

ولو آاها وقال: هما أمراني أن أؤدّيهما عنهماء فقبلهاء عتقا. 


'(1) قال في فتح القدير 10/ 258: كذا ذكره في الدراية مُقتصراًء ونسبه إلى الخزانة - أي هذا الكتاب » 
والمسألة في مبسوط شمس الأئمة» وذكر أن هذا هو المذكور في نسخ أبي سليمان وفي نسخ 
أبي حفص لا يكون مكاتباً وله بيعه» لأنه تعليق بشرط وهو آن يژدي المال عشر مرات. والتعليق 
بشرط واحدٍ وشروط سواء. 
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وبقوله: معی أدیت ال الفا فاده حن وان أدّیت صار العبد مأذون فان 
اكتسب ألفين فأدّى إليه ألفاً ا فللمولی أن يأخذ منه الألف الباقية. 

ولو حط المولی مائة منها أو أخذ مائة دينار مكان ألف درهم لم يعتق بمنزلة 
قوله: إن خدمتني سنة فأنت حرّء فخدمه أقل من سنة أو أعطاه مالا بدل خدمته لم 
يعتق . 

أو قال: ٍن خدمتني وآولادي سنث فمات بعض أولاده فيهاء لم يعتق. 

أم ولده: لو آقر بحبل أمته صارت أم ولد له تخدمه ويطأهاء ولا ينقلها إلى 
غيره ملكاً. 

لو قال: ان کانت هی حبلی فهی منی فأسقطت سقطاً قد استبان بعض خلقه 
فهي أم ولده. وإن ولدت لفل مو ريس اكور قت تع مله ا امرأة واحدة على 
الولادة. 

إذا ولدت المدبرة من سيدها صارت أم ولده وبطل التدبير. 

ولو أقرّ في صحته أن هذه أم ولده أو أقرّ في مرضه بذلك ومعها ولد فهي أم 
ولده» أما إن لم يكن معها ولد عتقت من الثلث. 

لو زوج آم ولده من رجل فما ولدت فالولد بمنزلة الام ولم یجب علی المولی 
بجناية آم الولد آکثر من قیمتهاء آما في الدين يسعى بالغاً ما بلغ. وولد أم الولد لزم 
السید ما لم یتقّه وله نفیه ما لم تتطاول المدة ولم یقض به قاض. ولو یوت آبو 
حنيفة المدة وعندهما مدة النفاس بعدما علم بالولد ولا ينبغي آن یزوجها حتی 
یستبرثها بحيضة. فان زوٌجها ثم ولدت لأقل من ستة آشهر فهو من المولی والنکاح 
فاسدء آما لو ولدت لاکثر فلاعاه المولی عتق فهو للزوج» وان حرمت علی مولاها 
بوطىء أبيه أياماً ثم جاءت بولد لاکثر من ستة آشهر لم یلزمه الا بالدعوة. وان مات 
عنها فعلیها ثلاث حیض مع آنها حرام علیه ولو آعتقها ثم جاءت بولد إلى سنتين 
من یوم عتقها فنفاه فنفیه باطل. 

ولو تزوج بامة ثم اشتراها بعدما ولدت منه فهي أم ولده» وكذا لو أقرّ به 
والمولی منکر ثم ملکها. 

ولو قال: هو ابني من زنا آو فجور آو من غیر رشدة وصدقه مولاها ثم ملکها 
المقر لم تصر آم ولد له. آما لو ملك آنها عتق ولم یثبت نسبه. 
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لو ان كبرق انرا حار E‏ 
واحد ثبت نسبهم جمیعاً والا لم يثبت إلا الذي ادّعاه. 

ولو ای وش عیرست 

أمة بين رجلين فادّعا أحدهما ولدها في صحته أو مرضه فهو ابنه وهي أم ولده 
وضمن :شاه كبيتها يوم الوطىء ونصف عقرهاء وإن أعتق الآخر الولد وخرج القول 
منهما معا فعتقه باطل ودعوة صاحبه أو ما کان أو كافراً. 

جارية بین مسلم حرّ وذمي مکاتب وعبد. فجاءت بولد فادعوا الولد جمیعا؛ 
فدعوة المسلم الحرّ آولی وان کان نصیبه آقل» وضمن نصیب شرکائه من قيمة الام 
والعقر علی کل واحدة من الاخرین حصته شرکائه من العقر یواخذ العبد به بعد 
العتق. ولو کان الحر المسلم مدبراً فالولد للذمي الحن وإن لم يكن فيهم حرّ فهو 
ابن للمکاتب» وان لم يكن فيهم مکاتب لم یجز دعوة العبید ولم یلزمهم النسب 
وان صدّفهم الموالي بالولد قالوا: وطئناها بغیر النکاح؛ قبل هذا في المحجور غیر 
المدیون. 

إذا ولدت منه آمة ثم اشتراها مع شريك فهي آم ولده وضمن لصاحبه نصف 
قیمتها مُوسراً کان أو معسراًه وکذا زن ورثا. 

ولو ورثا معاً الولد والشريك ذو رحم محرم من الولد عتق علیهما وان کان 
آجنیاً عتفت حصّة الأب وسعی للشريك فی حصته وکذا الشراء والهبة عرف 
الويف انماع وم ار له اعد اس ی هیا یت 
شریکه إن کان موسرا سوی المیراث. 

لو جاءت امرأة رجلاً زعمت آنها حرة فتزوجها ثم ولدت ثم استحقها مولاها 
فیقضی على الواطىء بقيمة الولد والعقرء فإذا عتقت رجع علیها الزوج بقيمة الولد. 

لو ادّعيا ولد جارية بینهما معا فهو ابنهما یرئهما ویرثانه وهي آم ولدهما تخدم 
لكل واحد يوماً فإن أعتق أحدهما نصيبه منها عتق نصيب الآخر بلا سعاية عند أبي 
حنيفة» وعندهما يسعى في نصف قيمتها إن كان المعتق معسراً والا ضمنه آما في 
الموت لم يضمن بالاتفاق. 

لو أعتق تق نصف أم ولده عتق كلها بلا سعاية» ولو ادّعى أحد الموليين الولد 
الأكبر والآخر الأصغر معاً وهما في بطن واحد فهما ابناهما جمیعاً؛ وإن كانا بطنين 
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فالاکبر ولد الذي ادعاه وهي آم ولده ضمن نصف قیمتها ونصف عقرهاء والأصغر 
بمنزلة الام عند مُذعي الاکبر ولا یثبت نسبه من مدذعیه في القیاس. 

ویضمن جمیع العقر ولکنا نجعله ابنه استحساناًء ویضمن قیمته لشریکه کاملة 
ونصف العقر. 

وکذا ان کان مدّعی الأکیر ذمیّاً ومدّعی الاصغر مسلما. ولو کان آحدهما حن 
والأخر ميت فى بطو راسد فادّعى أحد الشریکین الميت ونفى الحيّ» لزمه الح 

ولو اذعیاهما ثبت نسبهما. 

لو قال: إحداهما إن كان في بطنها غلام فهو مني» وان کان جارية فلیست 
منی» ولاعی الاخر عکس هذا والقول منهما معاء فما ولدت فى ذلك البطن فهو 
أن لو کان آحدهما سابقاً فالولد DE O‏ 

أمة بينهما ولدت من رجل فقال الولد: زوجتمانيهاء فصدّقه أحدهما وقال 
الآخر: بعناكهاء فصار نصفها بمنزلة أم ولد ونصفها رقيق للذي قال زوجناك وعتق 
نصف الولد حصة مذعي البیع ويسعى في نصف قيمته للذي أنكر البيع وعلى 
الواطىء العقر لهما نصف للمقرٌ بالنكاح من المهر ونصفه لمدّعي البيع. فإذا مات 
آب الولد سعت الجارية في نصف قيمتها لمقرّ النكاح. ولو ادّعى الأب شراءها 
صارت أم ولد له وضمن نصف المهر للمقرٌ بالبيع وضمن نصف المهر ونصف 
القيمة للذي كذبه. 

ولو كانت الجارية لا تعرف لمن كانت فقال أب الولد: زوجتمانيها؟ قالا: 
بعناكهاء فهي آم ولده والولد حر وعلى الواطىء القيمة لهما. ولو كانت معروفة أنها 
لهما فعليه العقر لهما في رواية هشام. 

أما إن ادّعى الواطىء الهبة وادّعيا البيع والجارية مجهولة لا يدرى لمن كانت» 
فهي أم ولده وعليه قيمتهاء وإن قالا: غصبنا وقال صدقتما وهي مجهولة» لم يصدق 
عليها وعليه قيمتها. أما لو صدقتهم بذلك صدقت. وفي رواية هشام: لا يصدق بعد 
العتق» ولو كان لهما بيّنة فهي لهما وولدها رقیق وعلی الواطیء الحد ان لم يدع 
الشبهة أما لو ادّعى نكاحاً أو هبة أو بيعاً دُرئ عنه الحدّ ولم يثبت النسب. ولكن إن 
ملكها يوماً من الدهر صارت أم ولد له والولد ولده. 

کتابتها: لو كاتبها على خدمتها آو رقبتها جاز» ولو کاتبها علی وصف أو 
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شيء من الحيوانات أو على مكيل أو موزون جازء فان مات المولی قبل آن یودیها 
عتقت مجاناً بأمومية الولد إذا كانت أم ولدء وإن أعتقها على مال عتقت وعليه المال 
دين ٠.‏ 

ولو كانت أم ولده ثم جاءت بولد بعد الكتابة لأكثر من ستة أشهر ثم مات 
المولى لم يثبت النسب. فإن ادّعى في حياته فهو ابنه» وإن جاءت به بأكثر من سنتين 
وإن جنت في كتابتها سعت فيها. 

وإن جنى عليها فالأرش لهاء وإن ماتت عن ولد في الكتابة من غير المولى لم 

ولو اشترت ولدا لها لم یکن لها بیعه وعتق المولی فیه جائز» وان ماتت على 
هذا الابن المشتری فالقیاس آن یباع» ولکن استحسن آبو حنيفة آنه ان عجل المکاتبة 
قبلت منه ولم یبع فیها وآما ما سواه فلها بیعهم في جنایتها ویباعون بعدها. وعند 
صاحبه کل ذي رحم محرم منها بمنزلة الولد. 

إذا أسلمت أم ولد النصراني سعت في قیمتها وتکون بمنزلة المکاتبة في جمیع 
اعکامها: 

مکاتب ذمی اشتری آمة مسلمة فأولدها» بقیت علی حالها؛ فان عتق سعت فى 
قيمتهاء وان عجز فرد في الرق لم تصر آم ولد له فأجبر علی بیعها. 

حربي دخل دارنا بآمان مع آم ولده» لم یکن له بیعها؛ فان أسلمت سعت في 

دعوی: صغیر في يدي رجل لا یعبر عن نفسه فقال: هو عبدي. فالقول قوله 
بمنزلة البهيمة والغوب. فان آدرك الغلام وقال: آنا حرّ الأصل. فعلیه البيّنة. آما لو 
كان كبيراً يعيّر عن نفسه وقال: أنا حر أو آنا لقيطء فالقول قوله: 

وال أقام صاحب اليد أنه عبده وأقام الغلام بِيّنة أنه حرٌ أخذنا ببيّنة الغلام. 
)1( أي لا تعتق حتی تودي السعايف وقال زفر: تعتق في الحال والسعاية دین علیهاء وهذا الخلاف 


فيما إذا عرض علی المولی الاسلام فأبى» فان أسلم تبقی علی حالها (انظر: العناية شرح الهداية 
6/ 428( . 
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ولو ادّعى أنه عبد فلان فهو لصاحب اليدء وكذا لو كان هو في يدي رجلين 
يذعي کل واحد آنه عبده» وقال الغلام a E‏ 

ولو ادعى أحدهما أنه عبده» وادعی الآخر أنه أبنه وهو لا يعبّر عن نفسه فهو 
ابن للذي يدعيه. 

ولو أقام كل واحد البّنة أنه عبده ووقّتا فهو للأول وقتاً إن کان مثل میلاده أما 
لو عرف أنه على غيره قضي للآخرء وإن شكٌ فيه قضى بينهما ولو لم يوقا وقتاً غير 
أن إحداهما شهدت أن هذا المولى أعتق أمه قبل أن تلده أو دبرها أو أعتق الغلام 
في بطنها قضى به لصاحب العتق. 

صبى فی يدي رجلین ادعی آحدهما آنه ابنه والاخر آنه عبدی فهو حر ابن 
الذفن e‏ شب تلف ول شعلی ع فا 
تکون لأقرب الناس إليه. هذا إذا ی علیه فصارا کالقاتلین له. 

لو ادّعى كل واحد أنه عبده ولد عنده من هذه الأمة من أمة واحدة والأمة في 
يدي إحداهما وهي مقرّة بالملك فهي لمن في يده والولد بينهما. وكذا إن كان 
یقن لته ول قافن قیاق و 

لو أعتق عبداً في يديه أو دبره ثم أقام الآخر بّنة أنه عبده وأقام صاحب اليد 
أنه كان عبده أعتقه» فهو أولى بمنزلة مدعي البنوة. 

لو باع صبيّاً ثم ادّعى أنه أعتقه أو دبّره قبل بيعه لم يصدق على المشتري. 

وكذا إن ادّعى أنه ابنه إلا أن ولده عنده صدق في ثبوت النسب وفسخ البيع 


ولو أدرك الصبي وأقام البيّنة أنه حرٌ عتق ولا شي عليه. 

ولو كان كبيراً مقرّاً بالملك قد أمره بشراء ثم أقام البيّنة أنه حر عتق ونأخذه 
باليمين فيسعى فيه ويرجع هو به على البائع. وقيل: إنه لا تقبل بيّنته فإنه مكذب نفسه 
في هذه الدعوى. 

نسب: لو زوج آمته من عبده فولدت فاذعاه المولی لم یثبت نسبه ولكن عتق 
وتصیر الجارية آم ولد. 

لو استولد جارية غیره واذعی شبهة شراء أو غيره وكذّبه المولى لم يثبت نسبه 
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منه» وان ملکه یوماً پثبت نسبه منه» ون أعتقه مالکه فهو مولاه ولا بثبت نسبه من 
المذعي الا آن یصدقه الغلام. 

لو استولد جارية ولده غصباً علم أنها عليه حرام وادّعاه بعد الولادة ثبت نسبه 
منه مسلماً کان الولد آو ذمیَاً آو مستأمناً و مرتدا وان کان الولد منکراً یکذبه وهو 
ضامن لقیمة الجارية ولا عقر علیه والجارية آم ولد له. 

ولو تزوجها بإذنه أو بغير إذنه بنكاح صحيح أو فاسد والأب حرّ أو عبد لم 
تصر أم ولد له. 

لو ولدت جاریته فاذعاه المولی وأبوه معاً فالمولی أحق به. 

لو وطیء آمة مکاتبة فولدت فادعاه وصذقه المکاتب فهو ولده بالقيمة وعلیه 
العقر» فان ملك الجارية صارت آم ولد له. آما لو کذبه المکاتب لم یکن ولده» وان 
ملکه یوما ثبت نسبه منه. 

لو وطیء مکاتب مکاتبة واذعی ما ولدت وصذقته الأخيرة فهو ابنه وعليه 
العقر» والغلام بمنزلة الام. فان عجزت آخذه بالقیم وان کذبته لم یثبت نسبه منه. 
وكذا إن عجزت إلا أن يملكه. 

لو استولد جارية أحد أبويه أو امرأته وقال: ظئنت أنها تحلّ لي» لم يثبت نسبه 
ويدرأ عنه الحدّ وإن ملكه يوماً عتق ولم يثبت النسبء وإن ملك أمه لم تصر أم ولد 
له. 

لو استولد جارية رجل وقال: أحلها لي ولولدي» وصدقه المولى بأنه أحلها له 
وکذبه في الولد لم یثبت النسب. فان ملکه یوماً ثبت نسبه» وان ملك آمه کانت آم 
ولد له. آما لو صدقه المولی بأن الولد منه فهو ابنه حين صدقه وهو عبد لمولاه. 

رجل في يده جارية مع ولدها ادّعاها رجلان وأقام كل واحد البيّنة أنه اشتراها 
منه ونقده الثمن وقبضهاء فولدت له هذا الولد؛ ينظر إن علم الأول منهما فالجارية 
وولدها له وإن لم يعلم فالجارية أم ولد لهما والولد ولدهما. أما لو كانت في يد 
أحدهما فهو أحق بهما جميعاًء والله أعلم. 

تدبير: لو قال لمملوكه: أنت حر بعد موتي» وإذا مت أو إن حدث بي صار 
مدبراً. وكذا أنت حرّ یوم آموت. فان نوی النهار دون اللیل لم يكن مدبراً وولد 
المديرة بمنزلتها. 
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لو قال: إن حدث بى حدث فى مرضي هذا آو سفري هذا فأنت حرّ. له أن 
عدوا واه يو ركد تع ديا لا در كرك 

لو قال: أنت حرّ بعد موت فلان أو بعد موتي وموت فلان» لم يصر مدبراً. 
وإن مات فلان قبله صار مدبرا. 

لو قال: آنت حر بعد موتي إن شثت» لم یصر مدبرا. ولو نوى المشيئة الساعة 
قفا العيد اتد هر ك جد موه من الک وان نوی متفه بعد امرگ شاه 
العبد بعد مدة فهو حرّ من ثلثه. وقال آبو الفضل: يعني بعتقه للوصي آو الوارث آنت 
اخلؤايكاد توي ووم اله يصن ليرا ولع پک یه کی اد ار 

ی ی ان وي سا ین لاير ا روها امكل في 
ملكه بعده لم يصر مدبرا ولكنه إن مات وهو في ملكه عتق من ثلثه مع المدبر 
وجناية المدبر على مولاه فيما بينه وبين قيمته لا يجب إلا قيمة واحدة. 

والمباشرة والتسبّب سواء أما غرم المتلفات دين في رقبته يسعى فيه وتدبير 
السكران والمكره جاز كالعتق. 

لو قال: أنت مدبر أو دبرتك سواءء وتدبير المكاتب باطل كالعتق. 

لو قال لجارية: إذا ملكتك فأنت حرّة» فولدت ثم اشتراها عتقت دون الولد. 
وکذا التدبیر. 

لو قال لصبي: دبر عبدي إن شئت» فدبره جاز وهو علی المجلس. 

لو أمر لرجلين به لأحدهما أن ينفرد بالتدبير» أما لو جعل أن عبده في التدبير 
إليهما فدبّره أحدهما لم يجز. 

لو اختلف المولى والمدبرة فى ولدها أنه ولدته قبله أو بعده فالقول قول 
المزلی انیا ولفته بل اتکی مغ یمه علی غلمه واه نله المتبرف وعتق المدیز 
محسوب من ثلث المال يوم يموت المولی. 

مشترك: دبّره أحد شريكين فالآخر يخيّر بين الإعتاق والسعاية وتضمين شريكه 

إن کان موسر وتر که علی حالف فان أعتقه وهز موسر ضمن شریکه نصف الخدمة 
إن شاء صاحبه وهو نصف قیمته مدبُرا ثم يرجع به على الغلام. وان شاء آعتق 
نصیبه» وان شاء استسعاه في نصیبه والولاء بینهما. آما لو ضمن المدبر نصف قيمة 
الغلام صار کله للمدبر» نصفه مدبّر ونصفه رقیق. فان لم یضمنه ولکن اختار السعاية 
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فالمدبّر مخيّر بين إعتاق نصيبه أو السعاية في نصيبه مدبّراً وليس له تضمين شريكه. 
هذا قول أبي حنيفة» RETÎ‏ ونان مدن | ا 
نصف قيمته لشريكه موسراً كان أو معسراً. 

قال أبو حنيفة ‏ رحمه الله -: لو دبّر أحدهما ليس لشريكه أن يبيع منه نصيبه. 

لو قالا لها: أنت حرّة بعد موتنا لم تصر مدبّرة» ولكن إذا مات أحدهما صار 
نضيت الثانى مدذبّر وورثة الميّت بالخيار بين الإعناق والتدبير والسعاية والتضمين إن 
و 

مدبّر بين رجلين مات أحدهما عن نصيبه وسعى الآخرء وإن مات الآخر قبل 
أن يسعى له عتق نصيبه أيضاً إن خرج من ثلثه. 

مدبّرة بينهما جاءت بولد فشهد كل واحد على صاحبه أنه ادّعاه وأنكره. 
فالغلام حرّ والجارية بينهما يخدمها على حالهاء فإن مات أحدهما عتق نصيبه من 
ثلثه وسعت في نصيب الآخر. 

أمقامنييًا شيك آخدهما علی اج اد ها وا الحو ها ورك فيا 
يمنع من البيع والهبة والإمهال. فإن مات الذي شهد فهي بين ورثته وبين المشهود 
عليه كما كان» فإن مات المشهود عليه عتقت وسعت في جميع قيمتها. أما لو شهد 
كل واحد على صاحبه التدبير فهو بينهما بمنزلة المديّرة وأيهما مات سعت في جميع 
قيمتها لورثته وللحي. 

لو أعتقه ثم دبّره الآخر بمنزلة اختياره للسعاية في قول أبي حنيفة» ويسعى له 
الغلام في نصف قيمتها مدبّرة. 

مدبّرة عبد بين ثلاثة دبّر أحدهم نصيبه ثم أعتق الثاني نصف نصيبه وهو غني» 
فقد أبرىء المدبّر عن الضمان وسعى له العبد فى نصف نصيبه ويضمنه المدبّر إن 
شا كلك قيطت ديرا وق اه میاه فتاه راما افاي ل ف المد ان كان 
موسراً دون المعتق ثم يرجع المدبّر على العبد بذلك. وإن ضمن الثالث المدبّر نصيبه 
ثم أعتق الثاني للمدبّر أن يضمنه ثلث مدبّر وثلث غير مديّر ويرجع المعتق به على 
العبد. وئلثا الولاء للمدیر وثلثه للمعتق: 

لو قال: إن ملكتك شيئاً من هذا العبد فهو حرّ بعد موتي, فملکه مع آخر صار 
نصيبه مدبراً وليس لشريكه تضمينه عند أبي حنيفة» وعندهما له ذلك. 
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حنین: آمة بینهما دبر آحدهما ما فی بطنهاء فان ولدت لاقل من ستة آشهر من 
هذا القول فهو مدبر ولشريكه خيار التدبير والتضمین والسعايق آما لو ولد لاکثر من 
هذه المدة لم يكن مدبراً. 

او اا ای اک و ماوقا خر از عد بعد وت 
فولدت لاقل من ستة آشهر من الکلام الاول فالولد مدبّر بینهما ونصیب شریکه من 
الب صار مدیراً ولشریکه الخیارات. آما لو ولدت لاکثر من هذه المدة فالولد مدیُر 
للذي دبّر الم ولشریکه خیار التضمین لنصف الم وسعایتها وصار الولد مدبّراً بغیر 
ضمان. 

ولو در ما في بطن جاریته لم یکن له بیعها ولا هبتها. وذکر في کتاب الا کراه: 
لو أعتق ما في بطن جاريته ثم وهب الأم جازء والامهار بمنزلة البیع. 

ولو ولدت ولدين في بطن واحد أحدهما لأقل من ستة أشهر والآخر لأكثر 
منها بيوم فهما مديّران عندنا لكون النفاس من الأول. وعند محمد لم يكونا مدبّرين 
لكون النفاس من الولد الآخر. أو قال: ما في بطنك ولد مدبّر أو ولد حرٌ ولم يرد 

کتابتین: لو کاتب مدبرة ثم مات وهو یخرج عن الثلث عتق وسقط عنه 
السعاية وبرئت من بذل الکتابة فاٍن لم یخرج من الثلث ان شاء سعی لكتابته أو 
لثلثي قیمته عند آبي حنيفة. وقال آبو پوسف: سعی لاقلها لا غیر. وقال محمد: سعی 
في الأقل من ثلثي مال الكتابة وثلثي القيمة. 

ولو ولدت ثم ماتت يسعى الولد فيما عليهاء وإن كانا ولدين فادّعى أحدهما 
كل المال لم يرجع على صاحبه بشيء. 

بيّنة: لو شهد شاهد أنه دبّره وشهد آخر أنه أعتقه لم يقبل» وكذا لو شهدا 
بالتدبير واختلفا في الشرط. 
)1( 


ولو شهدا أنه ديّر أحد عبديه بغير عينه لم يقبل عند أبي حنيفة ٠‏ وعندهما 


فلت 
أما مات | و السان ر شهدا يذلك اس تخس نت آن ا 72 ce‏ فان د 
: ۳ ۰ سم( عار 


(1) فالشهادة باطلة لأن المدعي مجهول. 
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القاضي شهادتهما في حياة المولى لم يقبل بعد موته. 

لو شهد أنه قال: هذا حرّ بعد موتيء لا بل هو هذاء أعتقا من ثلثه”". 

لو شهدا أنه قال: هذا حر البتة لا بل هذا مدیر» قبلت وعتق الأول والثانی 
مدبر. أما لو قال: اشهدا أنه قال هذا حرّ وهذا مدبّر لم يجز عند أبي حنيفة. ۱ 

ولو شهدا أنه قال: هذا مدبّر وهذا أو هذاء جازت الشهادة للأول وحده عند 
أبي حنيفة . 

لو قال: آحد هذین مدیر لا بل هذا لأحدهما بعینه صار المعین مدثرا ويسلف 
الااخر ما عناه. 

لو شهدا أنه دبّر أحدهما ثم شهدا آنه آعتق آحدهما البتة في حیاته وصحته لم 
یقبل. آما لو شهدا آنه دبُر هذا بعینه وأعتق آحدهما البتة في صحته قبلت في التدبیر 
ولم تقبل في العتق عند آبي حنيفة. 

ولو أقرٌ به الورثة ولا مال له غیرهما عتق نصف کل واحد ثم آعتق من المدبر 
ثلث ما بقي وسعی في سدس قيمته . 

لو آقروا بن العتق الثانی فی مرضه عتق من المدبر أربعة أتساعه» ومن الآخر 
تسعاه إذا استويا في قيمتهما. 5 

دبّر مكاتبه: إذا دبّر مكاتبه للمكاتب نقض الكتابة ليعتق بالتدبير أو إمضاء 
الكتابة ليعتق بالأداء» فإن مات لا مال له غيره سعى في الأقل من ثلثي قيمته ومن 
ثلثي الكتابة» وهو مذهب صاحبيه. 

لو قال لأمتين: إن ملكتكما فأنتما حرّتان بعد موتي» فاشترى إحداهما فولدت 
عنده ثم اشترى الأخرى صارتا مديّرتين والولد رقيق. 

لو أسلم مدبّر الذمي سعى في قيمته ثم عتق. وكذا لو صالح عليها مولاه من 
غير محاكمة» وإن عجز عن الأداء يبطل القاضي صلحه عن فضل قيمته ويجبره على 
السعاية في قدر القيمة. ۱ 

وتدبیر الحربي في دار الحرب باطل» آما لو دبره بعدما دخل بأمان صحّ. فان 


(1) لأن كلمة (لا بل) لاستدراك الغلط بالرجوع عن الأول وإقامة الثاني مقامه (مبسوط السرخسي 
7/ 358(. 
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أسلم يُجبر على السعاية ثم لم لحق مولاه بدار الحرب وهو يسعى أو قتل أو مات 
أو أسر عتق المدير. 

وتدبير المدبّر موقوف إن أسلم صم وإلا بطل» أما استيلاده صحیح» لو ارتد 
المرتدٌ ولحق بدار الحرب أو أسره أهل الحرب فأصابه المسلمون فأسلم رد على 
مولاه مدیرا علی حاله. 

حبلی: لو باع آمته» سلْمها آو لم یسلمها» حتی ولدت لاقل من ستة آشهر منذ 
وقع البیم فاذعیا الولد معاً فهو للبائع |ذا کان أصل الحبل عنده والجارية أم ولد له» 
والا لم یجز دعوته فیه. آما لو ولدته لاکثر فهو للمشتري. 

ولو ولدت ولدین آحدهما لاقل من ستة آشهر والاأخر لاکثر من ستة بیوم 
فالدعوة دعوة البائع» وان کان المشتري آعتق الام قبل الدعوة لم ترد رقيقاً ورد على 
المشتري حصة الولد من الشمن. وعند القاضي آبي الهیثم: هذا علی مذهبهما. آما عند 
أبي حنيفة: ينبغي أن يرد جميع الثمن وإن كان المشتري أعتق الولد قبل الدعوة وهو 
واحد قد ولدته لأقل من ستة أشهر لم يصح دعوة البائع. 

وکذا لو مات الولد قبل دعوته وکذا لو کان للولد ولد حي لم يجز دعوة 
البائع آیضا. 

لو ولدت بعد البیع لاکثر من ستة آشهر فاذعاه البائع وصذقه المشتري ثبت 
نسبه منه ویفسخ البیع والجارية آم ولد له وان لم یصدقه لم یثبت. 

ولو باعهما المشتري ثم ولدت لاقل من ستة آشهر ثم ادّعاه الباعة معاً فهو 
للأول الذي عنده أصل الحبل. 

وكذا لو باع ولد عبده ثم ادّعاه في يديه صبي لا ينطق ولد عنده أو لم يولد 
زعم أنه عبده ثم ادّعى أجزت دعواه استحساناء وإن كان الولد كبير ينكر دعوته لم 
تجز دعوته. 

آمة ولدت ولدین في بطن» فباع آحدهما مع الام وادّعی المشتري ثبت نسبهما 
منه جمیعا؛ والذي في ید البائع عبده. 

آما لو آعتق المشتري الولد مع الام ثم اذعی البائع نسب الذي في يده ثبت 
نسبهما منه ویرد جصة الابن علی المشتري دون حصة الام. وعند محمد: یرد جمیع 
ا 
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لو باعها حاملاً فخاف المشتري دعوة البائع فأشهد عليه أن هذا الحبل من عبد 
له كان زوّجها من فإذا أقرٌ بهذا لم يستطع أن يدّعيه عند أبي حنيفة خلافاً لهما. 

لو باعها أحد الشريكين من صاحبه فولدت لأقل من ستة أشهر فادّعياه معاً فهو 
ولدهما وبطل البيع. 

ادّعاه البائع وأعتقه المشتري معاًء فالدعوة أحق. 

كتابة: لو اشترط على مكاتبه أن لا يخرج من الکوفة. فالشرط باطل» ولم 
يجز أخذ الكفيل بالمكاتبة. 

لو کاتبهما مکاتبة واحدة وکل واحد منهما کفیل عن صاحبه جاز استحساناً. 

لو کاتبه علی آلف درهم وعلی وصیف جاز. وکذا علی آلف درهم وخدمته 
رقتا مغلوها: اما لو اشفرظ خدسه آندا فبیدت الکابه وان اشعضا د آلاداء وغل 
فضل القيمة. 

وشراء المکاتب من مولاه وبیعه جائز. وما آتلفه آحدهما من مال آخر فهو دين 
علی المتلف. وکذا حکم الجناية. 

لو مات المکاتب من وفاء وترك آباه وآمه آو ولده اشتراهم في الكتابة فانهم 
یباعون في الکتابة عند آبي حنيفة. وعندهما حکمهم حکم المکاتب. 

لو اشتری المکاتب امرأته و المکاتبة تشتري زوجها فهما علی النکاح. 

لو عجز المکاتب یجوز فسخها بدون القاضي. 

لو سرق المکاتب آو من المکاتب یقطم وله المطالبة» وفي حق الشفعة 
كالحرٌ وليس له أن يبيع ما اشتری من مولاه مرابحة الا آن یبین. وکذا ما اشتری 
منه مولاه. 

لا يجوز أن يشتري من مكاتيه درا دري 

لو أخذ رهناً بمال الكتابة فهلك عتق إن كان فيه وفاء. ولو كاتبه على وصف 
فجاء بأربعين ديناراً يجبر على قبوله. 

لو كاتبه على خمر أو خنزير بطلت الكتابة» فإن أداه قبل الفسخ عتق وعليه 


(1) لأن هذا صريح الرباء والمكاتب في كسبه بمنزلة الحر (البحر الرائق 51/8. 
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لو جاء بالمال قبل الأجل يجبر المولى على قبوله. 

لو كاتبه على عبد خياط أو صانع جاز كما لو كاتبه على عبد هندي. 

والكتابة إلى الحصاد والدياس جائزة كالخلع والصلح عن دم العمد. 

لو كاتبه على وصيف أبيض فصالحه من ذلك على وصيفين أبيضين أو حبشيين 
جاز يداً بيدء أما النسيئة لم تجز. 

مؤنث: لو مات المكاتب عن مال وعليه دين وجناية وله أولاد أحرار من امرأة 
حرّة وأولاد ولدوا في الكتابة من أمته وأولاد اشتراهم برئ بالدين من الجناية ثم 
بالكتابة. 

وإن كان عليه مهر امرأة حرّة تزوجها بغير إذن المولى فتركها بعد قضاء 
الكتابة. أما إذا لم يترك شيئا يسعى ولده الذين ولدوا في الكتابة حتى يعتق سائرهم 
عند أبي حنيفة. وعندهما أولاده الذين اشتراهم والذين ولدوا في الكتابة سواء في 
السعاية على النجوم. 

لو حلّ نجم ولم يؤدٌ الأولاد ولم يكن له مال حاضر رذوا في الرق. أما لو 
كان بعضهم غائب بعجز الشاهد لم یروا في الرق حتی بحضر الغائب وهم موالي 
لمولى الأم إلى أن وصل المولی مال الکتابة ثم صاروا إلى مولى الأبء فلما انقلبوا 
إلى موالي الأب رجع موالي الأم إليه بما عتقوا عنه بعد وفاة الأب. 

ولو مات المكاتب عن ولد حرٌ فجاء رجل بوديعة فقال: هذه للمكاتبء فإنه 
يؤدي عنها الكتابة ولا مصدق على جر الولاء من موالي الأم إلى الأب. 

لو ترك المكاتب أم ولد ليس معها ولد سعت في الكتابة» وإن كان معها ولد 
سعى على الأجل الذي كان للأب صغيراً كان ولدها أو كبيراء ولو ترك مالا صار 
حالاً عند أبي حنيفة. ولم يؤخر إلى الأجل. وعندهما حال أم الولد بغير الولد 
كحالها مع الولد. 

ولو ترك المكاتب ولدين ولدا في الكتابة وعليه دين ومكاتبة سعيا في جميع 
ذلك وأيهما أدى لم يرجع على صاحبه بشيء» وللغرماء أن يأخذوا أيهما شاؤوا 
بجميع الدين. 

جناية: لو قتل عبد المكاتب رجلاً خطأ للمکاتب آن یدفعه آو یفدیه وفى 
العمد له آن یصالحه کالحر ویوخذ به وان عجز. ۱ 
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ولو جنت أمته خطأ فباعها أو استولدها وهو يعلم فهذا منه اختيار. 

لو قتل رجل مكاتباً عمداً ينظر إن لم يترك وفاء أو ترك وفاء ولكن له ورثة 
سوی المولی لا قصاص. آما لو ترك وفاء ولم یخلف ورثة غير المولى وجب 
القصاص عندنا. وقال محمد: لا یجب. 

لو جنی عبد المکاتب ثم عتق المکاتب فهو علی خیاری آما لو عجز فالخیار 
إلى المولى. 

لو كان الزوجان مكاتبين لرجل مكاتبة واحدة فقتل المولى ولدهما قيمته أكثر 
من المكاتبة» فعلى المولى قيمته في ثلاث سنين» فإن حلت الكتابة قاضهما بها ثم 
آذى الفضل إلى أمه لأنه نما من غير الأم بمنزلة كسبهاء وإن لم يحل أذى المولى 
إلى الأم كله فاستعانت به في مكاتبتها. 

أما لو كان الابن مكاتباً معهما ثم حلت القيمة اقتضى بقدره وهي عن وفاء عن 
كتابته ويقسم الفضل بين ورثته ولم يعتبر حلول الكتابة» فإن الأجل سقط بالموت 
ويودّي الأبوان تمام كتابتهماء فيقدر عتقهما مقدماً عليه ضرورة الوراثة منه والكتابة 
واحدة. 

ولو أعتق المولى ولد المكاتب الذي ولد في الكتابة جاز استحساناً ولم يسقط 
من الکتابة شيء وکذا لو اشتراه» آما لو أعتق أم ولده لم, یجز بمنزلة أمته. 

لو اشتری المکاتب آم مولاه آو ابنه لم یعتق ولو جنی المکاتب خطاً یسعی 
في الاقل من قیمته ومن برش الجناية بمنزلة المدبر في الجنایات. 

لو حفر المكاتب بئراً في طريق» فمات فيها إنسان» فعلیه قیمته فان وقع فیها 
آخر بعدما قضي عليه بالقيمة شركه في تلك القيمة لا يلزمه في البئر أكثر من قيمة 
واحدة. 

وكذا لو سقط حائطه المائل على إنسان بعد الإشهاد عليه. 

وإن وجد قتيل في داره فعليه قيمته يوم وجد القتيل فيها. 

ولو عجز بعد جنايته قبل أن يقضي بها دفعه المولى أو فداه. أما لو عجز بعد 
الاك علیه بالسعاية فهو دین علیه یباع فیه. 

لو أقرّ المكاتب بجناية خطأ أو عمد لا قصاص وإقراره جائز ما دام مکاتبا 
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وإن عجز بطل قضى بها عليه أو لم يقضء وكذا ابنه وأبوه. وذكر في كتاب الجنايات 
عن آبي یوسف ومحمد: یاخذ به بما قضي علیه خاصة. 

ولا یتزوج المکاتب بغیر لذن المولی ولا یزوح ابنه ولا ابنته» أما له أن يزوج 
آمته ومکاتبته. آما لو تزوجت المکاتبة بغیر لذنه ولم یفرق حتی یعتق جاز. 

ولو زنی المکاتب فعلیه الحد.وان ادع شبهة فعلبه المهر. وکذا لو قال: 
اشتريتها َخذ المهر في الکتابت آما لو تزوجها وصدفته یاخذ بمهرها بعد العتق. 

ولا یجوز هبة المکاتب ولا صدفته ولا کفالته. ویجوز بیعه بالمحاباة أو حطّ 
شيء بعد البیع. 

ویجوز اعارته وهدیته وضیافته» آما لیس له آن یکسو ثوباً آو يعطي درهما 
والله أعلم. ١‏ 

کاتب مانتو لات ان دات اانا فإن أذّى الثاني أولاً فولاژه 
لمولى الأول» فإن عتق الأول بعده لم يرجع إليه الولاء. 

مكاتب كاتب عبداً ثم مات الأول عن ولد حرّ ولم يترك غير ما على الآخرء 
ثم مات الآخر عن ابن ولد له في كتابته فعليه أن يسعى فيما على ابنه يؤديه إلى 
المولى.من كتابة الأول فإذا فضل فهو ميراث لابن الأول وله ولاؤه. 

مکاتب اشتری امرأته لم تکن ولدت منه ثم کاتبها جاز ثم ما ولدت بعد 
الکتابة فهو معها.في الکتابة. فان مات المکاتب عن وفاء عتقت هي وآولادها وما 
فضل فميراث لأولادهماء أما إن لم يترك وفاء فالمرأة وأولادها پالخیار ان شاووا 
سعوا فيما بقي على الأول حتى عتقواء وإن شاؤوا سعوا فيما بقي على الأم. 

ولا یجوز للمکاتب آن یکاتب والدته وآولاده ولا کل من لا یجوز بیعه الا ام 
ولده. 

لو كاتب المکاتب امرأته ولم تلد منه» ثم ولدت ابناً ثم ماتت المرأة من غير 
وفاء» فالابن بالخيار إن شاء سعى فيما على آمه ویعتق» وإن شاء رجع رقيقاء فيكون 
بمنزلة ابنه. 

وكذا لو كاتب المكاتب عبداً له ولد عنده في كتابته ثم ادّعى نسبه ثبت والابن 
بالخيار بين المضي على كتابته وبين عجزه. 
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لو کاتب المکاتب فد على نفسه وماله جاز. 

لو مات المولى عن ولدين ثم أعتق أحدهما مكاتب الأب لم يجز وله أن يأخذ 
حصته من المال. 

آما لو آعتقاه جمیعاً جاز استحساناً بمنزلة ابرائهما عن مال الکتابة. 

ولو وهب أحدهما حصته له من المال يجوز وبقي نصيب الآخر رقيقاً حتی لو 
عجز یرق نفسه. آما لو وهبها جاز وعتق کما لو أبرأه ودفع بدل الكتابة إلى الورثة 
دون الوصي لم يعتق إذا كان على الميت دين وإن لم يحط به. 

آما لو آذاه إلى الوصي عتقء لو أدى إلى بعض الورثة وليس على الميت دين 

يعتق إلا أن يوصل الوارث القابض إلى الباقين أنصباءهم وإلى الوصي نصيب 

الصغير وللباقين أن يبيعوا الوارث بما قبض أو المكاتب. 

لو كان على الميت دين محيط بالكتابة والمكاتب أعطاه الغرماء جاز بمنزلة ما 
وصل إلى سائر الورثة. 

ولو أوصله إلى موصى له بمال الكتابة جاز كما لو أوصل إليه الورثة لم يعتق 
ما لم يصل إلى الموصى له. 

مريض مرتدّ: لو كاتبه في مرضه مكاتبة مثله ثم أقرٌ باستيفائها لم يصدق إلا 
فخ الشلية. 

أما لو كان عليه دين محيط لم يصدق في شيء وعتق العبد ويؤاخذ بمال 
الکتابة. 

وكذا لو أقرٌ أنه كاتبه في صحته واستوفاه» آما لو کاتبه في صحته ثم أقرٌ 
بمرضه بالاستيفاء صدق. 

ولو أوصى أن يكاتبوا عبده إلى أجل كتابة مثله جاز إن خرج من الثلث. أما لو 
لم يكن له مال غيره عرضت عليه أن يعجل في الثلثين ويوصل الثلث إلى ما أوصى 
إليه . 

وکذا لو حط عنه آکثر من اثلث وأوصی مکاتب بها الو يعو وان عر وفاء. 

ولو کاتب في مرضه وأجازه الورثة في حیاته ولا مال له غیره لهم أن يمنعوا 


بعل موه . 
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أما المدبّر إذا كاتب عبده موقوف إن أسلم جاز وإلا فلا عند أبي حنيفة. 
وعندهما جائز. 

ولو قسم القاضي مال المرتدٌ فكاتب الوارث عبداً من ترکته ثم تاب المرتد 
ورجع لا ینقض الکتابة ويژدي المال اٍلیه والولاء له. 

آما المرتدة عتقها وکتاتبها نافذة غیر موقوف. 

لو ارتد العبد فکاتبه سیده جاز» فإن قبل وترك مالاً أخذت الكتابة والباقي 
ميراث. 

لو ارت المكاتب ولحق بدار الحرب وجمع مالا فأخذ أسيراً مع ماله فأبى أن 
يسلم يقتل ويستوفي المولى مال الكتابة والباقي ميراث استحساناء ولحق بدار الحرب 
وخلّف ابناً في دار الإسلام لا سبيل على ابنه» ينظر إن مات أو قتل عن وفاء أدَى 
كتابته» وإن لم يترك وفاء سعى الابن فيما على أبيه. 

أما لو ترك مالاً في دار الإسلام لم يقسم ماله حتى ينظر ما يصنع. 

لو أسر أهل الحرب مكاتباً فباعوه ثم أعتقه المشتري فذاك باطل» ونفي مكاتباً 
بمنزلة أم الولد والمديّر. 

لو كاتب الحربي المستأمن عبداً في دار الإسلام جاز كإعتاقه. فإن مات عن 
مال أديت كتابته والباقي ميراث للحربي إذا كان هذا العبد جاء من دار الحرب. أما 
لو كان اشتراه في دار الإسلام أو هو مسلم فالباقي لبيت المال. 

ولو رجع الحربي إلى دار الحرب لم تبطل الكتابة حتى لو بعث المكاتب مال 
الكتابة إليه عتق. 

وکذا لو آسر الحربي عتق مکاتبه» آما لو قتل الحربي لم تبطل الكتابة. 

لو کاتبه في دار الحرب ثم آسلما لم تبطل آما لو خرجا مستأمنین فخاصمه 
العبد أبطلتها. هذا إذا كان العبد صغيرا في یده. 

ولو خرج مكاتبه إلينا مسلماً عتق وبطلت الكتابة. 

مسلم تاجر في دار الحرب كاتب عبده أو أعتقه أو دبّره جاز استحساناًء وان 
كان العبد كافراً فاشتراه في دار الحرب وكاتبه فأدّى عتق ثم أسلموا جميعاً أجزته 
استحسانا فانه لو أعتقه جاز استحساناً لا قیاسا. 
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ولادة: إذا ولدت المكاتبة من مولاها إن شاءت آبطلت الکتابة وهي آم ولد له 
وإن شاءت مضت عليها وأخذت العقر. 

لو ادّعى حبل مكاتبته فضرب إنسان بطنها بعده بيوم فألقت جنيناً ميّتاً ففي 
الولد غرّة لابیه وانه ثانت الئسب. وعلی المولی العقر. 

لو ولدت منه مکاتبته ومضت علی کتابتها؛ ثم ولدت ثانیاً منه لم یلزم المولی 
إلا بالدعوة. 

ولو ولدت المکاتبة من مولاها 2 ال 1 

تعلیق: لو قال لعبده: إن بعتك فأنت حرّ فباعه"" لم یعتق. آما لو کان البیع 
فاسدا عتق. 

لو قال: ان دخلت الدار فأنت حرّء فباعه فدخل الدار ثم اشتراه فدخل الدار لم 


إن دخلت هاتين الدارين فأنت حرّء فباعه فدخل |حداهما ثم اشتراه فدخل 
الاخزی عتق: ال .امال امت e‏ 

لو قال: إذا دخلت هذه الدار فأنت حرٌ ر (ذا کلمت فلان فباعه فدخلها ثم 

شنراه فکلمه لم یعتق. 

إن دخلت دار فلان فأنت حرّء فشهد فلان وآخر أنه قد دخل فهو حا . أما 
Ec Ky‏ 

ولو شهد ابنا فلان أنه كلّمه ينظر إن ادّعى فلان ذلك لم تقبل» وان جحد قُبل 
عند أبي يوسف. وقال محمد: جائزة في الوجهين. 

لو حلف بعتق عبد بينه وبين آخر لا يدخل دار فلان ثم اشترى نصيب الآخر 
ثم دخل الدار عتق نصفه الأول وسعى في نصفه الآخر عند أبي حنيفة. وعندهما 
عتق كله. أما لو باع النصف الأول ثم اشترى النصف الآخر ثم دخل الدار لم يعتق. 

موالاة: لو والى من غيره فما ولد له من ولد هو مولی للذي والاه آبوه أما لو 
(1) آي بیعاً صحیحا. 


(2) لأن الدخول فعل العبد» وصاحب الدار في شهادته به غیر متهم» فصحت شهادته (فتح القدیر 
0 348(. 





کتاب العتاق 737 


أسلم ابن له کبیر علی يدي رجل آخر فولاژه له فان سلم ولم یوال آحد فولاژه 
موقوف وله آن يتحول ما لم يعقل عنه أو عن ابنه» وبعدما عقل عنه فلا بمنزلة لزوم 
الهبة بالعوض. 

لو أسلم الحربي ولم يوالٍ أحداً ثم أعتق أبوه حرّ ولاؤه ولو لم يعتق ولکن 
أسلم ووالى رجلاً لم يجز ولاؤه وإذا مات فلا وارث له فميراثه للذي والاه. 

أما لو كان له قرابة من جهة الرجال والنساء فهي أولى من الموالاة. 

تزوّج العبد حرّة» فولدت فأولاده موالي لموالي الأم معتقة کانت آو موالیق 
وليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقن أو كاتبن أو كاتب من كاتبن» 
وولاء العتق آكد من الموالاة» والله أعلم. 


فصل: المكاتب 


قال رحمه الله -: كتابة الحال جائزة» فإن عجز نجم منها أو كاتب حالّة فلم 
يؤدّها حتى طالبه بها رد في الرق» وإن لم يشترط ذلك في الكتابة عندنا. وقال أبو 
يوسف: لا يردٌ ما لم يتوال عليه نجمان. 

لو كاتبه على أن يخدمه شهراً جازء وكذا على أن يخدم فلاناً شهراً جاز. وكذا 
على أن يحفر له بئراً قد سمى له طولها وعرضها ومكانها أو كاتبه على ألف درهم 
يؤدّيها إلى غريم له أو على ألف يضمنها الرجل عن سيده جاز. 

ولو كاتبه على مال منجم ثم صالحه على أن يعجل له بعض الكتابة ويحفظ ما 
بقي» جاز هذا استحساناً. وروي عن أبي يوسف أنه لا يجوز. 

ولو زاد المكاتب مالاً على أن يزيد المكاتب فى الأجل جاز. وكذا لو صالحه 
ن الاب على ن به جا ران فارثه قبل النيفى ل به مه انا لر 
صالحه على عوض مؤجل لم يجز. 

ولو كاتبه على ألف درهم منجمة على أن يؤدي إليه مع کل نجم ثوباً قد سمّی 
جنسه جاز. وكذا على آن يدي مع کل نجم عشرة دراهم أو على أن يؤدي مكاتبته 
آلف درهم جائز. 

فاسد: لو كاتبه على قيمته لم يجزء ولو أذّاها عتق. أما لو كاتبه على ثوب لم 
يجزء فإن أدّاه لم يعتق» وكذا لو كاتبه على دار. 
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ولو كاتب أمّته على ألف درهم على أن يطأها ما دامت مكاتبته لم يجزء أو 
على أن تخدمه ولم يبين وقتا. 

ولو كاتبه على خمر أو خنزير لم يجزء فإن أذّاه عتق وعليه القيمة. 

ولو كاتبه كتابة فاسدة ثم مات فأدّاها إلى الورثة عتق استحساناً. 

لو كاتبها كتابة فاسدة ثم مات المولى قبل الأداء ثم ولدت المكاتبة ثم أذت 
المال عتقت وعتق ولدها معها. فإن ماتت قبل الآداء لم يكن على ولدها السعاية» أما 
لسغن واد ما على آمه عتق استحسانا. 

لو كاتبه على ألف على أن كل ولد تلد فهو لمولاه أو على أن يخدمه بعد 
العتق» لم يجز. 

لو كاتبها على ألف. وهي قيمتهاء على أنها إن أدّت فعتقت فعليها لف أخرى» 
جاز كما قال. 

ولو قال: أنت حر على أن تؤدّي ألفين بعد عتقك جاز. 

لو کاتبها علی حکمه و حکمها لم یجزء وإن كاتبها على عبد بعينه لرجل آخر 
لم یجز. وفي رواية الحسن عن أبي حنيفة: يجوزء وان ملکه لزمه تسلیمه الیه. وعن 
محمد: أنه موقوف على إجازة مالكه إن أجاز جاز ولم يذكر أنه لم يعتق أم لا. 

وعن أبي يوسف عن أبي حنيفة في قوله: إن أدّيت إليَّ فأنت حرّ عتق» وإن لم 
يقل فلم يعتق. وفي رواية أخرى عنه: يعتق وإن لم يذكر. 

وفي رواية عن أبي يوسف: إن كاتبه على خمر فإن قال: إن أدّيت إليّ ألفاً 
فأنت حرّء عتق وإن لم يقل لم يعتق. 

لو قال: کاتبتك علی آلف درهم فلان جاز. 

ولو شرط الخيار لنفسه أو لمكاتبه يوماً جاز كما في البيع» فان ولدت ثم 
أمضاها صاحب الخيار فالولد مكاتب معهاء فإن أعتق نصفها أو ولدها والخيار له 
بطلت الكتابة. 

وإن كاتبها على ألف درهم تؤدّيها إليه نجوماً واشترط عليها بأنها إن عجزت 
عن نجم منها فعليها مائة درهم سوى النجم فهي باطلة. 
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عبدان: لو کاتبهما کتابة واحدة علی آلف درهم وکل واحد منهما کفیل 
لصاحبه جاز استحسانا» ثم دی آحدهما الالف عتقاء ثم یرجع على صاحبه» فإن 
كانت قيمتهما سواء فأدّى أحدهما شيئاً رجع بنصفه على صاحبه ولا یعتق آحدهما 
بأداء نصيبه. 

وان مات آحدهما لم یسقط عن الاخر شیتا فإن أعتق أحدهما سقط حصته. 

لو کاتب عبده علی نفسه وعلی عبد له غائب بألف درهم. جاز استحسانا فان 
اه الحاضر عتق ولا برجع علی الغخائب بشيء وان مات الغائب لم يرفع عن 
الحاضر شيء. 

وإن مات الحاضر فقال الغاتب: لا أزدي شيعاء فهو مملوك: أما "لو جاء بها 
فلم يقبلها المولى منه فهو مملوك أيضاً قياساً. وفي الاستحسان: يعتق لو أراد سيدهما 

لو قال لعبده: قد کاتبت عبدي فلاناً الغائب بکذا علی آن تودّیه عنه» فرضي به 
الحاضر. لم يجزء فان آدّی الیه عتق الغائب استحسانا. 

رجلان لکل واحد عبد فکاتباهما معاً بألف فکل واحد مکاتب بحصته لصاحبه 
فانقسم البدل علی قیمتهما. 

لو كاتب حر على عبد لرجل وأدّى إليه الكتابة عتق ولا يرجع على العبد ولا 
على سيده. 

لو كاتب عبدين له كتابة واحدة ثم عجز أحدهما فردّه المولى إلى الرق بقضاء 
ثم أدَى للآخر جميع المال عتقا جميعا. 

وكذا لو كاتب رجلان عبداً مكاتبة واحدة ثم غاب أحدهما فعجز لم يرده 
القاضي إلى الرق بدعوى الحاضر حتى يجتمع الموليان. 

أما لو كاتبه مولاه ثم مات المولى فلبعض الورثة أن يردّه إلى الرق عند عجزه 
بقضاء قاضي وبدونه لا يجوز. 

ولو مات المكاتب عن ولدين ولم يكن للمولى أن يرد أحد الولدين في الرق 
حتی یجتمعا. 

ولو کاتب عبدین معأً فارتد آحدهما فقتل لا یعتق الحي الا بأداء جميع مال 
الکتابة. 
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وكذا لو لحق المرتد بدار الحرب يؤخذ الباقي بجميع المال. 

ولو عجز الحاضر لم يردّه القاضي إلى الرقٌ لاحتمال الأداء من المرتدٌ إلا أن 
يرى القاضي باجتهاده ردّه في الرقء فإن رجع المرتدٌ وأسلم وادّى عتقا. 

لو كاتب عبده وأمته مكاتبة واحدة وهما زوجان كفيل كل واحد عن صاحبه 
فولدت ولداً فقتل الولد فقيمته للأم دون الأب. وكذا كسبه لأمه. وكذا إن كان الولد 
ابنةَ فولدت ولداً فقتل إنسان الولد الثاني فقيمته للجدة» وإن مانت الجدة وبقي 
الولدان فعليهما السعاية على مال الجدة. 

وان آدی آحد الولدین لم يرجع على صاحبه بشيء وكذا يرجع على الجد 
بحصته فيسلم له دون الآخر. 

كتابة مكاتب: إذا قال المكاتب لعبده: إذا أعطيتني ألفاً فأنت حرّء فأعطاه لم 


مكاتب كاتب جاريته ثم وطىء المولی جاریته فولدت. فعلیه عقرها والولد 
بمنزلة الام لا ینقل ٍلی المولی» فان عجزت آأخذ المولی ولدها بالقيمة استحسانا؛ 
والام مملوكة للمکاتب. 

قال القاضي آبو الهیثم: ينبغي آن تصیر آم ولد للمولی» آما لو وطتها المکاتب 
ثم مات من غير وفاء فمضت على الكتابة» فإن ولدت منه تخيّر إن شاءت سعت هي 
وولدها في المكاتبة الأولى وإن شاءت مضت على مكاتبتها. 

وكذا إن مات عن وفاء أدّيت كتابته فعتق ثم عتقت أم ولده وبطلت كتابتهماء 
فان عجزت وااعی المولی الولد والمکاتب میّت فالولن حو وعلی المولی قيمة 
الولد. فإن كان فیها وفاء بالکتابة عتق المکاتب وتکون الجارية لورئته الاحرار 
ران 

لو کاتب رجل أمة فولدت ابنة ثم ولدت الابنة ابنة فأعتق ق المکاتب عتقن 
ها فإن السفلی ملحقة بالوسطی. والوسطی ملحقة بالأولی. هذا مذهب 2 
حنیفة» وعندهما لم 3 تعتق السفلی. 

المولى إذا استولد مكاتبته صح والولد حر ولم تصر الجارية آم ولد له ولا 
قيمة لها عليه. 

ولده: لو کاتب عبده علی نفسه وولده الصغیر فعتق الولد یعتقه عند الأداءء 
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وان عجز قبل درا الولد أو تعدة رد فن الرق فیکون رد الولد ایضا. آما لو مات 
الأب ولم یترك مالاً یسعی الولد وان کاب صغيراً لم يقدر على السعاية رذ في الرق 
وللمولى أن يأخذ كل واحد بجمیع السعاية. فمن أدّی منهم لم یرجع علی آخیه. 

لو كاتب عبده وامرأته معا على أنفسهما وأولادهما وهم صغار فقتل رجل 
الولد فقيمته للأبوين يسعيان بها في الكتابة» وليس للمولى أن يستسعي الولد» وليس 
للأبوين على كسب الولد سبيل. 

E NSS‏ راك اعدف سيد رفوك مما هه 
الأبوين. 

ولو أراد أن يأخذ الولد شيئاً من الكتابة لم يكن له ذلك. 

ولو ماتا فعلى الولد أن يؤدّي الكتابة حالاً إن رفعت الكتابة وهو كبير» وإلا ردّ 
في الرق. آما لو کان صغيراً يسعى فيها على النجوم. 

وصي: للوصي آن یکاتب عبد الیتیم بمنزلة الاب والجد ووصیّهما. ولو قال: 
كاتبتك على ألف درهم من مالي لم يجزء وإن وهب الكتابة أو أبرأه لم يجز. أما لو 
قر بالقبض صدق. 

لو قال: كنت كاتبته وأدّى كتابته لم يصدق» ولو كاتبه ثم أدرك اليتيم فلم يرض 
فالكتابة ماضية وليس لأحد الوصيين أن يكاتب بغير أمر صاحبه عندنا خلافاً لأبي 
پوسعت: 

ولا يجوز للوصيّ أن يعتق على مال ولا أن يبيعه من نفسه. 

ولا تین آن کات اذا كانت الورة كارا أغنياء» وكذلك إذا كان بعضهم 
كبارا عند صاحبيه. 

ولو كان على الميّت دين لا يجوز للوصي أن يكاتب عبده إن تركه إلا أن 
يستوفي الغريم حقه من غيره. وكذا لو كان مكان الدين وصية بالثلث. 

لو أوصى بثلثه وله عبد لا مال له غيره وترك يتامى صغاراً فكاتب الوصي 
من رای ودب ليه جميع المكاد ةلق ا الور وا ار ی له ته 
من المكاتبة وله أن يضمن الورثة حصته إن كانوا أغنياء دون الوصيّ. 


حامل: کاتب آمته واستثنی ما في بطنها لم یجز. وکذا لو کاتب ما في البطن 
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دون الأم» فإن ماتت بعدما ولدت سعى الولد على النجوم في الكتابة وفي دين عليها 
يسعى للغرماء وإن عجز ردّ في الرقٌ وسلم للمولى ما أخذ منه لا سبيل للغرماء 
عليه. 


ولو أدّى إلى المولى عتق مع الأم ويأخذه الغرماء من المولى ثم يرجع هو 
على الابن. 

لو كاتبها وهي خبلی ثم أعتق نصفها ثم ولدت. عتق نصف الولد مع نصف 
الام عند آبي حنيفة ویسعی في الباقي. وعندهما المعتق لا یتبعض فان ماتت سعی 
الولد في نصف الکتابة ولم یسع في نصف قیمته. 

أما لو كان عليها دين سعی في جمیع الدین. 

ويجوز لولد المكاتب أن يبيع ويشتريء ودين الولد مقدم على دين الأم الميتة. 

لو ارتدٌ الولد يحبس» فإن ماتت أمها لا عن وفاء يخرجه القاضى من الحبس 
تسعی فیما علی آمه ثم يرة ٍلی الحبس. وان قتل الوئد آمه بمتزلة موتهاء وان ماتت 
الام عن دین الکتابة ودین جناية یسعی الولد فیهما؛ فان عجز یرد في الرق وبطلت 
الجناية, 

مشترکة: لو کاتبا عبدهما معاً ثم أخذ أحدهما منه نصيبه ثم عجز فالمأخوذ 

ولو كاتبا عبدين بينهما فكل واحد مكاتب بينهما على حدة بقدر قيمته من 
الكتابة» فإن أدّى أحدهما حصته إليهما عتق» بخلاف ما لو كان واحداً فأدّى نصفه 
إلى أحدهما لم يعتق حتى أدّى حصة شريكه. 

لو كاتب أحد الشريكين نصيبه فللآخر أن يردٌ كتابته إذا لم يكن بإذنه. فان أَدَى 
وعتق وضمن نصيب شريكه وولاؤه له. 

أما لو كان بإذنه لم يردّه وله أن يكاتب حصته أيضاًء أو أعتقه وليس له أن 
يبيعه. وعند صاحبيه لا يتبعض الكتابة كالعتق والتدبير وليس للشريك تضمين 
المکاتب لمکان اذثه: ولیس للشریت آن باخد شیا من شنر کته مما اخذ من المکاتت: 


آما لو کاتبه بغیر اذنه له آن یأخذ منه نصیبه. 
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لو كاتب شريكه فلم يعلم به حتى كاتب نصيبه ثم علم لیس له أن یرد كتابة 
شريكه. 

لو كاتب نصيبه بإذنه ثم عجز لم يكن لشريكه شركة فيما قبض صاحبه 
اوا : 

مکاتبة بینهما» فولدت فاعتق آحدهما الولد» عتق نصیبه منه وهو علی حاله 
حتی تعجز الم فان عتقت الأم عتق معها کله وان عجزت فالشريك بالخیار في 
الولد بین التضمین والسعاية. 

لو کاتبها آحدهما بغیر |ٍذن شریکه ثم وطئها فولدت قبل آن یعلم شریکه 
صارت آم ولده» والکتابة جائزة. وتضمن لشریکه نصف قیمتها ونصف عقرها. ثم ن 
اختارت الجارية الكتابة فلها نصف العقر علی الواطیء وان اختارت آن تکون آم ولد 
لا شيء لها من العقر بالاستبلاد علی نصیب شریکه [لیه. 

وكذا إن استولدها الذي لم يكاتبها فهي آم ولد له وتلك الکتابة بحالها. ثم ذا 
انتقل الملك إلى الواطىء كان له فسخه حتى أدّت المال قبل فسخه عتقت ولا سعاية 
عليها إذا أعتقت في قول أبي حنيفة. وعندهما لأم الولد قيمة. 

لو كاتبها أحدهما بغير إذن شريكه فاكتسبت وأدّت المال فعتقت ثم اكتسبت 
مالآ ثم حضر الذي لم يكاتب» فله نصف ما اكتسبته قبل الأداء» ونصف ما أدّى إلى 
شريكه ثم يأخذ الذي كاتب من النصف الباقي للكتابة» ثم يأخذ الذي لم يكاتب 
نصف قيمتها ما بقي إن كان شريكه معسراً والباقي ميراث لورثتها الأخر والولاء 
4 2 

ولو ماتت بعدما أدّت الكتابة وتركت مالا لا يدري متى اكتسبته قبل الأداء أو 
بعده» فالمال لها ويستوفي الشريك منه قدر السعاية. 

لو كاتبها ا شید إذن شريكه فأدّت المال ثم استولدها الآخر لم تصر أم 
ولد له وعليها السعاية فى النصف من قيمتها له. 

لو کاتباها ثم ارت آحدهما فأدّت المال الیهماه ثم قبل المرتد لا تعتق عند آبي 
حنيفة فان تصرف المرتد موقوف عنده وعندهما عتقت. 

لو کاتبها آحد الشریکین بإذن شريكه وقبض الكتابة لا تعتق إلا إن يوكّله 
بشرصة . 


شقص: لو كاتب نصف عبده جاز عند أبي حنيفة» فان آَدّی عتق نصفه وسعی 
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في نصف قيمته على قدر ما يطيق بمنزلة ما لو أعتق نصف عبده ولا شيء للمولى 
یاه كا جد بول E a e E‏ 
نفرضه استحساناًء وإنما حقّه في سعايته للنصف. 

وإن كاتب جارية فکذلك فلو ولدت فحكم الولد حكمهاء وما اكتسب الولد 
بعدما أدّت الأم كتابتها فهو له خاصة دون آمه ومولاه وإنما عليه السعاية في نصف 
قيمته كالأم ونصفه قد عتق بعتق الأم. 

وإن ماتت قبل الأداء في مكاتبة الأم فإذا أَذدّاها عتق نصفه ونصف الأم ثم سعى 
في نصف قيمته دون قيمة الأم. 

لو كاتب نصف أمته فاستدانت ديناً سعت في جميع الدين في الحال فإن 
عجزت فجميع الدين في رقبتها وتباع فيه. 

ولو كاتب مشتركة وكاتبها شريكه بغير إذن صاحبه فما استدانت ففي نصيب 
الذي كاتبها. ٠‏ 

ولو كاتب نصف عبده لا يجوز بيع الباقي» فان باعه من العبد جاز ویکون 
إعتاقاً ببدل وله أن يمضي على الكتابة أو يعجز ويسعى في نصف قيمته. 

ولو كاتب نصف عبده ثم اشترى السيد من المكاتب شيئاً جاز في نصفه 
ونصفه لسیده. 

وإن اشترى المكاتب من مولاه عبداً لم يجز إلا نصفه إن لم يكن على العبد 
دين وإن كان عليه دين جاز في كله. 

مأذون: كاتب عبده وعليه دين محيط برقبته أو لا يحيط» فللغرماء ردّها. فإن 
أخذ المولى كتابته ثم علم الغرماء فلهم أن يأخذوا منه ويضمنوه تمام قيمته ثم يبيع 
العبد ببقية دينهم ما زاد على قيمته إن بقي ولا يرجع المولى على العبد بالكتابة. 

ولو قضى المولى دينهم جازت الكتابة ولم يسترد من العبد ما قضي عنه. وكذا 
لو أدذى الغلام دينهم جازت الكتابة. 

لو كاتبها وعليه دين فولدت وأدّت الكتابة» فحضر الغرماء وأخذوا من السيد 
ذلك وضمنوه قيمتها ويرجعون بالفضل إن شاؤوا على الجارية» وإن شاؤوا على 
الولدء غير أنهم لا يأخذون الولد بعد العتق بأكثر من قيمته. 

أمة مأذونة في التجارة وعليها دين ولدت في كتابة السيد الولد» فللغرماء أن 
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يردُوها إلا أن يكون في الأم وفاء لم يردّوا الكتابة» فإن أعتق السيد الولد لهم أن 
يضمنوه قيمته إلا إذا لم يكن في الأم وفاء بالدين. فإن كان المولى معسرا فلهم 
سعاية الابن فيما بقي من الدين. 

لو كاتبا عبدين بآخرين له وعليهما دين مكاتبة واحدة فغاب أحدهما ليس 
للغرماء رد الحاضر إلى الرق» ولكن استسعاؤه. وما أدّى من الكتابة فالغرماء أحق 
به وليس لهم أن يضمنوا المولى قيمتها وإنما لهم تضمين المولى قيمة العبد 
الخاضر: 

ميراث: مات المكاتب عن وفاء وولد حرّ وولد ولد في كتابته من أمته وعليه 
دين وله وصايا من تدبير وغيره بدىء بدين الأجانب ثم بدين المولى إن كان» ثم 
بالكتابة والباقي ميراث لأولاده وبطل وصاياه. أما لو لم يكن عليه دين غير دين 
المولى ومال الكتابة بدىء بالكتابة رجاء للعتق» فإن لم يفي بالکتابة رد في الرق. 

لو مات المولى عن مكاتبه وله ورثة ذكور وإناث ثم مات المكاتب عن وفاء 
لا وارث له غيره ورثه مولاه فالمكاتبة بين سائر ورثة المولى وما فضل عن بدل 
الكتابة فللذكور خاصة. وإن أدّى كتابته إليهم أو أعتقوه أو وهبوها له ثم مات؛ 
فونه للد كوي 

صغير: لو كاتب عبداً له صغيراً لا يعقل لم يجزء فان ی عنه رجل لم یعتق 
بمنزلة ما في البطن ويرد المال إلى صاحبه. أما لو عقل الغلام جازت الكتابة بمنزلة 
الکبیر. 

لو کاتب عبدین صغیرین معا یعقلان جاز وحصل العتق بالاداء استحسانا 
بمنزلة قوله: إن أدذيت إليّ كذا فأنت حرٌ. 

غائب: لو كاتب عبده على نفسه وعلى عبد له غائب بغير أمره على ألف درهم 
مكاتبة واحدة وضمنها الحاضر جاز علی نفسه. ولا يجوز على الغائب» ولكن إن 
أدى كله عتقا ولم يرجع على الغائب بما أدّى. وإن عجز رد في الرق. آما لو دی 
الحاضر حصته لم يعتق استحساناًء فإن مات الحاضر وعجل الآخر مال الكتابة تلزمه 
استساناً لا قیاساً وللمولی آن لا یقبل منه. 

وكذا لو وقّع العقد مع هذا والآخر حاضرء وکذا لو کاتبه علی نفسه ولد له 
صغير غير أن الولد يسعى في النجوم. 
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لو كاتب عبده على نفسه وعلى عبد له آخر برضاء ذلك العبد ليس للمولى بيع 
ذلك العبد. 

لو كاتب أمتين له معاً ثم استولد إحداهما فاختارت العجز فلها ذلك» وعلى 
الأخرى السعاية في حصتها. فإن كانت إحداهما غايته فاستولد المولى الحاضرة فلم 
تصر آم ولد له في الاستحسان حتى لو أذت الغائبة مال الكتابة عتقا. وكذا لو دبّرها 
لم يوقع عن الكتابة شيء. 

حيوان: لو كاتبه على وصيف أو على عبد رجل جاز استحساناًء فإن جاء 
بوصيف وسط أو بقيمته وهي أربعون ديناراً عند أبي حنيفة أجبر المولى على القبول 
ی ور ا و ی اف ی و و ا 
ال 

لو كاتب عبده على جارية فدفعها إليه فوطئها المولى فولدت ثم استحقت 
وضمن قیمة الولد والعقر» فإن المولى رجع على المكاتب بالكتابة وقيمة الولد دون 
العقر» ولا يبطل عتقه. 

لو كاتبه على دار معينة أو غير معينة وذكر وصفها لم يجز. وكذا لو كاتبها 
على أرض أو لؤلؤة أو ياقوتة وما أشبه ذلك من العروض. 

أما المكيل والموزون جاز وعليه الوسط من جنسه. 

ولو وجد المولى بالوصيف عبباً فردّه لم يبطل عتقه وعليه مثله. 

كفرة: ذمّي ابتاع عبداً مسلماً فکاتبه جاز وإن كاتبه على خمر لم يجزء وإن 
أدّى عتق وعليه قيمته. وكذا لو كان المولى مسلما والعبد كافرا لا يجوز كتابة على 
الخ 

أما لو كانا كافرين ثم أسلم العبد فعليه قيمة الخمر ولم تبطل كتابته. 

لو كاتبه على ميتة أو دم لم يجزء فان آدّی لم یعتق. 

فإن قال فى عقد الكتابة: إذا أدّيت إلىّ ذلك فأنت حر عتق ها هنا عند أداء 
الميتة کساثر التعلیقات. ۱ 

لو استولد الذمي مکاتبته فلها الخیار في العجز والمضي. وکذا ان آسلمت. 





کتاب العتاق 147 


حنيفة |ذا کان باذن شریکه. وعندهما لا يجوز ولا شرکة للمسلم فیما آخذه الذمي 

آما لو کاتباه معا لم یجز فان آداها عتق نصیب الذمي ویغرم نصف قیمته 

لو كاتب الذميان عبداً على خمر ثم أسلم أحدهماء لهما قيمة الخمر يوم أسلم 
ولا يعتق بأداء الخمر. 
فهو حر ساعة» أدخله في قياس قول أبي حنيفة. وكذا لو دبّره وقضى عليه بالسعاية 

حربي اشترى عبدين فكاتبهما معاً ثم رجع إلى دار الحرب بأحدهما صار حرَاً 
على الاختلاف وعلى الآخر أن یسعی في حصته فإن رجع الحربي إلى دار الإسلام 
دفعه إليه» وان لم یرجع آذاه إلى القاضي فعتق بمنزلة لو وكّل وكيلاً لاستيفائه فدفعه 
إليه وما عتق العبد المسلم بإدخاله الحربي دار الحرب. عند آبي حنيفة لم یکن ولاژه 
للحربي كمن أسلم في دار الحرب من عبيد الحربي وهرب إلى دار الإسلام عتق ولا 
ولاء للحربی فله أن يوالي من شاء في دار الاسلام. 

ضمان: لا يجوز كفالة المكاتب بالمال ولا بالبدن بإذن المولى أو بغير إذنه فى 
الحوالة حتى لو كفل بإذن سيده ثم عجز لم يلزمه شيء من المالء فإذا أعتق لزمه 
كعبد كفل بمال ثم عتق لزمته الكفالة. أما لو كفل بمال ثم عتق لزمته الكفالة. 

أما لو كفل وهو صغير لم يلزمه بعد عتقه. 

ولو كفل سيده له بمال عن إنسان جاز. 

ولو كاتب ما في بطن جاريته لم يجز'""؛ فإن قتل ذلك حر فضمّنه وقال له 
المولى: إذا أدّيت إليّ ألفاً فهو حرّء لم يجز. أما لو أدّاه ثم ولدت لأقل من ستة أشهر 
عتق» وان ولدت لستة أشهر أو أكثر لم يعتق ويرجع صاحب المال بما أذى. 

وهبة المكاتب وصدقته لم تصمّ وردت إليه بعد عتقه المكاتب. اشترى عبداً ثم 
باعه من سيده ثم عجز فوجد السيد به عيباً لم يرده على عبده ولا على بائع غيره. 

وكذا لو مات العبد بعد العجز ثم وجد السيد به عيباً لم يردّه على بائعه. 


(1) لنهي النبي وه عن بیع فیه غرر والمكاتبة فيها معنى البيع (كذا في بدائع الصنائع 4/ 136). 
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مكاتب عليه دين لمولاه ولغيره ثم عجز بطل دين المولى عليه ويباع العبد في 
دين الأجحيئ: 

إذا عجز المكاتب وفي رقبته دين فجاء رجل بعبد اشتراه منه يردّه بعيب له 
ذلك ثم بيع العبد المردود وقسم ثمنه بين الرادٌ وبين سائر الغرماء بالحصص. فان 
قال: لا أردّه حتى آخذ ثمنه له ذلك. 

لو آحرر الحربي مکاتباً بدار الحرب لم یملکه فان استدان المکاتب فیها 
بمنزلة ما استدان في دار الاسلام. 

لو ارت المكاتب وعليه دين فاستدان في ردّته أيضاً علم ذلك بإقراره ثم قتل 
على ردّته يبدأ بما استدان في اسلامه ثم بما في ردّته بمنزلة استدانة المريض في 
قول محمد. وقال أبو يوسف: كله سواء. 

لو سعى ولد المكاتب الذي ولد في كتابته وأدّى الكتابة فعتق ثم حضر غرماء 
ابنه لم يأخذوا من المولى شيئاً ولكنهم اتبعوا الولد استحساناً. وفي القياس أخذوا 
من المولى فإن دينهم آكد. 

وصية المكاتب لا تجوز وإن مات بعدها إلا أن يجدّدها بعد عتقه في قياس 
قول آبي حنیفة» وعندهما یجوز |ذا عتق. آما إذا قال: إذا أ فوصت بكذاء 
فهو جائز إن عتق قبل موته» أما لو مات عن وفاء لم یجز وصیته. 

لو تصدّق على مکاتب يقضي منها الكتابة أو لم يكن فيها وفاء فعجز والصدقة 
في يد المولى فهي هدية له وإن كان غنيا كما لو ورث صدقة من فقير له قريب. 

اختلاف: لو قال: کاتبتك علی آلفین» وقال المکاتب: علی آلف. فالقول قول 
المكاتب في قول أبي حنيفة الآخر» وعندهما یتحالفان ویترادان الکتابة. 

لو جعل القاضي قول المكاتب بالألف ثم أقام المولى بينة على ألفين لزمه 
ألفان حتى لا يعتق إلا بأداء ألفين. أما لو قضى القاضي بالألف عليه وأمضى عتقه ثم 
أقام البيّنة على آلفین لا ینقض الحريّة وعلیه آلف آخری استحسانا» ولو أقام المولى 
بيّنة علی آني کاتبتك علی آلفین» وأقام العبد بيّنته كاتبتني على ألف إذا أذّيتها فأنا 
حرّء يقضى عليه بألفين ويقضى بالعتق إذا أدَى ألفاً وعليه ألف أخرى. 

ولو قال المولى: كاتبتك على نفسك دون مالك وقال العبد: كاتبتنى عليهماء 
لقول قول المولی والية بّة العبد. ۱ 
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لو قال المولی: هذا المال في یدك حین کاتبتك فقال العبد: بل اكتسبته بعده» 
فالقول قول العبد والبيّنة علی المولی. 

لو ادّعى العبد فساداً فى العقد وأنكره المولى» فالقول قول المولى وعلى العبد 
الييّنة. ۱ 

وكذا لو ادّعى المولى فساد العقد وأنكره العبد فالقول قول من يدّعي الصحة 
وكذا لو اختلفا في الأجل فالقول قول المولى. 

وکذا لو اْعی آنه کاتبه علی آلف نجوماً کل شهر مائة وقال المولی: نجومك 
کل شهر مائتان. 

لو قال: ولدت قبل الکتابة واعی العبد آنه ولد فی الکتابة فالقول قول من كان 
في يديه الولد وإن أقاما البيّنة فبيّنة المكاتب أحق في ان کان. 

مريض: كاتب عبده على ألف درهم نجوماً وذلك قيمته وهو لا يخرج من 
الثلث» فيخيّر العبد إن شاء عجل ما أراد من قيمته على الثلث وإلا ردّ في الرق» فإن 
عجله حسب ذلك من كل نجم بحصته لها. 

لو كاتبه على ألفين وقيمته ألف لا مال له غيره» قيل له: عجّل ثلثى الألف 
عندنا. وعند محمد یعجل ثلثي فیمته. ۱ 

وآما لو کاتبه علی آلف وقیمته آلفان قیل له عجل ثلثي قيمتك وآنت حر. 

لو کاتبه في صحته علی آلف درهم وقیمته خمسمائة فلما حضرته الوفاة آعتقه 
سعی في ثلثي قيمته وتبطل الكتابة» کما لو وهبه وآبراه من کتابته. 

ولو ولدت المكاتبة ولداً في کتابتها واشتری ولداً ثم ماتت الام سعیاً علی 
نجوم كتابتها والذي يلي الأداء هو الذي ولد في الكتابة» وما أذى لم يرجع على 
أخيه بشيء. 

ولو اكتسب الابن الذي استبرأها فلأخيه أن يأخذه ويستعين به في كتابته وله 
أن يؤاجره بأمر القاضى فيؤدي الكتابة من إجارته» فإن ما اكتسب أجره حسب من 
تركة الأم فيقضي منه الكتارة وما بقي فهو ميراث بينهما. هذا عنده» أما عند صاحبيه 
لم يأخذ منه شيئأ من كسبه. 

عبد مشترك بينهما فمرض أحدهما فكاتبه الصحيح بإذنه وقبض الكتابة صح 
ولیس للوارث نقضه بعدما مات المریض, ولیس للمکاتب آن یزوج آمته عبده. 
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أما لو زوّجها من غير عبده جازء وله أن يأذن لعبده في التجارة» فإن لحقه دين 
بيع فيه» وإن لم يؤدٌ المكاتب عنه. ويجوز أن يؤدّي دينه وإن كان أكثر من قيمته» فإن 
عجز المكاتب وعلى كل واحد منهما دين بيع كل واحد في دين نفسه إن لم يفدهما 
المولى» فإن قضى المولى دين بعض غرماء العبد ثم جاء الآخرون لم يشاركوهم 
ولكن يأخذون العبد بدينهم» وإن عجز المكاتب حجر على عبده. 

خيار: يجوز اشتراط الخيار في الكفالة كما في البيع إلى ثلاثة أيام عند أبي 
حنيفة» فإن كان الخيار للمولى فاكتتب العبد أو ولدت الأمة ثم أجاز المولى فذلك 
كله للمكاتبة وكذا إن قتل الولد قبل أن يجيز فالقيمة لها فإن باع المولى ولدها أو 
أعتقه جاز وهو رد الكتابة. 

ولو كاتبها على نفسها وأولادها ثم مات بعض الأولاد لم..." وكاتب عبدين 
معاً ثم مات آحدهما ثم أجاز المولى العقد جاز ولم يسقط شيء من المال. 

ولو كان الخيار لها فأعتق السيد ولدها ثم أجازت الكتابة لم يحط شيء عنها. 
ولو كان الخيار للمولى فماتت الأم ثم أجاز المولى جاز ويكون الولد بمنزلة الأم 
استحسانا. وعند محمد فهي باطلة وهو القياس. 

ولو باعت واشترت ثم رد المولى الكتابة في الثلاثة الأيام لم تجز هذه 
التصرفات الا آن یراها المولی تبیع وتشتري فلم یقرّ ولم ينهها فصارت مأذونة. 

دعوة: جارية بين مكاتب وحرّء فولدت فادعاه المکاتب فهو ولده والجارية آم 
ولد له ویضمن نصف قیمتها ونصف عقدها ولا يضمن من قيمة الولد شيئأ. ثم إن 
عجز بعد الضمان فالجارية وولدها ملك للمولی. 

آما لو عجزت قبل الضمان فنصف الجارية ونصف الولد لشریکه الحن ولا 
یصح الاستیلاد. 

ولو ادعاه ولدها فهو ولد الحر دون المکاتب وضمن نصف قیمتها ونصف 
عقرها للمکاتب. 

ولو کاتب مکاتبة لهما فولدت فادعاه المکاتب فهو ولده. فان مضت علی 
الکتابة فلها العقر» وان عجزت ضمن شریکه نصف قیمتها ونصف عقرها. 


)1( دبرت في المخطوفین وعلیها إشارة لتوضيح الكلام في الهامش ولكنه لم يتم التوضیح والبیان 
والله أعلم. 








کتاب العتاق 751 


وآما لو وطیء المکاتب أولاً فولدت ثم وطتها الحر فولدت فادعیا الولد معا 
فولد كل واحد منهما له یعتبر قيمة ویغرم کل واحد منهما لها الصداق وهي بالخیار 
بين المضي على الكتابة وبين العجزء هذا إذا لم یعلم استیلادهما إلا بقولهماء وان 
اختارت العجز فهي آم ولد للحرٌ خاصة وعليه نصف قيمتها وعلى المكاتب نصف 
قيمة ولده للذي ثبت نسبه منه بدعوته [یاه. 

لو عجز المکاتب معها فولد المکاتب رقیق لمولاه وللحرٌ نصفین أما لو كان 
وطیء الحر أولاً ثم عجزا معاً صارت آم ولد للحرّ وعلیه نصف قیمتها ولا یثبت 
نسب ولد المکاتب» واستحسن محمد فى اثبات النسب من المکاتب. 

لو کاتب عبده ثم رت ثم أقر بقبض مال الكتابة ثم قتل لم يجز إقراره عند أبي حنيفة. 

شركة: شرکة المفاوضة لا تصح من المکاتب» آما شركة عنان جائزة فاذا 
عجز بطلت الشركة وللمكاتب الشفعة فیما اشتراه المکاتب. 

لو اشترى شيئاً على أنه بالخيار ثم عجز في مدّة الخیار یفسخ البیع» آما لو 
كان الخيار للبائع لم يبطل. 

لو سرق المكاتب من أجنبي ثم رد في الرق لعجزه ثم اشتراه الأجنبي سقط 
القطع» وإن سرق المكاتب من مكاتب آخر لمولاه لم يقطع كما لو سرق من ابن 
مولاه وسرق من عبد مشرك بين المولى والأجنبي وكذا لو سرق مال رجل لمولاه 


عليه دين مثل ذلك لم یقطع . 
فصل: الولاء 


وأبى مسعود الأنصاري ‏ رضي الله عنهم ‏ عن النبي كله أنه قال: «الولاء لحمة 
كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب ولا يشترى»”". 


(1) رواه البيهقي في السنن الکبری» رقم: ۰12755 والحاكم رقم: 7990 وابن حبان رقم: 4950 
وکلهم بدون لفظة: (ولا یشتری). 
والولاء: عصوبة سببها زوال الملك عن الرقیق بالحریة: وهي متراخية عن عصوبة النسب فیرث 
بها المعتق» ويلي آمر اللکاح والصلاة علیه» ویعقل. 
واللحمة: المخالطة فی الولاء وآنها تجري مجری النسب فى المیراث کما تخالط اللحمة سدی 
الثوب حتى يصيرا كالشيء الواحد. 1 
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وقال النبي بيا «الولاء للذكر»" يعني مَّن كان أقرب إلى الميّت كالابن مع 
ابن الابن. 

قال: رجل أعتق عبداً ثم مات وترك ابنین ثم مات آحد الابنین وترك ابناً ثم 
مات المعتق فمیراثه لابن المعتق لصلبه. 

ولو کانت للمعتق ابنة فلها النصف بالفرض والباقي لابن المعتق. فان مات 
هذا الابن عن ابن ثم ماتت ابنة المعتق فمیرائها لابن این المعتق. 

ولو كان له ابئان فمات أحدهما عن ابنين له ومات الآخر عن ابن ثم مات 
المعتق فميراثه بينهم على عدد رؤوسهم بالسوية كما في التعصيب. وكذا ولاء المدبّر 
والعبد الموصى بعتقه وغير ذلك. 

وليس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقنء آو کاتبن آو کاتب من 
کا 

لو أعتقت المرأة عبداً ثم ماتت عن زوج وابن وبنت» فميراث العتق للابن 
خاصة والنسب آولی بالاستحقاق من الولاء فإنه إذا اشترى أباه فعتق عليه ثم مات 
الأب عن أولاد فميراثه بينهم بالنسب لا بالولاء. 

امرأة أعتقت عبدها ثم ماتت عن ابن وأب» ثم مات العبد» فميراثه للابن 
خاصة عندنا. وقال أبو يوسف: أجيز للأب السدس والباقي للابن ومولى العتاق مقدم 
على ذوي الأرحام. 

لو أعتق أمة ثم غرقا جميعاً لم يدر أيهما مات أولاًء لم يرث المولى منهاء 
وإنما میرائها لعصبة المولی |ذا لم یکن لها وارث لا ولا لاصحاب الفرائض نحو 
آولاد الم والزوج. 


)1( | و و 
عنها : «الولاء لمن أعتق»» ورواه مسلم أيضاًء رقم: : 3849. وورد أيضاً فيما روى البيهقي من 
حدیث عمر وعثمان - رضي الّه عنهما » رقم: 21282 «الولاء للكبْر» أي أكبر ذرية الرجل» مثل 
أن يموت الرجل عن ابنين فيرثان الولاء» ثم يموت أحد الابنين عن أولاد فلا يرئون نصیب 
أبيهم من الولاءء وإنما يكون لعمهم وهو الابن الآخرء يقال: فلان كُبْرُ قَوْمى بالضم. إذا كان 
أقعدهم في النسب» وهو أن ينتسب إلى جده الأكبر يآباء أقلّ عدداً من باقي عشيرته. . (النهاية في 
غريب الحديث 4/ 244)ء ولعل هذا الحديث هو مراد المؤلف وليس الذي أورده. 
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حرّة: إذا تزوج العبد حرّة فولدت له أولاداً فهم موالي لموالي الأم معتقة كانت 
أو موالية» فمتى أعتق أبوهم جرّ ولاءهم إلى مواليه. 

لو كانت الأم معتقة والأب حر مسلم لم يعتقء فالولاء لموالي الأم عند أبي 
حنيفة ومحمد. وقال أبو يوسف: مولى لموالي الأب. 

لو أعتق أمة حبلى فولدت بعد العتق لأقل من ستة أشهر كانت معتدّة من 
طلاق أو موت. فولدت لتمام سنتين فالولد مولى للذي أعتق أمه كما لو أعتقه مع 
الأم بعد الولادة. 

لو ولدت أمة معتقة من عبد فالولد مولی لموالي الام ثم أعتق الاب جر 
و 

موالاة: إذا أسلم رجل على يدي رجل ثم والى رجلاً آخر فهو مولى للذي 
والاه» فإن مات عن عمه أو خاله أو غيرهما من ذوي الأرحام فميراثه لقرابته دون 
المولى بخلاف مولى العتاق. 

لو مات رجل قد والى أبوه من رجل ووالت أمه من آخر فالولد مولى للذي 
والاه الأب دون الأم. 

وكذا لو والت المرأة إنساناً ثم ولدت أولاداً ثم والى الأب إنساناً فجرّ الأب 
أولاده إلى مواليه. 

ولو أراد الولد التحوّل بعدما عقل موالي الأب عن الأب لم يصمح التحوّل 
بخلاف ما قبل العقل. 

ولو والی الاب إنساناً والولد کبیر لم ینفذ عليه» فله أن وال ار 

ولو والی آبوه انساناً ثم أسلم الولد على يديّ رجل وهو کبیر فله آن يوالي من 
شاء ولم يصر مولى لموالي الأب ولا للذي أسلم على يديه إن لم يواله فبقي ولاؤه 
موقوفاً بخلاف ما إذا كان الؤلد صغيرا ینفذ عقد ولاء الأب علیه. 

لو أسلم الحربي في دار الحرب ووالی مسلماً صحَ. 

وموالاة الصبي باطلة وکذا موالاة العبد لا أن يكون مأذوناً للأب والسيد. 

لو والی رجل مکاتباً جاز. لو والى ذمي مسلماً أو ذميّاً جاز. 

لو والى رجل رجلاً فله آن یتحول عنه ما لم یعقل عنه» وله أن ينقض بحضرته 
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وبغير حضرته لم يصح إلا أن يوالي إنساناً آخر فينقض الأولى بالثانية. 

قال: ولا يجوز بيع ولاء العتاقة ولا صدقته ولا الوصية وكذا ولاء الموالاة 
فمن باع ولاء العتاقة لعبد ثم قبضه ثم أعتقه لم يعتق. 

عن غيره: لو أعتق عبده عن حي أو ميّت قريب أو بعيد بإذنه أو بغير إذنه. 
عتق والولاء لمن أعتق. 

لو قال له: آعتق عبدك علی آلف درهم آضمنها لك ففعل لم یقع عن الامر. 

وکذا لو تزوج امرة علی آن یعتق آباها ففعل فالولاء للزوج ولها مهر المثل. 

أما لو قال له: أعتق عبدك عني علی آلف درهم. ففعل یقع عن الآمر والمال 
لازم بخلاف ما قبل. 

ولو قال: أعتق عبدك عني ولم يقل بألف ففعل» وقع عن المأمور عند أبي 
حنيفة» وعندهما عن الآمر والولاء له كما في المسألة الأولى. 

نة لو.مات إتسانة:وترك نالا بلا وارث فادّعی رجل أنهدوارثه بالؤلاء فشيك 
له شاهد آن المیت مولاه» لم یجز حتی شهدوا بأحد الولاءین عتاق آو موالاة. وکذا 
لو شهدا بأن الميت مولى عتاقة لم يجز حتى شهدا أنه مولی الأعلى أم مولى 
الأسفل» فإن شهدا أن هذا الحي أعتق هذا الميت وهو يملكه ووارثه لا يعلمون له 
وارثا غيره جازت. 

لو أقام رجلان البّنة على ولاية العتق فهو بينهما. 

ولو سبق تاريخ أحدهما فهو للسابق منهماء أما لو كان في ولاء موالاة فالأخير 
أحق ما لم يثبت أن الأول عقل عنه. 

لو أقام رجل البيّنة على ولاء عتاقته وقضی به القاضي له ثم أقام رجل آخر 
البيّنة لم تقبل وشهادة ابن أخيه له بإعتاق جده لم تقبل» وكذا شهادة بنات المعتق 
على إعتاق الأب له. 

لو أقام رجل البّئة أنه أعتقه وهو يملكه وأقام آخر البيّنة أنه أسلم على يديه 
وأنه حر الأصل ووالاه والغلام يدّعي حريّة الأصل» قضى للذي والاه دون الذي 
أعتقه . 


لو ادعى ولاء رجل وأقام شاهداً أن أباه أعتقه وشاهداً على أنه دبره لم یقبل. 
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لو مات رجل وأخذ رجل ماله وااعی آنه وارثه لم آخذ منه لا آن یخاصمه 
إنسان وأقام البيّنة عليه فينزع عن يله. 

لو ادّعى أنه أعتق الميت وهو يملكه وأنه لا وارث له غيره» وأقام البيّنة وأقام 
الذي في يديه المال على مثل ذلك قضيت بالولاء والميراث بينهما نصفين. 

ذمي في يده عبد فأعتقه فأقام مسلم شاهدين مسلمین آنه عبده» وأقام الذمي 
شاهدين مسلمين أنه أعتقه وهو ملكه» أمضيت العتق والولاء للذمى وإن كان شهود 
الذمي کفاراً قضیت للمسلم. : 

آمة في يدي ذمي ولدت له فادّعی رجل آنها آمته غصبها هو منه وأقام البّنة 
وأقام الذي في يديه البيّنة أنها أمته ولدت منه هذا في ملکه قضیت بها للذي في 
يديه» وكذا العتاق. 

ولو شهد شهود كل واحد بعتق الآخر بالغصب كان شهود العتق أولى. 

مكاتب وصبي: مسلم كاتب عبداً كافراً ثم كاتب المكاتب أمة مسلمة ثم أدّى 
الأول بعتق فولاؤه إليه» فإن أدّت الأمة فعتقت فولاؤها للمكاتب الكافر ويعقل عنها 
غير أنه لا یستحق الارث لمانع. 

لو باع مكاتباً لم يجزء فإن أعتقه المشتري لم ينفذ عتقه فهو مكاتب بحاله. 

لو كانب عبده على ألف حالّة فكاتب المكاتب أمته على ألفين ثم وكل العبد 
مولاه یقبض الألفین منها علی آن آلفا منها قضاء له. ففعل فعتقا وولاء الأمة للمولی 
دون العبد فقدم عتقها علی عتقه آو جعلا معا. 

لو كاتب العبد المأذون لا يصحٌ وإن أذن مولاه وليس عليه دين صحٌ» وإن كان 
غليه دين لم يصح: 

لو كاتبه بإذن المولى ولا دين عليه ثم أدّى المكاتب المال بعدما أعتق المولى 
عبده المأذون فالولاء للمولى بخلاف مكاتب المكاتب وللصبى أن يكاتب بإذن أبيه 
أو وصيه وليس له أن يعتقه على مال» لش ها الو لامو نواه بإذن الأب. أما 
لو أسلم صبي على يدي رجل ووالاه لم يجز. 

لو أعطى رجل رجلاً ألفاً على أن يعتق عبده عن ابن المعطي وهو صغير 
ففعل فالعتق عن الذي أعتق دون الصبي. 

ولو كان عبد الصبي فقال رجل لابیه آو لوصیه: آعتقه عني علی آلف درهم؛ 
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ففعله جاز بمنزلة البيع» وكذا لو كان هذا العبد لمكاتب أو عبد مأذون. 

آما لو قال: هذا مکاتب لمکاتبه لم یجزء ولو فعله لم يعتق. 

موقوف: لو أقرٌ المشتري آن البائع أعتقه عتق علی المشتري وولاژه موقوف؛ 
فإن صدّقه البائع فله ولاه ويرد ثمنه ولا یبطل حقّه بالردٌ والانکار بخلاف ما في 
الأموال» وكذا لو صدّقه ورثه البائع بعد موته وكذا لو أقرٌ بأن البائع دبّره وهو ينكر 
ثم مات البائع فعتق عند المشتري وولاؤه موقوف إن صدقه الورثة لزم لهم الولاء 
انب انا: 

أمة بين شريكين شهد كل واحد على صاحبه أنها ولدت منه» وصاحبه منكر» 
فالجارية موقوفة» فإذا مات أحدهما عتقت وولاؤها موقوف. 

رجل أقرٌ أن أباه أعتق عبده في صحته آو مرضه فلا وارث له غیره. فولاژه 
موقوف في القیاس. وفي الاستحسان: لزم ولاژه للأب. 

مدي ا ا ا ل یکن عاعش هو این وی کی 
وقال الآخر: إن كان دخل فهو حرّ سعى في نصف قيمته عند أبي حنيفة» وعندهما 
في جميع القيمة بينهما والولاء لهما عنده» وعند صاحبيه موقوف الولاء موضوع ماله 
في بيت المال وعقله على نفسه. وكذا جنايته. 

مولاه: ترك اللقيط والكافر الذي أسلم ولم يوالٍ أحداً لبيت المال إذا لم يكن 
له نسب. 

ذمي أعتق عبداً مسلماً أو كافراً فأسلم فميراثه لبيت المال وعقله على نفسه لا 
على بيت المال لمكان ولائه» وإن كان لمواليه أخ مسلم فهو وارثه بالولاء وجعلنا 
المعتق الکافر کالمیّت. 

ألا ترى أن الذمي إذا كان له ابن مسلم فمات الابن وله عم أو أخ مسلم 
فميراثه له دون أبيه الكافر. 

رجل أعتق عبده ثم والى إنساناً فهذا العبد موالي لموالي مولاه» فهم عصبة. 

حربي أعتق عبده في دار الحرب ثم خرجا إلينا مسلمين» فللعبد أن يوالي مَن 
شاء ويبطل ولاء معتقه بخلاف ما إذا دخل دارنا وأعتق عبده ها هنا فإن ولاءه لا 
يتحول منه بوجه ما. 

لو خرجت إلينا أم ولد الحربي مسلمة فهي حرّة ولها أن توالي من شاءت. 
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مسلم تاجر في دار الحرب اشترى عبداً هناك وأعتقه أو حربي أسلم هناك أو 
عتق ثم أسلم العبد لم يكن ولاؤه عندنا. وله أن يوالي مَن شاء. قال أبو يوسف: 
آجعله مولاه استحسانا. 

حربي اشتری عبداً في دار الاسلام فأعتقه ثم رجع الی دار الحرب فسبي 
الحربی فاشتراه عبد فأعتقه فولاء الأول للآخر وولاء الآخر للأول ثبت ولاء كل 
بر ا 

لو آسلم عبد الحربي في دار الحرب قال: متی باعه من مسلم آو غنمه 
المسلمون عتق» وکذلك ان باعه من حربی فى قياس قول أبى حنيفة ولا ولاء عليهء 
فله آن يوالي من شاء. 5 ۱ 

لو خرج عبد لحربي مستأمناً تاجراً لمولاه فأسلم فان الامام یبیعه ویمسك ثمنه 
على مولاه بخلاف ما لو خرج مراغما لمولاه. 

لو أن امرأة من بني أسد عتقت عبداً في ردّتها ثم لحقت بدار الحرب فشبیت 
فاشتراها رجل من همدان فأعتقهاء يعقل عنه بنو همدان فيحول ولاؤه بولائها. 

ذمي أعتق عبداً فأسلم العبد ثم نقض الذمي عهده ولحق بدار الحرب. لم 
يبطل ولاؤه منه ولم يعقل بيت المال جنايته. 

امرأة من العجم أسلمت ثم أعتقت عبداً في سبي أبوها فاشتراه رجل وأعتقه» 
فإن ولاء الموالاة وولاء مولاها يكون للذي أعتق الأب صار مولاها وصار مولى 
مولاها. 

إقرار: لو أقرّ أنه مولى عتاقة فلان من فوق أو من تحت صدقه الآخر فهو 
مولاه وإن أنكر أولاده الكبار وقالوا: أبونا مولى عتاقه لفلان آخر فهم مصدقون على 
أنفسهم والأب مصدق علی نفسه وکذا في الموالاة بخلاف ما لذا کانوا صغارا في 
ید آبیهم. 

والاقرار بمولی العتاق آو الموالاة فی الصحة والمرض سواء كما فی النسب. 

لو قال لآخر: أنا أعتقتك» وقال الآخر: بل أنا أعتقتك» لم يصدق أحدهما على 
صاحبه. 

لو قال: عتقني فلان آو فلان فادّعياه لم يصحٌ إقراره بالولاء فله أن يقرٌ لایهما 
شاء. 

لو قال لامرآة: أنت أعتقتني» فقالت: أنا أعتقتنك ولكنك أسلمت على يديّ 
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وواليتني فهو مولاها وليس له أن يتحول عنها عند أبي حنيفة خلافاً لهما. 

ولو آقر أنه أسلم على يديها ووالاها وقالت: بل أعتقتك فهو مولاها وله أن 
يتحول عنها ما لم يعقل عنه. 

ولو أقرّ أن فلاناً أعتقه فقال فلان: ما أعتقتك ولا أعرفك ولا أنت مولى لي» 
ثم أقرٌ أنه مولى آخرء لم يجز ذلك في قول أبي حنيفة بمنزلة ما لو أقرٌ أنه ابن فلان 
ثم أراد أن ینتسب إلى آخر وعندهماء له ذلك. 

رجل مات فادّعى رجلان كل واحد منهما يزعم أنه أعتقه فصدق بعض الأولاد 
أحدهما وصدق الباقون الآخر فلكل واحد منهما مولى للذي صدقه كما فى النسب. 

دين لو قال لامته: ما في بطنك حرء ثم قال لها: ان حبلت فانه سحن قر لدت 
بعد هذا القول بسنة فالقول فيه قوله في البیان أما لو جاءت به لأكثر من سنتين فلا 
يعتق ما في البطن. 

لو أوصى بما في بطن أمته لرجل فأعتقه الموصى.له بعد موته جاز وهو 
مولاه فٍن ضرب إنسان بطنها فألقته ميّتا فموجب الجناية له فهو ميراث إن لم يكن 
له قرابة أولى منه. 

لو أعتق ما في بطنها فولدت لستة أشهرء فادّعى المولى أن هذا حبل حادث؛ 
فالقول قوله. 

لو أوصى بما في بطنها لرجل ثم أعتق الوارث الأمة جاز وله ولاؤها وولاء ما 
في بطنها ولا يمين في الولاء عند أبي حنيفة خلافا لهما. 
ل اقيرب ای ی رال تاه نارفعز 
(تکاره صخ ا 

لو أعتقت أم الملاعنة عبداً فعقل جنايته على عاقلة الأم» وإن مات العبد ولا 
وارث له ورثه أقرب الناس من الأم إذا مات المعتق وأمه. أما لو كان لها ابن أخ 
المعتق لأم لا وارث له غيره فيرث لكونه عصبة الأم. ولو كان معه أخت لا شيء 
لهاء ولو لم يكن له غير أمه لا شيء للأم من ولاء العبد فهو لأقرب الناس منها من 
الذكورء فإن ادّعاه الأب ثبت نسبه فجرّ الولاء ويرجع عاقلة الأم بما عقلوا عنه. 

وادّعاء الأب بعد موت الابن لم يصح. 

عن معاوية بن الحكم قال: كانت لي جارية ترعى غنمي فذهب الذيب بشاة 
پوماً وآنا من بني آدم استأت فصککتها صکة ثم آخبرت به النبي یه فعظم ذلك 
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علىٌ» فقلت: يا رسول الله ألا أعتقها؟ فقال: «ئتنی بها» فأتیت بها رسول الّه» قال لها 
علیه السلام -: «أين الله يا أمة ال قالت: في السماء قال: فمن آنا؟ قالت: آنت 
رسول الله. قال - عليه السلام -: آعتقها فانها مومنق. 


من الجامع الكبير: 

جنين: قال رحمه الله -: كاتب أمة له واستثنى ما في بطنهاء فهي فاسدة. فإن 
أدذت عتقت مع ولدها وسعت في تمام قيمتها إن كان فيها فضل. 

وكذا لو أوصى بالجارية لإنسان وبما في بطنها لآخرء ثم كاتبها صاحب رقبتها 

ستثنى الولد فإن لم يشترط ما في بطنها جازت الكتابة إن أجازها صاحب الولد. 

ولو أوصى بها لرجل وبما في بطنها لآخر ثم كاتبها صاحب الجارية فولدت 
ثم ماتت وتركت وفاء بكتابتها فأدّيت الكتابة مما تركت أو لم تؤدٌ حتى هلك المال 
وأجاز صاحب الولد الكتابة لم يجز في الوجهين والولد عبده. 

ولو لم تمت حتى ولدت ولداً آخر في بطن آخر ثم ماتت ولم يترك وفاء سعى 
ولدها الثاني فيما عليهاء فإن أجاز صاحب الولد الكتابة فهي جائزة» فإن خرج دين 
الزوج أذى منه الكتابة وما بقي فهو ميراث لورثته وامرأته وارثة منه ويحاسب بما 
أذى عنها الزوج ولا يرث الابن فإنه عبد حين مات الأب. 

ولو أجاز صاحب الولد الكتابة قبل موت الزوج ورث الابن أيضاً من أبيه. 

إجازة: لو كاتب عبده على نفسه وعلى عبد غائب لمولاه جازت ولا يلزم 
الغائب من المال شيء ويأخذ الحاضر بجميع المال وإن لم يجز الغائب أو قال: 
نقضت الكتابة ورضي به المولى لم يلتفت إلى قوله» فإن وهب المولى الكتابة 
للحاضر عتقا ولا يرجع الحاضر على الغائب بشيء. 

أما لو وهبها للغائب لم تجز الهبة والكتابة على حالها. ٍ 

ولو أعتق المولى الغائب عتق وأخذ الحاضر بحصته من الكتابة حالة فإن لم 
يؤدّها رد رقيقاً في قول أبي يوسف. 


)1( رواه من حديث معاوية السلمي الامام أحمد» رقم: 225 ومسلم فى المساجد باب: تحريم 
الكلام فى الصلاة» رقم: ۰1227 وأبى داود فى الصلاةء باب: تشميت العاطس فى الصلاق 
رقم: 1. وصككتها: الصك الضرب واللطم. 
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ولو مات الغائب وله آولاد أحرار من خحرّة» فادّعى الحيّ المال عتق الحىّ 
الو ر ار ۱ ۱ 

وكذا لو كان الذي مات هو ولي الكتابة فأدّى الحيّ المال. 

لو كاتب عبد رجل غائب فهى موقوفة على إجازة الغائبء فإن أدّى هذا 
الفضولي الحرّ كتابته قبل أن يبلغ العبد عتق ولم يرجع على العبد بمال إلا إذا أَذَاه 
علی ضمان لیرجع فرجع. آما المولی لم یرجم على عبده بشيء. 

لو دی الحرّ بعض الكتابة فله آن یرجم بما أدّی» فان لم یرجم حتی بلغ العبد 
وأجاز الكتابة» فان أذدّاه على غير ضمان لم يرجع به وإن كان على ضمان رجع. 

لو كاتب حرٌ عن ابن له صغير فالكتابة موقوفة حتى يعقل الغلام الكتابة» فإن 
عقلها وأجازها جازء وإن لم يكن بالغاً. 

رجل أدّى عن مكاتب كتابته بضمان عنه عتق العبد ويرجع الكفيل إن كان 
بأمره على العبدء وإن شاء رجع علی المولی فإن رجع على المولى رجع بها على 
العبد» وإن كفل بغير أمر لم يرجع على واحد منهما. 

ولو أدّى بعض الكتابة ثم عجز المكاتب لم يكن له أن يرجع بما أدّى 
كالمكاتب دی بعض المال ثم عجز لم يرجع بشيء. 

قال أبو حنيفة: عبد بين شريكين كاتب أحدهما نصفه خاصة بإذن شريكه على 
آلف» فاکتسب العبد خمسمائة فهي بین الشریکین نصفين. 

ولو أدّى المكاتب كل المال إلى الذي كاتبه لم يرجع الذي لم يكاتب على 
الاخر بشيء. 

وکذا ان عجز العبد والمال في يدي الذي کاتبهما وقد استهلکه لم یرجع 
شريكه عليه بشيء. 

أما لو قبض الذي كاتبه بعض المال ثم نهاه شريكه فقبض بعد ذلك خمسمائة 
رجع عليه الذي يكاتب بنصف الخمسمائة الأخيرة. 

وإذا مرض أحد الشريكين فأذن لصاحبه أن يكاتب عبدهما فى مرضه وأن 
يقبض الكتابة فكاتب الصحيح نفسه على ألفين فأدّاها الخ فى و لورثة 
المريض في نصف قيمته ولا يرجع الورثة على الذي كاتب بشيء مما قبض من 
العید . 
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ولو کسب العبد ألفا قبل إذن شريكه بالكتابة كان نضف ها قفن التي كاتن 
للذي لم يكاتب ويكون ذلك النصف الذي صار للمريض للشريك الذي كاتب من 
ثلث ماله» فإن زاد النصف على الثلث ردّ الفضل على الورثة ويرجع على المكاتب 
بمثل ما أدّى من ذلك المال. 

وإن أذن المريض لشريكه في الكتابة والقبض فكاتبه ولم يقبض حتى مات 
المریض. فلیس للورثة رد الكتابة» فإن أخذ شىء من الكتابة بعد موت المريض 
اورف ت ذللف. فهدا کله علی فول آبي خینت آما عتذهنا بکتابة آلینض.ضار 
الكل مكاتباً. 

لو قال المريض لعبده: إذا أدّيت إليّ ألفاً فأنت حرٌّء وقيمته ألف ولا مال له 
غيره» فأدّاها من مال اكتسبه بعد هذا القول. عتق ولا شيء عليه إن مات مولاه وقد 
استهلك المال أو هو قائم. أما لو أذدّاها إليه من الألف التي اكتسبها قبل هذا القول 
عتق وعليه ألف. والله أعلم. 

هذه أبواب إيمان الجامع تليق بهذا الموضع. 

غسل: إن اغتسلت في هذه الليلة فعبدي حرّء ثم قال: نويت من الجنابة» لم 
يصدى . 

وكذا إن اغتسلت في هذه الدار الليلة فعبدي حرّء ثم قال: نويت الاغتسال من 
فلان» فاليمين على كل غسل منه واغتسال. 

وكذا إن تزوجت فعبدي حرّء ثم قال: نويت فلانة أو من أهل الكوفة» لم يدين 
أصلا. فإن قيل له: إنك تغتسل الليلة في هذه الدار من جنابة» فقال: إن اغتسلت 
الليلة في هذه الدار فعبدي حر فاليمين على كل اغتسال في القضاء وعلى ما نوی 
دا کرو الله تعالى. ۱ 

أما لو أجابه بأن قال: إن اغتسلت فعبدي حرّء فهذا علی الغسل من الجنابة 
خاصة. 

لو قال: إن اغتسلت الليلة في هذه الدار غسلاً فعبدي حرّء ثم قال: نویت من 
الجنابة» لم يدين في القضاء ويدين فيما بينه وبين الله تعالى بخلاف ما إذا لم يذكر 
الاسم فإنه لم يدين أصلاً. 

أما لو قال: إن خرجت فعبدي حرّء وعنى به السفرء يدين فيما بينه وبين الله 
تعالى بخلاف الاغتسال. 
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لو قامت المرأة لتخرج فقال زوجها: إن خرجت فأنت طالق» فرجعت وقعدت 
ثم خرجت لم يحنث. 

حالف: إن دخل داري هذه أحد فعبدي حر أو ضرب عبدي هذا أحداً. وقال: 
إن قطع هذه اليد أحد أو مسّ هذا الرأس أحدء وأشار إلى يده ورأسهء أو قال: إن 
لبس قميصى هذا أحد» وإن ألبست هذا القميص أحد. فاليمين على غير الحالف فى 
کله. ۱ ۱ 

آما لو قال: ان دخل هذه الدار الیوم آحد» آو ضرب هذا العبد والدار والعبد له 
أو لغیره أو قال: إن كلّم غلام عبد الله أحدء» وعبد الله هو الحالف. فدخل فيه 
الحالف وغيره. 

ولو قال: إن دخل دارك أحد» أو لبس قميصك أحدء. فكذلك اليمين على 
الحالف وغيره لا المنسوب إليه. 

أما لو قال: إن لبس قميص عبد الله أحد. فالمنسوب إليه داخل فى اليمين 
اشا ۱ 

لو قال: إن مس هذا الرأس أحد» يشير إلى رأس رجل» دخل في اليمين 
اه ین ال تسار ها ۱ 

محل: ان شتمتك في المسجد فعبدي حرّ. فالیمین علی کون الحالف في 
المسجد. آما فی القتل والضرب والرمی فالیمین علی کون المحلوف علیه فی 
المسجد. ۱ ۱ ۱ 

لو قال: إن قتلتك يوم الجمعة. فاليمين على کون الموت في یوم الجمعة من 
ضرب بعد الیمین. 

أيّ: لو قال: أيّ عبيدي ضربته يا فلان فهو حرّء فاليمين على عبد واحد حتى 
لو ضربهم متفرقاً عتق الاول» وإن ضربهم معا خيّر المولى دون الضارب. وعلى هذا 
أيّ نسائي كلمت فهي طالقء أو أي نسائي شئت فطلقها. 

را مه را ری ات ان ری ما و 
نسائي کلمتك وأيّ نسائي شاءت الطلاق فطلّقها. 

لو قال: من شكت عتقه من عبيدي فأعتقه فأعتقهم جميعاً عتقوا إلا واحد في 
قول أبي حنيفة» والخيار إلى المولى. وعندهما عتقوا جميعاً. 
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أما لو قال: أيّ عبيدي شاء العتق فأعتقه» فشاؤوا جميعاً فأعتقهم عتقوا جميعاً 
بالاتفاق. 

ولو .قال لعيذهة أعنق آئ عدي شت آو آی عبید شئت عتقه آو أي عبید 
زوّجته فهو حرّء لم یدخل المأمور في المشيلة والتزوج فعلی غیره. 

استثناء: لو قال: (ن کان في هذا البیت الا رجل فعبدي حر ولایته له» فالیمین 
علی بني آدم خاصة. فان قال: نویت الرجل خاصة لم یدین في القضاء خاصة وان 
لم يكن في البيت آحد ولا المستثنی لم یحنث. 

ولو قال: إن كان فيه إلا شاة فهو على بني آدم والحيوان. 

وإن كان قال: إن كان فيه إلا ثوب فهو على كل شيء غير سواكن البيوت 
کالفارة والحية. ۱ 

وكذا لو قال: إن كان فيه شيء لم یدخل سواکن البیت. 

لو قال: إن كنت أملك إلا خمسين درهماً فعبدي حرّء فلم يملك إلا عشرة لم 
تعس اما ملق خن درهما وغشيرة دار وع للعتجارخ او نامه دف كان 
ملك عروضاً لغير التجارة أو رقيقاً أو دارا لم يحنث. 

تمّ المجلد الأول من أربع مجلّدات, ويتلوه قوله: «قبضء من خزانة الأكمل». 
يوم السبت ضحوة النهار سابع عشرين من شهر شعبان» سنة ستين وثمانمائة في 
مدرسة البرقوقيف رحم الله بانيها آمين» علی ید العبد المذنب الفقیر الحقیر المعترف 
بالتقصیر الذي إذا حضر لم يعرف. وإذا غاب لم يذكرء آحمد بن عثمان الدياربکري 
الشهیر بالکردي غفر الله له ولوالديه ولمن دعا له بالمغفرة» ولمن كان السبب في 
كتابته. ولجمیع المسلمین والمسلمات, والمومنین والممنات. الأحياء منهم 
والأموات. انك محیب الدعوات والحمد له آولا وآخراً وظاهراً وباطنا. 

وصلى النه على سيّدنا محمد وآله وصحبه آجمعین 
وحسینا اللّه ونعم الوکیل 
ولا حول ولا قَوّة إلا بالنه العلی العظیم 
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